للمرزا مئارى 
مد المدعو بعد الروّف المناوى 
على حكتاب ٠‏ الجامع الصغير » من أحاديث البشير النذير : 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
نتفعنا الله بعلومهما 


ل 
الا م 
کو ر ¢ Gat‏ 
سمحت هذه الطبعة وقر بل على مدة نسخ من أعمها نسضة نفيسة عاطوطة فى سنة .واه 
وعلق علا تعليقات قيمة عة من العنا, الاجلاء 


جيم حقوق التعليق والنقل حفوظة 


اليه : قد جعلنا مئن الجامع الصغير بأعلي الصفحات » والشرح بأسفلها 
۰ مقصولا ينهما يدول 
ولقام الفائدة قد ضبطنا الأحاديث بالشكل الكامل 


لقعل هس fA‏ 


الطبعة الثانية 
و(رلارنم 


للطبّاعة والنشر 


روت لبان 


1 


0 


1 
عم اسه غت سوس وور و سخ #6 کے 


19 - أعطيت أمنى شونا لم يمه أحد مالا 7 ؛ نووا ع ع د المصية : إل نه و ابر 


(طب) وان مردويه عن أبن عا س (ض) 
وه سوه او اده .0 سا ا اج شع عراس خرص 8 ومسي ر 
١ ۷Y‏ - أعطيث رش ما انا الاس :ال ا ماآمطرتالسماء ومجرت به الأمار » وماساآت به 


اسول - الحسن بن سفيان وأ ارا ال رفة عن حایس (ض) 


o‏ ور 


أل يوسف شط الحسن - (ش حمع € عن أنس ر ) 


ش (أعطيت أمق) أىأ. مه ة الإجابة رشيئا) انكر 53 م( لعطه أحد لا 1 ا وذلك (أن ر ل 


او س ..المصاب (عندالمصية :إن لله jg‏ إليه .داججون) ا فأنالاستر جاع »نھ اأص هذەالاة ٤‏ وفه أنه لسن 


لن أضيب ميت أوفى نفسه أوآمله أو ماله أن يقول ذلك ؛ وزادالمتهاء أخذا من حديث آخر الهم آجر ن فى «صيتى 
واخلف عل خیرآمما (طب وابن م دویه) أفتفسيره (عن‌ابن‌عباس) قال اهیتمی فيه خالدين حمدالطحان وهوضعیف . 

أه . لکن يعوضده مارواه ابن جريرؤالييق فى الشعب وغيرهما عن سعيد ن جبير لقد أعطيت هذه الآمة عند المصية 
شيئا ل يعطه الآنيياء قباهم ولوأعطبها الاننياء لاعطيها يعقوب إذ يقول بسو على وسف - إا به وإنا إليه راجعون 


0 (أعطيت قر -_ القبيلةالمعروفة ومس”ورجه تسميتما بدلك (ءال ي طالناس) أى الفبائلغيرهم » قالوا وماذاكيارسولالله © 


قال (أعطوا ما أمطرت السماء) أى اللبات الذى ينبت بالمطر روما جرت به الانہار وما سالت به.السيول) تمل أن 
المراد أن الله تعالى خفف عنهم التعب والتصب فى 8 فلم بحعل زرعهم سى كثنة كالسو قى بل يس ساء المطر 
والأأماروالسيول من غير كلمة ؛ و حتمل أنالمراد أن الشارع أقطعهم داك فى 0 ؛ وف الحديثإيماء إلىأن الخلاقة 
3 ليزم علىغيرم ما أعطوا (الحسن ينسفيان) و جز ته (وأبولعم ف الحر فة) أىفى كتاب معر فةالصحابة من حديث 
أبى الزاهرية (عن حلبس) نحاء مهملة مفتوحة ولام سا كنة وموحدة مفتوحة وسين مهملة : وزن"جعفر ؛ وقبل هو 
عثناة تة مصغرآ ؛ تعاب * قال بونعم يعد ف الجصيين » وهذا 8 ادهنا » و أيضا لبس بن زيد الضى . صحابى 
( أعضض) بالبناء المجهول إيوسف) بن يعققوب بن إسحاق بن إبراهم الى ( شطر الحسن ) أى ظا عظها من 
حسن أهل الدنيا . ولفظ رواية الحام : أعطى يوسف وأمه قط ا . قال فى الميزان متصلا بالحديث » يعنى 
سارة اه . فلا أدرى أهو من تة الحديث أو من تفسير الراوى . ثم إن قات هذا مخالفه ماف خير الحا م : إنالنه 
قم له من|جالالثلثين و قم بينعباده الثاث ء و كان يشبه آ دم يرم خلقه الله » فليا عصى [ دم نزع منه النور والباء 
والحسن ووهبله الثاث من الال بالتو ٩4‏ . فأعطى ات برف الثئين . اه . قلت كلا لامنافاة لآن الشطر قد يطاق 
ويراد به الجزه من الثىء » لاالنصف » وم له هن أظير ؛ وبتأمل حديث الحا کر المذكور يلم اندفاع قول أبن المنير 
والرركثى فى حديث : أعطى يوسف شطر الحسن بتبادر إلى أفهام بعض الناس أن الناس يشت رکون فى ااشطرالثانى 
وليس كذلك › بل اراد آنه أعطى شطر الحسن الذى أوتيه نينا » فإنه بلغ الباية ويوسف بلغ شطرها (شحم ع 


ك عن أنس ) قال الحا کر على شرط ملم وأقره الذهى . ؤقال الحيتمى رجال ألى يع_لي رجال الصحيح ؛ وظاهر 


)00 هذا لايتفق مع موله تعالى , إن الله اصعاق آدم الآيه قدر 


Frock‏ م32 سے ارس ماج ير فصت 


۹ - أعظم الايام عند لله بوم لحر ٠‏ آم بوم القر - (حم د ك) عن عبد الله بن قرط - (ص( 


٠‏ - اعم ا اسان الكذُوب ‏ ابن لال عن ابن مسعود (عد) عن أبن عباس (ض) 


اف حدادة e‏ و 


مہ و 6 


صذع المؤاف أنه لا وجل ع رج لحد ا يخين 000 u‏ عدل عله e‏ خلاقه؛ 00 1 فقصةالإسراء 
وافظه : : فإذا آنا بيوسف » و إذا هو قد أعطى شطر الحسن . ومن تم عراحديث الرجة ينصه جمع هسم منيمالسخاوى 
ثم رأيت ااصنف نه قال فى الدرر إنه فى ا من حديث الإسراء. 
(أعظم الآيام) أى أعظمها عند ١‏ لله يوم النحر) لانه يوم الحج ال كبر ؛ وفيه معظم أعال النسك (ثم يوم القر) 
ثانى بوم النحر لانهم يروت فيه أى يقيمون ويستحمون ما تعبوا فى اليا م الثلاثة ذكره الزخشرى ٠‏ وقال 
الخوى : می به لآن أهل الموسم اوم التروية وعرفة والتحرق تعبمن الج 0 ألاد منالتحر قرا . أه وفضلهما 
لذاتم»ا أو لما مخصهما من وظائف العادة ؛ والجهور على أن يوم عرفة أفضل ثم النحرفعنىقوله أفضل أى من أفضل 
كا يقال فلان أعقل الئاس أى وأعلهم (حم د ك) فى الاضاحى (عن عبد اله بن قرط) يضم القاف الازدى الماى 
بضم الثاثة وخفة ة ال کان اه شيطانا ۽ فسماه الذى صل الله عليه وسلم عبد اله » تشهد ا وغيره » واستعمله 
معاوية علي مص قال الحام يح وأقره الذهى . 
(أعظم) رواية ابن عدى إن أعظم (الخطايا) أى الذثو ب الصادرة عن عمد ؛ يقال حط إذا أذنب متعمداً . ذكره 
الزعغشرى (اللسان اللكذرب) أى الكثير الكذب . لن الاسان أ كر الأعضاء غ ٠‏ » وما مر معصة إلا وله 
فيا جال » فن أهمله مرخى العنان ينطق ما شاء من البتان لك به فى ميدان الخطايا والطغيان وما بنجى من شره 
إلا أن يقيده بلجام الشرع ابن لال) أبو بكر فى حديث طول جامع ثم الديلى (عن ابن مسعود) وقيه الحسن بن 
عمارة ؛ قال الذهى فالضعفاء متروك باتفاق (عد) عر إءقوب بن إسحاق عن أحدن الفرج عن أيوب بن 7 
4 الثورى عن أن أنى تجيح عن طاوس عن ابن ا كان من خطبة رسول الله صلی الله عليه وسلم فذ ک 
ثم قال ابن عدی ولا أ برويه عن الثورى غير أيوب . ورواه أيضا عن تسد بن إسحاق الوراق عن مومى بن 
سهل النساتى عن أيوب بن سويد عن اتی بنالصباح عن عرو بن شعيب عن طاوس عن ابن عباس ثم قال ابن عدى 
وهذا م ١‏ يرويه أبوب ذا الإسئاد .ام. 
(أعظم العيادة أجراً) أى أ كثرها ثواياً (أخنها) |) بأن ذف القعود عند المريض » فطويل القعود عنده خلاف 
الأول : لانه قد بتضرر به لاحتياجه إلى تعهد أهله له وګ ءل آن‌المراد بتخفيةها کو نا غا لا کل بوم ؛ فعمأن العادة 
- بالماناة التحتية جا ضيطه لعضهم > لا بالمووحدة » وإن عم اعتباره بدليل تعضبه ذلك فى هذا الحديث نفسه بقوله 
والتعزية مرة هكذا هو بهذا اللفظ عند خر جه الزار و 00 البيقفالشعب ؛ وكأن المصنف أغفله ذهو لاء فالعيادة 
بالمناة والتعزية أ وانفلذلك فرق بنهما! . وأما العبادة با لمو حدة فلامناسة باو بن التهزية » هن حرى عليه ققد صعف 
وحرف جهلا أو غباوة [الزار) من حديثابن أى فديك (عن على) أ مير المؤمنين » “مقال ‏ أعنى البزار ‏ وأحسب 
أن ابن فديك لميسمع منعلي اه وقد أشارالمصتف اضعفهقاما أن يكو نلانقطاعهؤلكو: لدم الاتقطاع فيهعلة أخرى 
(أعظم العاول) إ بم المعجمة : أى الخيانة ۽ وکل من خان شيا فى خفاء فقد غل يغلغلو لا کا فى الصاح وتبعوه 
فتفسير البعض له هنا بأنه الخيانة فى الغنيمة غفلة عن تأقل الحديث (عند الله يوم القيامة) خصه لانهيوم وقرعا+زاء 


8 


8 


س E‏ سدم 


الا ان 0 من حط صاحبه ذراعا» دا أشطعه طوقه من سبع أرضين يوم ام - (حم طب) 


الا اھ سے 


عم راق a‏ “من حَق أخيه الا اة ماز ا 
اة نفل أن صفود -(ح) 
٤‏ اعم اناس جرا ف السلا ادم إل e‏ > وای عر الصلاة و 0 


من الارض کا يدنه بقوله (تجدون الرجان جارين) أى متجاورين (فى الأرض أو ف الدار) أو حوها رفقتط 
أجدهما من حظ صاحبه) أى من حق جاره المسل» ومثله الذى.: أى ما يستحقه بلك أو وقف أو غيرهما رذراعا) 
مثلا (فإذا اقتطعه) منه (طوقه) بالبناء للمجهول : أئ خسف به الأرض قتصير البقعة المغصوبة متها قى عنقه كالطوق 
(من سبع أرضين) يعنى يعاقّب بالف فصير مااقتطءه وما تعته من كل أرض من السبع طوقا لهويعظم علقهحى 
يسع ذلك أو يتتكلف أن يحمل له ذلك طوقا ولا يستطيع فيعذب بهي فى خر : من كذب فى متامة كاف أن يعقد 
شعيرة ؛ والتطوبق تطوبق الاثم ؛ أوالمر اد أنالظل المذ كور لازم له لزومالطزق للعئقمن قبيل «أازمناه طائرهفى عنقه 
(يوم القيامة) زاد فى روابة فى الكبير : إلى قعر الأارضر لايع قعرها إلا الذى خاتها وهذا وعد شديد يديدأن 
الغصب كيرة بل يتكفر مستحله لكونه جما عليه معلوما من الدين بالضرورة وفيه إمكان غصب الارض وأنه من 
الكبائر وأن غصها أعظم من غصب غيرها إذلم برد قيه مثل"هذا الوعيد وأن من ملك أرضا ملك سفلها إلى منتهى 
الأرضين وله منع غيره من حفر نحو بر أو سرداب تحتها وأن من ملك ظاهر الأرض ملك باطها م ٠‏ فيه من حجر 
ومدر وممدن. وغيرها وله أن يرل فى الحفر ماشاء مالم يضر ببناء جاره وأت الارضين ای متراكة لم يفتق 
بعضها من بعض إذ لو فتقت لاكتتنى فى حق الغاصب بتطويق الثى غصما لاتفصالها عدا تحتها وأن الارضين السبع) 
طباق «السموات وغير ذلك (حم 0" وكذا ابن أبى شية رعن أنى مالك الأاتجعى ) التابعى قال ان حجر سقط 
الصحانى أوهوالآ شعرى فليحرر كذا رأيته خطه ثم قال إسناده حسن أتتهى والظاهر من احتتاليه : الأول فإن أحمد 
خرجه عن أنى مالك الاشعرى ثم ترجه بالإسناد تفه عن أنى مالك الاشجمى قامله أس:ط الصحابى سرا قال 
الميتمى وإسئاده حسن وذ كر الولف أن حديث تطويق اللارض المغصوبة روآه الشيخانوغيرهماعن عائشةوغيرها 
متواترا ولیس مراده هذا 00 وم بدليل أنه لما سرد من رواه من الصحابة ليذ كروا اللاشجعى 

(أعظم الظلم نراع) أى ظل أ ى غصب ذراع (من الارض) أو وها (ينتقصه المرء من حق ا فى الإسلام 
وإنلم يكن من النسب وذ كر الا للغالب فالذى كذلكوشل الحق ملك الرقة وملك النفعة ( لست حصاة أخذها) 
منه (إلا طوقها يوم القيامة) على ماتقرر وذ كر الذراع والحصاة ليذه على أن مافوق ذلك أبلغ فى الإإثم وأعظم 
فى الجرم والصعوبة والعقوبة والقصد بذ كر الحصاة ونحوها مزيد الزجر والتتفير من الغصب واو لثىء قل جدا 
وأنه من الكبائر (طب عن أبن مسعود) رمن المصنف سنه . 

( أعظم) لفظ رواية الشيخين فما وقفت عليه إن أعظم ( الناس أجراً ) أى ثواباً وهو نصب عل القييز ( فى 

الصلاة يعدم ) بالرقع خبر أعظم الناس ( إللها مثى ) بقتح فسكون تميز أى أبعدم مسافة [لىالمسجد لكثرة الحطا 
فيه المتضمنة للشقة ( فأبعدمم ) أى أبعدم ثم أبعدم فالفاء هنا بمعنى ثم وأما قول الكرماتق للاستمرار كالامثل 
فالامثل فنعه العینی بأ لم يذ كر أحد من النحاة أنها تجى. بمعناه واستثنى م نأفضلته بعدالدارعن المسجد الإمامومن 


وكشف الغطاء «(شراع) أو کول € کید عر :من غصب قد شه من ا 0 الأرض) 0 لسكالا 


È8 


5 م ا مر 2 ماس صك اوس 
مم الإمام أعظم أجر از ن اذى 2 8 الم بام حرق عن أل ىعرم سی زه) عن الى هر 0 رة( 
مار مه ك 8 0 ورمع r‏ 


۱A0‏ — ان عازن ما 0 دياو زر ره - (ه) عن ¿ اس - (ض) 


لس ساسا 


كما 5 اعم الاس ا على عل اة 0 8 وأعظم اناس حا ا الل امل -رك) عن نعائشة- ١ك‏ 
ع ار لس سس رسع هس ل لي د 
۷ اعظم النساء بر كل ايسرهن مؤنة ‏ (حم ك هب) عن عائشة - (صم) 


تعطل القر بب ل يبته ولا يعارض هذا الحديث خر فضل اليت القريب من المسجد على البعيد كفضل الجامد على 
القاعد لآن هذا راجع لتعيين البقعة والاول لافعل ( رالذى يتنظر الصلاة حتى يصليها معالإمام ) واوفى آحر الوقت 
) أعظم أجراً من الذى يصليها ) فى وقت الاختبار وحده أو مع الإمام بغير اتنظار ر ثم ينام ) فك أن بعد المكان 
مؤثر فى زيادة الجر فكذا طول الزم للمشقة ( وفائدة ) ثم ينام الإشارة إلى الاستراحة المقابلة للمشقة الى 
فى ضن الانتظار ذكره جع وقال الطيى فى قرله ثم بنام جءل عدم التظارة نوما فيكون النتظر وإن نام بقظان 
لانه مراقب للوقت كرابط منتهز فرصة الجاهدة وهذا بتضيبع تلك الأوقات كالنائم فهو كأجير أدى ماعليه من 
العمل ثم مضى لسييله (ق ) ف الصلاة ( عن أي مومى ) الأشعرى ( ه عن آبى هريرة ) قال أبر موسى أراد 
بنوسابة أن بنتقلوا قرب المسجد فذك ه . 

ر أغظم الناس همأ ) آى حزن وغماً وعزماً وقوة (الاؤه.ن ) أى الكامل إذ هو الذى ريم تم باس دنياه) أى 
بتحصيل مابقوم مؤنته وهؤنة مو ونه ( وبأص آخرته ) من القيام بالطاعات وتجنب ارام والشہات فإن راعى دثياه 
أضر بآخرته وإن راعى آخرته أضربأس دناه إذعما ضرتان اهمه بأموره الدنيوبة حيث لال بثىء من المطلويات 
الآخروية صعب عسير إلا على من سله الله عليه ولا يعارضه الأخبار الواردةيذمالدنياولعتها و أنالدراهم والدنابين 
مهلك لان الكلام هنا فى الامتيام لما لايد مله فى مؤنة تفسه ومن يعوله وذلك .وب بل واجب فهو فى الحقيقة 

من م الآخرة و إن کان من الدنيا صورة ( معنأ نس) وفيه بز الرقاثى قال فى الميزان عن النسائی وغيره متروك 
وعن شعبة لان أزنى أحب إلى من أن أحدث عنه اتهى ورواه باللفظ المزبور عن آنس أيضا الخارى فى الضعفاء 
وكان ينبغى للمصتف ذكره للتقوية وبه يصير عدستاً لخيره 

(أعظم الناس حقا علي المرأة زوجها) حق لو كان به قرحة فلحستها ماقامت عقه ولوأ أحد أن يسجدلاحد 
للات بالسجود له فج أن لاتذوته فى تفسها وماله وأن لاتمنعه نفسها وإن كانت علي ظهرقنب وأن لاتخرج إلا 
بإذنه ولو لثازة أبويها (وأعظم الناس حقا على الرجل) يدن الإنسان ولو أثى فذكر الرجل وصف طردی رأمه) 
غةها فى الا كدية فوقحق الآب لما قاسته من المتاعب والشد اند في امل والولادة والحضانة ولانها أشفق وأرأف 
من الاب فهى عزيد البر 1 (تننيه) قال بلال الخواص كنت ف تیه بى إسرائيل فإذا رجل يماشيى فأشمت أنه 
الخضر فقات حق الحق من أنت قال الخضر قلت ماتقول فى مالك , بن اض قال إمام الآثمة قلت فالا اشافی قال من 
الاوتاد قلت فأحمد قال صديق قلت فبڈر قال لم خلف بمده مثله قات بأى وسيلة رأيتك قال يرك لامك وفه أنه 
يلرم الرجل عند ضيق النفقة تقدمأمه على ابه به (ك عنعائشة ) وقالصميح وأقره الذهى ورواه عنه أيضاًالراروغيره 

رأعظر ال ا برذ) على زوجها (أيم رهن) وف رو ابه أقلهن (ەۇة) ) قال الفامرىق أراد المر 3 الى قلعت بالقليل 
من الحلال عن الشهوات وزيئة الحراة الدنيا عففت عنه كلفتها ولم يلتجع بسبها إلى مافيه حرمة أو 8 فيستريع قلبه 
وبدله من لقعت والتكلف فتعظم اأبركة لذنك وف رواية بدله «هوراً وفى أخرى صداقا وأقلهن برک من هی لضد 
ذلك وذلك لابه داع إلى غدم الرفق والنه سبحانه وتمالى رفيق ب الرفق فى الام كله قال عروة أول شوم م للرأة 


ا ي ا E‏ ر بالمدل والاحتان 


را ت ص 5 


وس س تھے رل رر وره هن ر صق ك اروا 


م 00 1 لال كرة کر يرون كل + مثقال ذره شرا بره 


م اا ج 
2 م و ھت رو 


1 ف 8 أن 0 ياعبادى لذبن سرا 97 ا ص ةا 4 ااشرازى ق 


س ت 


كثرة صداتها رق خن لدلى: تياسروا فى الف داق إن الرجل ليعطى الرأة ت يق ذلك ف تقس 1 e‏ 
لإفائدة» روى أن عم رحد ای م قال أنلاتغالوا فى صداقالنساء فإنه لايلخى عن أحد أنه ساق كثرمن ثىء ساقه 
نی الله أو سيق إلبه إلا جعلت فضل ذلك فى بيت المال قعرضت له امرأة فقالت ياأمير المومئي كناب الله أحق. 
أن شع و قولك قال كتاب امه قالت قال تعالى , وتنم إحداهن قنطاراً فلا تأ وا مله شيا ۾ فال عبر كل أحد 
أفقه من عبر ثم رجع لر فقال كنت نيتم أن تغالوا فى صداق النساء فليفعل رجل ف ماله ماأحب فر جع مر عن 
اجتهاده إلى ما قامت عله الحجة ر حم ك ) فى الصداق هب كن الزار (عن عاشة) قال الحام يح على شرط 
مسا وأ أقره الذه. وقالالرين الى يه ببى وقال الميتمى فيه ابن عفيرة وقال امه عيسى بن ميمون 
وهو منروك انهى والمؤلف رش لصحته فايحرر 

م ١‏ فى الفرآن) آی 1 كيرها واا ا أشار إليه بعضهم بقوله أراد بالعظر غلم القدر بالثواب المرتب 
على قراءتها و إن كان غير ها اط 0 سو )220 لما اشتمات عليه من أسماء الذات والصفات والأفعال وئق 
لنقص وإ بات الكال ووقت به من أدلة الترحيد على أثم وجه فى أ ر نظام وأبدع أ أسلوب وفضل الذ كر وا لعل 
يلع لاوم والمذ كور رقداحتوت الصةات صر عا ر ضا کار قا الما اء الشريفة ظاهرة ومضمرة سع 
عثرة مرة ولم يضمن هذا الجمو ع آة غيرها وهى خصون كلة على .د الصاوات المأمور بها أولا فى حضرة 
العررشن. وال كرد فک لبا مر اقى ارو قارا إلى ذاك امحل ال سی الذى رم 3 ليه الملا که والروح ف بوم كان 
مداره سين ألف سنة ولعل هذا سر مائيت أنه لايقرب هن ان عند النوم شيطان لآن من كان فى حضرة 
الرحمن عار عن وسوسة القبيطان ( وأعدل آبة فى الق رآن) قله سبحاءه . تعالى , إن اقه يأمر) مستقيل معنى الدوام 
(بالعدل) بالتوسط فى الاعتقاد كالتوحيد لا التعطبل , والتشريك وف العمل #لتعيد لا البطالة والترهب وف الخاق 
كالجود لا البخل والتبذير ( والإحسان) إلى الخلق أو المراد اللا ر اله ل فى الفمل والإحسان فى القول أو هما 


الإنصا ف وال:تفضل أوالتوحيد و العفوأو ا[ دل استواء ١‏ لسر والعلانيةو الإحسان كرون ار اج ولان عبدالسلام 


كتاب سياه الشجرة رد فيه جميع الأحكام الشرعية إلى هذه الآية وأجراه فى سائر الابواب الفقهية (وأخوف آية 
فى القرآن ) قوله تعالى رفن يعمل «ثقال ذرة) أى زنة أص ر نل أو هياء قبل كل مائة ذرة تزن حبة (خيرا يره) أى 
جزاءه أو فى كتاه يسره أو يسوؤه أو عند المعايئة أويعر فه أو يعرف اومن عقاب ثيره الايا والكافر واب 
خيره بالعطايا التى أوجدها فى الدنيا ( ومن يعمل م قال ذرة شرآ بره ) بشرط عدم الإحباط والمففرة قال الصديق 
رهی الله تعالى عنه للا صل الله عليه وسل إى راء بارسول الله ماعمات من خيرو شر قال مارأيت ماتكره فهو 

مثاقيل ذر الخير حى لعطوه بوم القرامة وجاء صعصعة بنناجية جداافرزدق لل ی ت لی الل عليه و لم قرأ هو الآية 
فقال حسی حسى وهی أحك آية فالقرآن وتسعى الجاءعة الفاذة (وأ وج آله فالقرآن : قوله تعالى رقل باعبادی) 


(1) قال البيضاوى ودذه الآبة مشتماة على أمهات المسائلى الاهية فانها دالة على أنه تعالى موجود واحد فى الالية متصف بالمياة واجب الوجود لذاته 
مقوم ليره إذ القيوم هو القائم بنفسه الاقم لغيره ولذلك قال عليه الصلاة و ااسلام إن أعذا فلم آبةفى القرآن آبة الكرسى مق قرأها بعالل ملكا يكنب من 
حسناته وبمحو من سيئاته إلى الند من تلك الساعة وقال من قرأ آية اللكرسى فى در كل 0 مكتوية لم علعه 0 الجنة إلا الموت ولا بواظب 
علا إلا صديق أو عابد ومن قرأها إذا أخذ متدجمه أمنه الله عل نفسه وجاره وحار جاره والآيات حول 


¥ 


الالقاب » وابن مردويه » والمروى فى فضائله عن أبن مسءود ‏ (ض) 
اف 0 رمدم م ٤‏ 


3A7‏ - أعظم الثامن 0 رب نتان : شاعر بجو الل باسرها » ورجل أت و من أبيه -ابن أن الدنيا ق 


ا 2-0 


ذم الخضب ا عن ن عا( ح( 
“1e‏ اف اي قق امل الإعآن- ) عن أبن مسعود ‏ (ح) 


أفهم بالإضافة تخصيص المزمنين كاهو عرف التتزيل لذن أسرفوا) آى جاوزوا الحد على انقسهم) بالامبماك 
فى المعاصى (لاتقنطرا) تيأسوا (من رحة اى.) مفر ته أولا وتفضله 'انياً رإن الل يغفر الذئوبجميعا) يسترهابعفره 
ولو بلا 'نوبة إذا شاء إلا الث لك .إن الله لايغفر أن يشر ك به » وما تقرر من أن الأولى أعدل والثانيه أخوفوالثالثة 
أرجى هو ماف هذا الخير ا 5 من السلف والخاف وذهب أخرون إلى أن الأعدل والأخوف والارجى 
آنات ا وتمسكوا موقوقات واا خر وف الإتقان فى أرجى بث فالقرآن (ضعة عشر قولاوليس فى ذلك مايقارم 
الحديث اشر ح عل ضعقه فهو أحسن شىء فى هذا إلبأب ولذإك 1 ثره فى الكتاب و فيه حجة للقول بَقَضيل بحضص 
القرآن عل بعض و ملح منه الاشعرى والافلانى , جماعة عتجين بأن تفضيل بعضه على بعض يقتضى نص المعضول ولا 
نقصى كلامه لعالى وأجازه قوم وقالوا هورا جع إل عظر ا أجرقارئٌ ذلك وو طان عبد السلام رقال كلامالل فى أل 
أفضلءن كلامه ‏ غيره ,قل هواته أحد. أفضل من ,بت» وعليه بىالغزالى كتابهالمسمى مجواهرالقرآن (الشير ازیف 
الآلقاب و ابن مر دو 4 )ف تفسير دز ۽ المروىق فضا له |أى فضا كل القر آن كلهم عن ابن مسعو د )مس فو عار مز المصنف لضعفه 
رأعظم الناس فرية) بالکسر أى كذ راثنان) أحدها (شاعر بيجو , من الهجو (القيلة) المسلية (بأسرها) 

أى كلها لإنسان واحد مهم كان منه مايقتضه لان الملة لاخلو ءن عبد صااح فهاجى الكل قداتورط فى الكذب 
على التحذيق قلذلك فال أعظم فرية وو ) الثانى (إرجل اتی من أييه) ذ كر الرجل وصف طردى رالمرادالولد ولو 9 
NAL‏ لطر د 1 ان مثله الم إذلافارق وي خذ منه أن ذلك كبيرة وبه صرحوا أمامن يما 

واحداً مثلا من قبيلة فإنه ليس أعظ م الناس فرية وإن كان مفثر يا أيضا إذ يحرم هجوالمسلم رلو تعر يتا وكذباوصدةا 
أما الكافر فيجوز هجوه وكذا مسل مبتدع ومتظاهر بفسقه ذكره أصابنا ثم إن ماذ کر من سياق الحديث هو 
مارأيته و نسخ الكتاب والذى وقفت عليه إن ابن ماجه أعظم الناس فرية رجل هاجى رجلا فوجى القبيلةبأسرها 
ورجل انت من أبيه وزی أمه أى جعلها زائية راينآبى الدنيا) أبو بكر القرثى ( فى ) كتابه الذى صنفه فى ( ذم 
الغضب ه عن ء نشة) وفيه عمر وينمرة قال فانكاشف ثمة يرىالإرجاء ورواه عنها أيضا البق فالشعب والديلى 
بل رواه البخارى فى الآدب المغرد ولعل اؤ لف ميستحضره قال ابن حجر ف الفتح بعد ماعراه للبخارى ق الأدب 
المفرد ولان‌ماجه وسدده حسن . 

(أعف الاس قتلة) بكسر القاف (أهل الإعان) : م أرحم التاسيخاق الله وأشدم تحر يا عن القثيل و التشويه 

بالمقتول وإطالة تعذيبه إجلالا لخالقهم وامتثالا لما صدر عن صدر النبوة من قوله إذا قتلم فأحسئوا القتلة وإذا 
ذعتم فأحسنوا الذعة غلاق أهل الكفروبعض أهلالفسوق عن ل تذق قلو بهم حلاوة الإعان وا كتفوا من مسماه. 
بلقلة الاسان وأشربوا القسوة حى أبعدوا عن الرحعن وأبعد القلوب من الله القلب القاسى ومن لايرحم لايرحم 
والقتلة بالكسرهيتة القتل وهذا تهديد شديد فالمثلة وتشويه الخلق (د ه عن ابن مسعود) ورجاله ثقات » راعقلها) 
أى شد ركة باقتك مع ذراعها محبل (وتوكل) أىاعتمد عليالنه قاله لمنقال يارسولالله أعقل ناقتى وأتوكل أوأطلقها 


0 
EE ١ ۹۲‏ ا 2 77 بجمع َم الاس ل عله 2 و کل صاحب عر كران اع عن جابر 5 (ض) 
Ey ١ ۹۳‏ لاجد لله IR‏ ك ارچ بوط عنم 3 3 ل جوا ع تت طب) 

عن أبى أمامة -)#( 


ووس ةس كس و 5م ا نسم سه ل 


اعل ر ابام هود 54 لله ادر عليك منك عل دا الام - (م)عن ا 
E‏ وذلك لآن تلا الابناق 1 ال 03 اا هو لااد عر انظ ا مع تبيثتها و فيه بياذ فضل 
الاحتباط والأخذ بالمزم (ت عن أنس) واستغريه ثم حكى عن الفلاس أنه منكر وقال عى القطان حديث منكر 
وقال غيره فيه المغيرة بن ألى قرة السدوسى يجهول فهو معلول فعزو المصنف الحديث لخر جه وسکوته عنا عقيه به 
من القدح فى سنده من سوء التصرف لکن قال الزرکٹی إنما أنكره القطان من حديث أنس وقد أخرجه ابن حبان 
فى صمرحه عن عمر و بن أمية الضمرى قال قال رجل لى صل اله عليه وسلم أرسل ناقی وأتوكل قال اعقلها وتوكل 
وإسناده يح و قال الرين العراق , واه ابن خزة والطبرانى من حديث عمرو بن أمية الضمرى بإسئاد جيد بلفظ 
قيدها وتركل وه يتقوى . 
( آعم الناس ) أى أ كترم علا ( من ) أى عام ( بجع عل الناس إلى علله) أى عرص على تعل ماعندم مضاناً 
إلى ماعنده ( وكل صاحب عل) نكرة ازيد التعمم (غر» ان ) أى جاع غين معجمة مفتوحة وراء ساكنة فثلثة 
يعنى متلهف متعطاش منبمك على استفادة معد غيره ما ليس عنده والمراد أنه لشدة حبه فى العم وحلاوته عنده 
ونلذذه بفهمه لازال طا تحصيله لايشيع ولايقنع ومن هذا دأنه يمير من أعل الناس لشدة تحص له للفوا د وضيطه 
للشوارد لإ تذيه ) قال الغزالى قال أبو يزيد ليس العالم الذى يحفظ من كتاب فإذا أنسى ماحفظ صار جاعلا نما 
العالم النى يأخذ عله من ربه أى وقت شاء بلا تحفظ ولا درس وهذا هو العالم الربانى وإليه الإشارة بقوله تعالى 
« وقد آ ينا مز لدتاعلياً » مع أن كل عل من لدنه لكن يعضها بواسطة تام الخلق قلا يسم ى ذلكعلاً لدنيا بل العلماللدنی 
الذى ينفتح فى سر العالم من غير بب «ألوف من خارج انتبى ( ع عن جابر ) قال سل رسو لاله صل التهعليه وسل 
أى الناسن أعلم فذ كره قال اطيتمى فيه مسعدة بن اليسع وهو ضعيف جداً راع أنك) خطاب لکل من يتأنى “تو جيه 
الكلام إليه أولعين وهو ثوبان أو الراد العموم و[تماصدر بالآمس مو كدا بأن حثآ علىالتشير إلى الإ كثار من 
السجود الرافع للدرجات (لاتسجد لله سجدة ) أى ؤصلاة أومنفردة كسجدة تلاوة أو شكر رإلارفع الله لك بها 
درجة) أى منزلة عالية المقدار (. حط عنك ا خطئة) يعى فأ كثر منالملاة لترفع درجاتك و حى عنك سيئانك 
قال الجنيد ليس من طلب الله يذل الجهود كن طلبه من طريق الجود وهذا قال 0 
سأله أن يشفح له وأن يكون معه فى الجنة أعى على نفلك بكثرة السجود وأخرج r !١‏ عن أب الدرداء لولا ثلاث 
' لأحبت أن لاأبق فى الدنيا وضع وجهى للسجود خا فالدل والتهارء وظمأ الهواجر » ومقاعد أقوام ينتقون 
الكلام ا تنتق الفا كهة زحم عطب عن أبى اة رما اص نف لصحتهو هو کا قال فقدقال الحيتمى رجالهرجال الصحيح 
زام ) بصيغة الآمس أى اعرف قال فالصحاح علمت الثىء أعله علا عرفته فظاهره أن العلل هو المعرفة لكن 
فرق بأن المعرفة إدراك الجرئيات والعلم إدراك اسكليات ولذلك لايقال الله عارف كا يقال عالم ( باأبا مسعود ) 
لفظ رواية مسل وأنى داود حذف حرف النداء ( إن الله) وفى رواية أنى تمام والله إن الله ( أقدر عليك منك :على 
هذا الغلام.) الذى ضر به أى أقدرءلك بالعقوبة هن قدر تك عب ضر به لكنه م [ذاغضب وأنت لاتقدر على الحم 
إذا غضبت ( م عن ألى مسءود) عقية بن عامس البدرى قال بينا أضرب غلاما لى بالسوط فسمعت. صوتاً خانى اعلم 


EG 


2 


ەرو شا ير كتلاه نس كص ٠‏ وة هع هسه س سير سا 66م ور و عير “أل کے 


١ 1۹۵‏ 555 اعم بابلال أنه دمن احيا س ن سی قل اميت بعدى كان له من الاجر م 7 “ل "ن عمل مها من هن 


32 ساسم 


مه ول ars 0 ٠‏ سے ص و سے سی ر و ص ا عل سل سر سمو 


غير ان SG‏ بذک 3ة تاماه وول کان م مل ۲ ام م ھن 
عمل اء لابتقص ذلك من آوڌار لناس شي شَيدًا -(ت) عن عرو بن عوف - (ح) 


سے ص 


ابا مسعود فالتفت فإذا رسول اه صل‌انته عليه وعلى آ لهو سل فد كره فقلت بارسول انه هوحراوجدالله فقا ل أمالوم ‏ 

تفعل لله تك النار وفى رواية كنت أضرب غلامالى بالسوط قسمعت صوتآمن خلنى اعلم أبامسعو دقل أفهم الوت 
من الغضب فلادنامىفإذاهورسول الله صلياشهعليه وسل وإذاهويقول / إلى آخرهفتات لا أضربماو کا بعده ٤‏ 
وفىروابةفسقط الوط مزيدىهية لهقال النووى رواه 0 بهذه الروا, تل تنبيه) قد اختلف النا سف حدالعلم علي 
أقاو يللا :كادتحدىوذلك مشر رمعروف وهنا ألفاظ تلن هام اد قة للع , بذغى باهاالآاولااشءعوروهوأولمماتبوصول 
العم إلىالقوةالعاقلةفهو إدراك منغيرتثيت الثانى الادراك وهو لغة الوصولوالاحاقبالثىء وملاقائه ويسمى وصول 
العةل إلى المحةولإدركاءالالث التصوروهوحصول صو رة الثىءف العقل الرابع الحفظ وهو تأ كد ذلك واستحكامها و 
يصير بحيثلوزال لكنت القوة من استرجاعه . الخاءس اله كر وهو تحاولة القوة لاسترجاع مازال من ال علومات 
السادس الذكر وهو فائدة التذ كر السابع الفهم وهو تعلق بلفظ الخاطب غالبا . الثامن الفقه وقال الإمامالرازىهو 
العم بغر ض الخاطب وهذا قال تعالى فى الكفار «لايكادون بفةهو نحدثاء أى لابفةقهون الغرض من الطاب التاسع 
الدراية وهى المعرفة التى حصل بعد روية وانقدم مقدمات . العاشر اليقين وهو أنيعل الثىءوامتناع خلافه . الحادى 
عشر الذهن و هو قو ةالنةس واستعدادها لا كتسابالعلوم الى ليست حادلة. الثالىعشر الفنكر وهو الاتتقالمنالتصديقات 
الحاضر ةرالتصديقات الضرة . الثالك عشر الحدس وهو الذى ميزه عمل!افكروهواستعداد النفس لوجودالمتوسط 
بين الطرفين المصير للنسبة الهولة معلومة لان كل جهول لايعلم إلا بواسطة مقدمتين معلومتينتنتج المطلوب » الرابع 
عشر الذكاء وهو قوة الحدس وبلوغه الغاية الخامس عشر الفطنة وهو التنبه للثىء الذى قصدتعريفه . السادس عشر 
الكيس وهو استذاط الآنفم والآولى : السابع عشر الرأى وهواستحضار المقدمات وإجالةالخاطر فیا فمايعا رضم 
وطلب استئتاجها علي الوجه المصيب وهو دلالة الفكر (م عن ألى مسعود) عقبة بن عامر البدرى قال بينا أضرب 
غلاما لی فسمعت صوتا خان اعم أبا مسهود فالتفت فاذا رسول الله صلى الله عليه ولم فذكره فقلت بارسول الله 
هو حر لوجه أيه فقال أما لو 0 تفعل للحت التار 

(اءم يابلال) ابن الحارث قال ماآعلم يا رسول الله.قال اعلم (أنم) أى ااشأن من أحياسنةمن ستى) أىعلهاو عمل 
مها ونشرها بين الاس وحث على متابعتها وحذر هن ماله تما والسنة ماشرعه التى صلي الله عليه وسم من الأحكام فقد 
کون فرصا كركاة الفطر وقد تكون غيره كعيد وجاعة وقال الاشرق الظاهر قتضى من سای (إصيغة ة المع لكن 
الرواية بالافراد وقال الطبى هو جنس شائع فى آفر اده وأحا استعير لاعمل بها وقوله (قد متت بعدى) أىتركت 
وجرت استعارة أخرى وم ى كاترشيح للاستعارة الأولى (كان له من الاجر مثل) أجر ( (من) أى كل إنسانمقمن 
(عل مها من غير أن ينقص من أجورثم شيئا ) اا كانت الجهة التى استوجب بها المسبب الاجر والجزاء غير الى 
استوجب ما المماشر لم ينقص أجره من أجره (ومن ابتدع بدعة ضلالة) قال الأشرق روى بالإضافة ويصح نصبه 
عتا ومنعوتاوفه إشارة إلىأن بعض الدع غير ضلالة (لايرضاها الله ورسول) صفة شارحة لماةيلها ( كان عليه 
مثل آثام عن على ما ) من الناس ( لاينةص ذلك من أوزار) جع وزر وهو الإثم ( الناس شيئا ) قال البيضاوى 
أقعال العباد وإنكانت غير موجبة ولا مقتضية لثواب ولا لعقاب بذاتها كته تعالى أجرى عادته بربط الثواب 


)00 أى في الماذات » وأما فى العبادات هى ضلالة قطعا للجمع بين التدرص 


ا" 


داه ب 


8 


م مسر e‏ راص سے سے ا 


١ ۹٦‏ سمي اعلءوا أنه لاس من مز من اد إل مال وا ا زه من اله ع مالك لدعت 2 ومال 


سے سے ر اس 


ا ا 
1۹۷ أعلنوا النكاح ‏ (حم حب طب -لى ك) عن الزبير - (ح) 


والعقاب بها ارتداط المسبيات بأسباءها وفعل ماله تأثيي فى صدوره يوجه رت) وكذا ابنماجه (عن عم رو بن عوف) 
الأنصارى البدرى حسئه الترمذئ ورواه المنذرى بأن فيه كثير بن عبداي. بن عمرو وهو متروك واه لکن للحديث 
شواهد كثيرة ترفعه إلى درجة الحسن 
(اعلدرا أنه ليس منكم من أحد إلا مال وارثه أحب اليه من ماله) قال بض الخاطين وكيف ذلك بارسولالله 
قال ( مالك ماقدمت ) أى صرفته فى وجوه القرب فصار أمامك تجازى عليه بعد موتك فى الآخرة ( ومال وارثك 
ما آخرت) أى ماخلفته بعدك فالذى تخلفه بعدك [ ٤ا‏ هولوارئك وهذا قال بعض العارفين قدنوابعضا ايكون لك 
ولاتخلفواكلا ليكون عليك قال الماوردى وروى عن عائشة قالت ذكحنا شاة فتصدقنا بها فقلت بارسول اتدمايق 
منها إلا كبتفها قال كلها بی إلا كتفها فا لازم من عمد إلى مازاد عن كفايته فيرى اتتهاز الفرصة فما فيضعها “يثك 
تكون له ذخرا «هدا وغامستجدا ومن يدخر الال لولده ونحوه من ورثته إشفاقا عليهمن كدالطلب وسوءالمتقاب 
استحق الذم واللوم من وجوه منها سوء الظن مخالقه فى أنه لايرزتهم إلا منجهته والثقة ياء ذلك على ولده معغدر 
الزمان ومحنه ومنها ماحرم من منافع ماله و سلب من وفور حاله وقدقيل امالك لك أولوارثك أولاجاتنحةفلانكن 
أشقى الثلاثة ومنها مالحقه من شةاء حمقه وثاله من غناء كده حى صار ساعيا مخروما وجاهدا مذهوما ومن ثم قالوا 
ارب مغبوط 2 هی دآؤه ومحزون.منسةمهو شفاؤه وهنها مارؤخذبه من وزره وآثامه وحاسب عليه من شقاته 
دوجن امهيا حكى أن هشام بن عبد الملك لماثقل بک عليه ولده فقال جاد لرک هشام بالدنيا وجدثمله بالبكاء وترك 
لم ماکسب وركم عليه ماا .تسب فعل من هذا التقرير أن الحديث مسوؤ لذم من فار علي نفسهوعاله وشح بال مال 
أن فق منه فى وجوه القرب واد<ره لورثته . أما من وسع ءل عياله ولصدوقصدا بال معروف ثم فضل بعد ذلكشىء 
ا فادخره لعياله فلايدخل فالذم بدليل خبر لآنتثرك ورثتك اغنياء خيرا اخ وقضيته أنمن مات وخلفدينا لوارثهفلم 
يقبضه ثم مات الكل كان المطالبيه فى الآخرة الوارثلكن صرح أثتنا بأنالمطالب فهاصاح بالق أو لاإنعزابن 
مسعود) قال قال رسول الله صليالله عليه وسلم 353 مال وارثه أحب إليه من ماله اعلموا اوهو ف الصحيحين بنحوه 
(أعلنوا السكاح) أى أظهروه إظهارا للسرور وفرقا بينه وبين غيره من الآدب وهذا نبى عن نكا السر وقد 
اختاف فى كيفيته فقال الشافعى كل دکاح 1 رجلان عدلان وقال أبو حتيفة رجلان أو رجل 0 
عن نكاح السر وإن تواصوا بكتانه وذهيوا إلى أن الاعلان المأموربه هو الاشهاد وقال المالكية. كاح السر أن 
يتواصوأ مع الشهود على كتهانه وهو باطل فالاعلان عندم فرض ولايغى عنه الاشماد والاقرب إلى ظاهر الخبرآن 
المراد بالاعلان إذاعته وإشاعته بين الناس وأن الآ للندب وأخذ منه ابن قنية وغيره أنه لابأس باظهار الملاعب 
فى المآدب وساق سندەعن لحر أنه لا شين بنيه أرسل عكرمة فدعا الملاعبين وأتطام درام (حم حب طبحلك) 
من حديث عاص بن عبدالله (عن) عبد الله (بن الزير) بم الراى وفتح الموحدة ران العوام) بفتحالمهملة وشدالواو 
الصحانى ابن الصحاقأميرا المزمنين أول مولود ولد الاسلام للمهاجرينباادنية ؛ وأول ثىء دخل جوفه ريق المصطى 
صليالله عليه وسل وكان أطاس لا ةله وكان صو اماقواما. ظم انجاهدة بويع ا بالخلافة »كد خصره الحجاج وقتل.ظلوما 
ورواه عنه هكذا البييقى وقال تفرد به عاعر هذا انی الالدەى : ولم يضعف و لاهو من رجال الكتب الستة . 
قال الهيتمى رجال عن ثقات ومن م رمز المصنف لصحته 


مک 1 
پو 


اعلنو هد ال وأجعلوء ف فى المساجد وأضر Ba ESE Ae‏ سن 
۹۸ 4 !و 2 ( 


سر 


يه لي رو تو وهر سر م اس 


١ ۹۹‏ ا رامی مابين الستينإر دالسبعين 01 وافاهم من>ر زذلك - زت)عنأ فهر رة (ع) عن أنس(ح) 
ت ية ا 4 e‏ ا 


(أعلنوا هذا !! ادكاج) 0 ندا a My‏ الراد هنا الريك بدليل تمق به بقوله! اا 
فى المساجد ) مالغة فى إظهاره اشتباره فانه أعظم عافلأملا لبر والفضل (واضربوا عليه بالدفوف) جمع 00 
ويفتح مايضرب به لحادثسرور فان ات المجد رصان عن ضر بالدفوف فيه فكيف 5 بدلا قأت ب لر سس المراد 
أنه یضر ب به فيه بل خار جه رالمور عله فيه جرد العقد سب وقد أفاد د البرحل ضرب الدفقى اوش ومثله 
كل حادث سرور ومذهب الشافعية أن ألضرب به ماح مطلقا ولولاجل وقد وقم الضرب به عحضرة شارع all‏ 
ومبين الحل من الحرمة وأقره قال ابن حجر واستدل بقوله واضريوا علي أن ذلك لايختص بالنساء لكنه ضيف 
والأحاديث القوية فما الإذن فى ذلك النساء فلايلحق ن اقرجال لعموم النهى عن التشبه مهن انتهى وماذ كرهتقدمه 
اله الخحليمى نص حله بالنساء وقد أطال السك ف رده فلا فرق بين ضربه من امرأة أ و رجل على الأصح الذى 
اقتضاه قول الحديث اضربوا (ت) فى النكاح من حديت عيسى بنمرمون عن القا.م (عن عائشة) قالأء: ىاللرمذى 
وعيسى هذا ضعيف انی وجزم البيق بصحته وقال انا جوژی ضعيف جداوقال ان حجر ف الفتح سنده ضعيفوقال 
الديلى فى ترج أحاديث الحداية ضعرف لكن تويع ايك ماجه 
( أعمار أمتى ) أمة الدعوة لا أمة الإجابة يا هو بين ولكل مقام مقال (مابس الستين) من السئين (إلى السبعين) 
أى مابين الستين والسبعين وا عبر بالى التى للانتهاء ولم يقل والسبغين الذى هى حق التعبير ليبين آنا لاتدخل إلا 
على متعدد لان التقدير مابين الستين وفوقها إلى السعين فالى غاية الفوقية لدلالة الكلام عليه وقالبعضهم معتاه آخر 
عر آمی ابتداؤه إذا بلغ ستين واتتهاؤه سبعين (وأقلهم من يحوز ذلك ) قال الطيى هذا مول على الغالب بدليل 
شهادة الخال فان منهم من لم يبلغ ستين وهذا من رحة الله هذه الآمة ورققه بهم أخرم فى الأصلاب حتى أخرجهم 
إلى الارحام بعد نفاد الدنيا ثم قصر أعمارهم لثلا يلئيسوا الد نيا إلا قليلا فإن القرون السالفة كانت أعمارمم وأبداتهم 
وأرزاقهم أضعاف ذلك كان أحدم يعمر ألف سنة وطوله مانون ذراعاً وأ كر وأقل وحبة القمح ككاوة البقرة 
والرمانة حملهاعشرة فكانوايتناولون الدنيا ممثل:لك الا جساد وف:لكاللأاعارفطروا واستكيروا وأعرضوا عنالله 
ه قصب علہم ربك سوط عذاب » قل بزل الخلق ينقصون خلةاً ورزقا وأجلا إلى أنصارت هذه الامة آخر ال 
بأخذون أرزاقا قليلة بأبدان ضديفة فى مدة قصيرة كيلا يبطروا فذلك رحة بهم قال عض الحكاء اللاسئان أرلعة 
س الطفولية ثم الشرياب ثم الكهولة ثم الشيخو<ة وهى آخر الاسنان وغالب ماتسكون بين الستين والسبعين ليذ 
يظهر بالنتقص ضعف القوة والانخطاط فينغى له الإقبال على الآخرة لاستحالة رجوعه لاحالة الآولى من الفوة 
والشاط (ت عن أبى هريرة) وقال حسن غريب لايغرف إلا من هذا الوجه قال أبن حجر وهو يب مله فق 


رواه فى الزهد أيضاً منطريقأخرى عنأبى هريرة و إل هأشار المصنف بقوله (.ع عن أثسر) قال وفيه عندهعبدالاعل 
شيخ هشم + بقية رجاله رجال الصحيح ورواه ابنحبان والخام بسند الترمذى الآولومتنه وقال ف الفتحسنده حسن 
(اعمل لوجهواحد يكفيك) .من الكفاية والفاعل المعمول له المدلولءليهبالفعل (الوجوه كأها) أى اعمل تهتعالى 
وحده حالصا لوجهه يكفيك جيع. مهماتك فى حياتك وبعد ماتك قال الغزالى اعمل لأجل من إذا عمات لاجله 
ووحدته بقصدك وطلبت رضاه بعملك أحيك وأ كرمك وأغناك عن الكل ولا تشرك بء ادته عبداً حقيراً مهيا 


E 


3 0 0-7 


وره سے مه ر ا وھ شر س ومس دورن ر مه سے اص 


١.؟؟‏ --اعتمل عمل ای اظن .ان أن عوت ابداء واحذر حذرا ع أن سعدا م 
یی ى - (ھق) 


ت 


عن أن مړو س (ض) 
رورو شارك و 


+ 4 ا ر ا خاق له عرطب |6 أبن عباس وعن تمران بن حصين صم 


لایغی عك شيئاً E)‏ ا الرحن ) الس وعد رطان و مو ون 2 
قال الذهى فى الضعفاء م بالوضع وناقم بن هرمز أبو هرمز قال ف المزان كذبه ابن معين وتركه أبو حاتم وضعفه 
أجن انی وبه يعرف أن سنده هاهل بالحرة فكان نى للصئف حذفه 

(اعمل عمل هن) وفى نسخة امری إ يقن أن لاوت أبد! واحذر حذر امرىٌ مخثى أن “وت 0 أى قربا 
جدا وم يرد حقيقة الغد والمراد تقد أمى الآخرة وأعمالما حذر الموت بالفوت علىعمل الدنيا وتأخير آم الدنيا 
كراهة الاشتغال مها على عمل الآخرة وأما ماقهمهالبعض أن المراد امل لدنياك كأبك تميش أبداً واعمل لأخرتك 
كأنك تموت غداآ ويكوت المراد الحث على عمارة الدنيا لينتفع من ىء ء بعد والحثعلى عل الاخرة فغير مطى لان 
الغالب علي أوامس الشارع ونواهيه الندب إلى الزهد فى الدنيا والتقلل من متعاقاتها والوعيد على البناء وغيره ونا 


. مراده أن الإنسان إذا علم أنه يعيش أبدا فل حرصه وعم أن مايريده إن يفوته ##صيلهبئرك الحرص عليهوالمبادرة 


اليه فانه يقول إن فاتتى اليوم أدركته غدا فإنى أعيش أبدا فقال النى اعمل بعمل من يظى أنه خلد فلا حرص على 
العمل فيكون حثا علي التقلل بطربتق أنيق ولفظ زشيق ويكو تاره بعذل الآخرة علي ظاهره فيجمع بالامرين 
حالة واحدة وهو الرهد والتقال لكن بافظين عتلفين أفاده بعض الحققين لكن يعضد الأول حر إن قامت الساعة 
وفى يد أحدم فسيلة فليغرسها وفيه تيه على أن من حق المؤمن أب لايذهب عنه ولا يرال عن ذهنه أن عليه 
من الله عتا كالئة ورقناً مهيمناً وأجلا قريبا حتى يكون فى أوقات خلوات» من ربه أهيب وأحسن احتشاماً وأوفر 
تنا منه مع الملل زهق عنابنعبرو) بن العاص وروادعنه الديلى أيضأورمن لضعفه وذلكلان فيه بجهولا وضعيفاً 
(اعملوا) بظاهر ما آم تم ولا تتكلوا على ما كتب لک من خير وشر (فکل) أى کل من خلق رميسر) أى 
5-5 ومضروف إ(لما خلق له) أى لام خلق ذلك المرء له فلا يقدر التة علي عمل غيره فذو السعادة ميسر لعمل 
أهلها ع القدر الجارى عليه وإذا غات مادة اله 3 واستحكرت فى إنسان فإتما تسر له عمل الخبث فكان مظهرا 
لللأفعال الخيثة الى هى عنوآن الشماء وح عکسه عكس حكله 
تن( قال الغزالى بين هذا الخبر أن الخاق مجارى قدر اه ول أفعاله وإن كانوام أيضاً من أفعاله لكن 
بعض أفعاله عل لبعض وقوله اعءلوا وإن جرى على اسان الرسول قهو فءل من أفعاله تعالى وهو سبب لملم الخلق 
بأن العلم نافع وعليهم من أفعال الله وهو سدب رک الأعضاء وهى أيضاً من أفعاله تعالى لكن بعض أفعاله مسبب 
للبعض أى الأول شرط للثاتى تكلق الجياة شرط للق العلم والعلم للارادة معنى أو لايستعد لقبول العم إلاذو حياة 
ولا للارادة إلا ذو علم فيتكون بعض أقعاله سا للبعض لاموجبا لغيره وهذا القولمن الله سبب لوجود الاعتقاد 
والاعتقاد سبب الخوف والخوف ميب انرك اأشبوات والتجافى عن دار الغرور وهو سبب الوصول إلى جوار 
الرحمن وهو مسبب اللاسباب ومر تما فنسبق له فى الآزل السعادة يسرلله الاسباب الى تقوده بسلاسلها إلى الجنة 
ومن لايبعد عن سماع كلام الله ورسوله والعلباء فاذالم يسمع لم يعلم واذا لم بعل لم مخف واذا لم خف لم مرك الر ن 
إلى الدنیا وإذا ل یترک صارمن حرب الشيطان ١‏ وإنجهم موعدم أجمعين »(طبعن ابن عب سوعنعمران بنحصين) 
قال قال رجل يارسول الله أتعمل فيا جرت به المقادير وجف به القلم أو شىء نستأنفه قال بل ما جرت به المقادير 
وجف به القل قال ففم العمل ؛ قال اعملوا ا قال الميتمى رجاله ثقات اتهى ومن ثم رمن المصنف اصحته وظاهر 


Eg 


2 


ب ۳إ — 


1 وور اوه لي 9 ل اروت شع ر وده 
5 - اعملوا فکل ميسر لما يبدى له من القول - (طب) عن عمران بن حصين (ص) 


؟. 1١‏ اع ولاه تتكلى کان شاعو ى لأهالكين من امت - (عد) عن أم سلبة (ض) 
9 - واا رلاد رش شاه 1 استخرج لعفو من وده - (لس) عن أبى هريرة (ض) 


عدو لهللطرانى واقتصاره عليه آنه لايو جد خرجا لحد منالسئة والأمعخلاقه فقد رواه الشيخان من حديث عل قال 
كنا فى جنازة فى بقيع الغرقد فأتانا المصطى صلى الله عليه وسل فقعد وقعدناحوله ومعه مخصرة فتك وجعل بتكك 
»خصرته ثم قال مامنكم من أحد إلا وقد كتنب مقعده من التار ومةعده من الجئة فقالوا يارسول انه أفلا تدكل على 
كتابتا فقال اعملوا كل مفسر لما بلق له قال الطبى قوله مقعده أى حل قعوده وكنى عنكونه من أهل! نة أوالنار 
باستقراره فيها والواو المتوسطة بينهما لا بمكن أن تجرى على ظاهرها فإن ما النافية ومن الاستغراقية يقتضيان أن 
يكون لكل أحد ١قعد‏ من النار ومقعد من الجنة وإن ورد فى حديتث آخر هذا المعنى لان التفصيل الاتى يأ حمله 
علي ذلك فيجب أن نكون الواو بمعنى أو قال وقوله أفلا تك لأىأفلا نعتمد علىماكتب لنا فالأزل وتترك العمل 
يعتى إذا سق القضاء لكل واحد منايحئة أو نار فأى فائدة فى السعى فانه لابرد القضاء والقدر فأجاب بقوله اعملوا 
افوا هن أطاوت الحنكم منعهم عن الانكال والترك وأمم بامتثال مايحب على العبد من امتثال أمى ربه وعبوديته 
عاجلا ونفويض الاس إليه آجلا يعن ىأتم عبيد ولابدلم من الع.ودية فلگ : با آم و ايا والتصرف فى الا “ور 
الإلهية لآبة ه وماخلقت الجن والإنس إلا لعبدون . فلا تجعلوا العبادة وتركها سباً مستقلا لدخول الجنة والنار 
بل هى أمارات وعلامات ولا بد فى الإيحاب من اطف الله أو خذلانه (اعملوا فكل ميسر انا يهدى) يرشد رله 
من اأقول) الذى اةنضاه الله تعالى وقدره فى الآزل وهو قوله تعالى ٠‏ فريق فى الجنه وفريق فى السعير » فالعمل 
بحسب ماسبق فى الإزل من التقدير کا ذل عليه خر القبضتين وقد سبق أن التوفيق خاق قدرة الطاعة فى العبد 
والخذلان ضده وتهكاية الخلق هدى وإضلالا [ظهاراً لكلمته الجامعة الشاملة لتقابلات الازدواج الى منتهاها 
قسمة إلى الدارين دار نوو رحمانى من امه العزيز الحلمم ودارتارانتقامى من امه الجبار المنتقم « ويوم تقوم النماعة 
يوذ يتفرقون » (طب عن عمران بن حصين) رمن المصنف لضعفه 

(اعبل) ا آم سلبة (ولا تتسكلى) أى ترك العمل وتعتمدى على مافى الذكر أو اعمل ولاتعتمدى على العمل فقد 
لایقبل أو اعملی صالاً بعد واجتهاد ري وحده خالصاً منشوب راء أو إشراكفإنك لانحتاجين مع ذلك إلى شفاعى 
بدليل تعليله بقوله (فإن 1 للهالكين من أءتى) أى أهل الكبائر المصرين علها المفرطين فى الاعمال من أمة 
الإجابة وفى رواية للاهين من أمتى قالوا حقيقة الإنسان لانقتضى إذانها سعادة ولا ضدها بل هى بأمور خارجة 
ا اي معروضاتها حاصلة فى القضاء إجالا فا بقع من الآفراد تفصيل اذلك خيرآ 
کان أوشراً ولايمكن مخالفة التفصيل للإجمال ل تمة) قال فى الحم إحالتك الاعمال علو جود الفراغ من رهوانات 
النفوس لانطلب مئه أن عخرجك من حالة ليستعملك فيا سواها فلو أرادك لاستعملك من غير [خراج ما أرادت 
همة سالك أن تقف إلا ودناتها هواتف الحقيقة الذى تطلبه أمامك (عد) وكذا الطبرانى (عن أم سلبة) واسمها هند 
أورده انعدىف ترجمةعيرو بنخرموةالله بواطيل منها هذ اا لر و أخ رجه الطبرانىمن هذ الوجه ذا اللفظ فقال ال هيتمى 
فيه عرو بن خرم وهو ضعيف.وبه يعرف أن عزوالمصنف الحديث لابن عدىو حذفهماعقب به من بيان حاله منسوء 


الل رق ربمل مانقرريعرق أن من جءل حديث الط ر انی شا هدالحديث! ن ءدیغزدا خطأ لان اط ربق راحدوالمن‌ راحد 
أ (أعيترا) تدبا رأ ولاس على البن) أى عل برك الإحسان ليم وعدم النضييق علهم والتسرية بينهم فى العطية (من 


SS 


سر ۶ ر بے سے ما ا سے ر رو 


8 6 - أغبط الاس عندى مم تیف لاد ور حَظ من ص ٠‏ و كان رذق كقانا صب َيه 
س سوس ورا عة ف 5006 کا o‏ ا ت و ارال عستة 8 امام 
حى يلق الله » وأحسن عبادة به ء وكا اما فى الاس ٠‏ عجلت منينه » ول راه ٠‏ وقات ہوا كيه 


(حم ت ك هب) ا أمامة (ض) 


شاء استخرج العقوق من ولده ) أى نقاه عله بآن فيل معه من معاملته باللطف والإنصاف والكر ام ها توت 
عوده للطاعة ومن-استعطافه بان لعام مايحمله علىعدم الخالغة (طسعنأىهريرة) قال الهيتمى فيه من لم أعرفهم انتبى 
(أغبط) لفظ رواية الترمذى إن أغط (الناس) اسم تفضيل می للمفعول من غبط أى أحقهم.(عندى) بأن يغبط 
أىيتمنى مثلحاله ونص على المندية تأ كيدا لاستدسانذلك وجزما بأغبطية منهذا حاله (مؤمن) لفظ رر ايةالترمذى 
- اومن بزيادة اللام أى موصوف :بأنه(شفيف الحاذ) عاءمهملةرذال معجمة عخففة أى خفيف الظه رمن العيال والمال 
بأن بيكون قللهما والغبطة تمنى أن يكون لك مل ماله وبدوم عليه ماهو فيه قال الرركشى فى اللآلءع 'وأصل الحاذ 
طريقة الماآن وهو مابقع عليه الايد من مثن الفرس ضرب به المصطق صل الله عليه وسم الال لقلة ماله وعياله انتهى 
(ذو حظ من صلاة) أى ذو نصيب وافر منها من مرد النوافل والنهجد (ء كان رز زقه كفافا) أى كفا عن الحاجة 
يعنى بقدر حاجته لايتقص ولا يزيد بل يكفيه على وجه التقنع والتقشف لا التبسط وا لتوسع کا يشيده قوله (فصبر 
(ae.‏ أى حبس نفسه على المناعة به غير ناظر إلى رسع أبناء الدنيا فى المطاعم والملابس و وها رحتى يلق الله) أى 
إلى أن موت فيلقاه (وأحسن عيادة ربه) بان ای بها بال الواجبات والندربات ونص على الصلاة [E‏ دخوها 
فها اهتاما ها لكرنها أفضلها وخص الرب إشارة إلىاته إذا أحسنها أحسنإله بالقبول والترية . ألاترى إلىةوله 
فى الحديث الآ إن اقل الصدفة و يأخذها پیعینه ويريها كا يرى اح مهره حت آن اللقمة لتصير مثل أحداً (وكان 
غامضا) يغبن وضاد معجمتين أىخاملا خافياً لايعر فه كل أحد وروى بصادمهملة رهو فاعل عى مفعو ل أى تقر[ 
(فى-أعينالناس عبات مئيته) أى كان قض روحه سہلا لان من كثر ماله وعياله شق عليه الوت لالتفاتة إلىما خاف 
وطموحه إلى طيب العيش ولذة الدنا والبة الموت وسمى مئية لانه مقدث يوقت صوص (وقل تراله) عثناة فوقية 
مضمومة ميدلة من أو ثم مثلثة أى مير اه ( وقات ) وف رواية فقات (بوا كيه ) لقلة عياله وهوانه علييم وهو جمم 
باكية ومنه حديث ٠‏ اللهم غبطاً لاهيطاً , أى أسألك منزلةأغبط علما لاماى,طنى ف قات ہوا كيه وشكرت مساعيه 
وأنطق الله الالستة بالثئاء فيه عفليق بأن يغيط ر إنما كارت قليل العيال والمال أغبط من غيره لآن الاولاد 
من أعدا أعداء الإنسان وكثرة المال تحمله عنى الطغبان فإن قرض عدمه فذلك ضار له بطول وقوه للحساب 
عليه حتى يسبقه الفقير إلى الجنة مخمسمائة عام وإن فرض وجود عيال #مل الرجل علي فعل متوع شرعاً وقد كفاه 
غيره «ؤنتهم لكن مايعرض من حادشسرور أو شرور يشغله الالتقاتله عن التفرغ لعبادة ريه وفيه حث علىالخفاء 
وعدم الشورة قال فى الحكم أ دفن وجودك فى أرض الول فسا نبت مالم يدفن لارتم نتاجه برقيل لاعرای من آم 

الئاس عيشآً قال أنا ؟قيل فا بال ال ية ؤقال 
وما العيش إلا فى الذول مع الغنى وعاففية دن ها وترو 

والغخول واجب فاتداء السلوك عند الصوقية حوب فى غره وذناف باختلاف القيامات :مول امريد عزاته 
عنالناس وخروجه عن أوصافه التفسانية عحيث ل ببق له ملكا ولا 8 ولاعدا ولاعملا ولاجاها زلا وجهة ولا 
قولا ولافعلا وعلي إساس هذا الخول تتنىقاعة التحصن من جند عدر النفس الشيطانية وخمول السالك إخفاء أفعاله 
الحسنة المتقرب ما إلى المق فإظهار ما يناقضها حرصاً علىالرق والخلاص إلى مقام الصدق بالا خلاص رهذا التسثر 
مود عند ذوى الاقيقة معفم بين أهل الطريقة حى قالوا المذول أعمة وكل الناس تأياه والظهرر نقمة وكل الناس 


1 ھل 
ب سس ل سج ي 


۷ س أغبوا فى :العيادة : واربعوا - (ع) عن جابر (ض) 


و ير سمس ول مداه مه 9 
8ه اكباو يوم الجمعة > ولو اسا لاد - )عد( عن أنس (ش) ) عن ألى هريرة موقوفا (ض) 
2 ممم ام د 


١ ۲ ٠ ۹‏ أغتسلُوا / يوم الج 0 ا من اغ وم م الحم قله کار ماين الم لاله وذيادة 


2 ايم - (طب) عز أن أمانة (ض) 


'تتمتاه والظهور و الفقير علي الغنى (حم ت) فى الزهد (ك هب) وكذا أبو نعم (عن 
أى أمامة) قال الزر؟ شیف الل لع بعد عروه لار مذى إسنادهضءيف وال الصدر الما, ی فيه عن زيد وهوضعيف 
راغ دوا) به تح أطمزرة وكير المعجمة عم ضم الموحدة المشددة ةلف العيادة) مثناة تحتية أى فى عيادة المريض قال 

الرزمخشرى الاب أن تعوده يوما وتترجكه ,وما أى فلا تلازموا المريض كل يوم لما بحد من الثقل ومنه 
خبر زر غا تردد حا ر وأربدوا ) هو بقطم الهمزة مفتوحة وكوت المهملة ومر الموحدة أى دعوه. ١‏ 
يومين بعد يوم الزيارة وعودوه فى الرابع صله من الربع فى أوراد الإبلوهو أن ترد يوما وتترك .ومين لانسق ثم 
تورد فى الرابع هذا إذا كان صميح 0 وإلا فلا يعاد وفى غير متعهده ومن يأنس به او نشق عله انقضاعه أما هو 
فيلازمه لمقد العلة وهىالثقل وفه أنه تسن الءيا دة وکو ما غا أو ربعاً بلا إطالة إ لكان المريض مساءا وكذا دی 
لقرابة أو جوار ورجاء إسلام وإلا جازت وبحصل أصل سنة العيادة رة وال كل فى كل ثالث أو رابع وماذ كر 
فى سياق الخبر هو مافى نسخ الكتاب لكن رواه اليو قف الشعب وغيره من حديث جابر أيضابافظ أغبوا فى العيادة 

وآربعوا العيادة وخير العيادة أخفها إلا أن ينكون مغلوبا فلايعادوالتعزيةمرة اتهى بنصه (ع) وكنذا ابن أ والدنيا 
والخطيب (عن جائر) قال الحافظ العراق إسناده ضعيف 

(اغتسلوا يوماججعة) بنيتها (واو) كان الماء ( كأسآً) أى مل. كأسمنه ياع (بديثار) يعنى حافظوا على الغسل يوءها 
ولوعز الماء فلم يكن حصيله للاغتسالإلا شمن غال جدآً لكون ملءكل كأس منهإنما بباع بديتار لانذلك يكفر 
مابين اجبعتين ومن أبدل كأسا بكانت فقد صحف كا بينه عبد الحق وجعل فى رواية الدرم مكان الدينار قال الطبى 
وعذه الواو للمبالغة وقال أبوحيان لعطف حال على حال محذوفة يتضمنها الحال المتقدم نقديره اغتسلوا على كلحال 
وفيه ندب الغسل للجمعة فكره تركه ووقته من: الفجر عند الشافعية وتقرده من ذهابه أفضل (عد) عن اراهم 
ابن مرزوق عن حفص بن عبر بنا ما عيل الا بلي عن عبد الله بن النى عن عيه النضر ومومى عن آیہما (عن أنس) 
“م قال مخرجه ابن عدى أحاديث حفص عن أنس كلها [مامنكر ة لمن أو السند وهو إلى الضعف أقرب وف الميزان 
عن أىهاثم كان كذابا ثم ساق له أحاديث هذا منها ومثلدفى اللسان رش عن أنى هريرة) لكن (موقوفا) على س 
وهو شاهد للا" و ل وبه رد المصنف على ابن الجوزى جعله الحديث موضوعا 

(اغت-لوا يوم الجبعة) بنيتها (فإنه) أى الشأن (من اغتسل يوم الجمعة) أى ولو مع حو جنابة (فله كفارة ما بين 

اجبعة إلى اجمعة) أى مزالساعة الى صلي بها امعة إلى مثلها من الئعة الاخرىوهذا حتمل كونه جزاء الشرطوكونه 
دعاء روزيادة) على ذلك (ثلاثة أيام) مز الى بعدها هكذا جاء به.صرحا فى رواية وذلك لتكون الحسنة بعش رأمثالحا 
قال بعض الكاملين وفيه مناقشة لان ظاهر حال المسلم الصحيح المقم حضوره إلى اللمعة فلم يفضل له ثلاثة أيام 
لاستغراق المعة إذ ذاك إلا إذا حصل الفضل من أيام نحو سفر أو «رض أتتهى وجاء فى رواية حسم وان ماجه 
زيادة مال تغش اللكبائر قالوا دل التقيد يعدم غشياما علي أنالذى يكر هو الصغائر فتحمل المطلقات كلها على هذا 
القيد وذلك لآن معنى ما لم لغش الكبائر أى فإنبا إذا غشيت لا شسكفر وليس المراد أن تكفير الصغائر شرطه 
Hg‏ 
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۰ اتم خمسا قل خمس : حياتك قبل موتك ٠‏ وصتك قبل سقمك » روفراك فر شلك » 


ےر س ر و 


وشابك فل م رمك ؛ وغناك : قبل مرك - (ك هب) عن ان عباس (حم) فى الزهد (<ل هب) عن مرو 
ابن ميمون مسلا( 


$e و‎ 


۳۱ - نموا الدع علد اله . فَإنها رحمة ‏ (فر) عن أف ( ح) 


ا انوا دعر امن ت ادل E‏ وخ ن 0 الدرداء (ض) 


2 


اجتناب اکا رذ اسا 4 مجر ده E‏ الصخائر 3 نطق" ؛ به القرآن 0 75 7 دان 3 599 ھا اللاب ااب 


الكبائر وهن لا صخار له برجی أن يكفرعته بقدر ذلك من الكبائر وإلا أعطى من الثواب بقدره وهو جار فى 
جبيع نظائره (طب عن أنى أمامة) قال اطيتمى فيه سويد بن عبدالءزيؤ ضعفه أحمد وابن معينوغيرهما 

راغتم خمسا قبل خمس) أى افعل خسة أشياء قبل حصول خمسة أشياء زحياتك قل موتك) يعتى اغتنم ماتلق نفعه 
بعد موتك فان مر مات انقطع عله وفاته آم له وحق ندمه و”والى همه فَاقترطٍ رمنك لك (وععدك قبل سقمك) 
أى اع نم العمل حال الصحة ققد ٤‏ نع مانم كرض فتقدم المعاد بعر زاد (وفراغك قبل شغلك) أى اغتم فراغك 


٠‏ فى هذه 0 قبل شغلك بأهوا ل القيامة الى أول منازها القبر فاغتم فرصة الإمكان لملك تسم من العذاب والهوان 


(وشبابك قبل هرمك) أى اغتتم الطاعة حال قد رتك قبل هوم زاكر عليك فتندم علىمافرطت جاب اد (وغناك 
قبل فقرك) أى اغتتم التصدق بفضول مالك قبل عروض جانعة فرك فتصير فقيراً فى الدئيا والآخرة فهذه اخنسة 
لايعرف قدرها إلا بعد زواها وهذا جاء فى خير سيجىء نعمتان .يون فہما کشر من الناس الصحة والفراغ 
إتنبيه) قال حجة الإسلام الدنا ءل من منازل السائرين إلى الله تعالى والبدن مركب ومن ذهل عن تدييرا1 ل 
والمركب اب لم يتم سفره وما لم بقظم أمر المعاش فى الدثيا ال م ر التبتل والانقطاع إلى الله الذى هو السلوك رك) 
فى الرقاق (هب عن ابن عباس) قال الحا م فى مستدركه على شر طهما وأقره الذهى ف التلخيص واغير به المصنف 
فرهز لصحته وهو يب ففيهجعفر بن برقان أورده الذهى نفس» فى الضعفاء والمتروكين وقال قال احمد خطىء فى 
حديت الرهرى وقال ابن خزبة لا يحتج به (حم فى الزهد)قال الزينالعراقبإستادجسن رح لهبعنعروبنهيمون) 
ابن مهران الجوزى سبط سعيد بن جير تابعى ثقة فاضل رءرملا) قال قال رول الله صلی الله عابه وسملرجلوهو 
يعظه اغتم إلى آخره وظاهر صنيع المصتف أنه 7 عخر جه أحد من أاستة و إلا لا عدل عنه لقول مغلطاى وغيره 
لابحوز لحدينى عزوحديث فى أحدها اغيره إلا ازيادة فئدة فيه أو بيان مايه وليس كذلك نقد خرجه النساتى فى 
المواعظ: عن عمرو هذا بالافظ المربور 

) اغتنموا الدعاء) أنى اجتهدوا فى صحصيله وقوزوا به فإنه غنيمة (عند الرئة ) بكسر الراء وشدة القاف أى عد 
لين القلب وخشوعه وقشعرير أابدنءشاهدة حظمةاته أوخوفآمن عذابه أوحياءن كرمه أو غير ذلك بمنا حدث الرقة 
وهو ضدالقسوةالىهىعلامةالبعد عن الرب ,فو ب ل للقاسيةتلوم. ‏ (فإنبارحة) أى فان" ل كالحالةساعةرحة فإذا دعى العبد 
فا کان أرجى الإجابةوالدعاء عندالرقة يصدرعن اأقاب ب حالةرغبة و رهبة فترع الإجابةقال تعالى: ددرتا اروف أى 
عن قلب راغب‌راهب‌خاشع دوكانوا لتاخاشعين, (فر) وک ذا التضاعی (عز آی) ب نكعب وفهعرن أحمدأبو حفص 
ابن شاهين قالالذعى قال الذارقطى مخطئ وهوثقة وشبابة بنسوارقال فاا کاش ف ٥ر‏ جع صدوق وقالأبوحاتم لاحتج به 

(اغتدموا دعوة المؤمناللتلى) أىؤنفسه أو أهلهآو ماله فإن دعاءه أقرب للقبول وأرجى الإجابة لكسر قله وقربه 


8 


- ۷ 


ردس 6ه اروت 


اغد اا ا أو متمم :أ حباء ولا تكن الاس ميك البزار (طس) عن 
ا 


سرس ا سوس ومس 


9t‏ - أغدوا فطلب الم فاش سات ران بار لای فبكورها ول ذلك بوم امس ل 


ر ص ص e‏ 


(طس) عن عالشة - (ض) 


من ربه لآانه 'تعالى إذا أحب عبداً ابتلاه وى ضمئه حت عل التصدق عليه والإحسان إله لاني إل دا 
والكلام فى غير المبتنى العامى ببلاثه رأبو الشيخ ) فى كناب الثواب رعن أبى الدرداء) وفيه الحسين بن الفرج قال 
الذهى قال ابن مدين كذاب يسرق الحديث و قرات بن مثلم ضعيف جداً . 

(اغد) أى اذهب وتوجه والمراد کی 2 لعل الشرعى واحرص على نشر العلل وتفع الناس به 
وبقولى كن بعل أنه ليس المراد -قيقة الذهاب کا وم رأو متعذا) اعم الشرعى ولو بأن ترحل لن يعلبه وإن بعد 
محله وجوبا للواجب ونديا للندوب فقد رحل الكام عليه السلام للخضر لزيد عل لاحب لانه كتب « لمق الالواح 
من كل شىء موعظة وانفصيلا لکل ثىء » (أو مستمعا) له رأو عبا) لواحد من هؤلاء (ولا نكن الخامسة فتبلك) 
قال عطاء وقال لى مسعر زدنناخاءسة ل تكن عندنا والخامسة أن تبخض العلم وأهله فتكون من المالكين وقال 
أبن عبد البرهى معاداة العلاء أو بغضهم ومن لم كيم فقد أبفضهم أوقارب وفيه الحلاك وقال الماوردى من اعتقد 
أن العلم شين وأن تركه زين ر أن للجهل إفبالا جديا وللعل! دبار ا مسكديا كان ضلاله مستحكا ورشاده مستیعدآً وكان 
هو الخامس اطالك ومن هذا حاله فايس له فى العدل تفع ولا فى الاسته .لاح مطى م وهن ثم قيل ليزرجهر مالک 
لاتعاننون الجهال قال إنا لاذكاف العءىأن يبصروا ولا الصم أن يسمعوا إلى هنا مه وقد وقع لنا هذا الحديث 
عاليا أخيرنا الشيخ الوالد تاج العارفين عن الشيخ الصا معاذ عن قاضى القضاة شخ الإسلام عى الناوى عن 
الحافظ الكبير شيخ الإسلام ول الدين العراق عن أبى الفرج عبد الرحمن أحد القربيعن +لىين [سماعيل بنقر يش 
عن إسماعيل بن غزوان عن قاطمة بنت سعد الخير عن أي القاسم الطبرانى عن عد بن الحسين الا تماطى عن عبد الله 
ابن جناد الحلى عن عطاء بن عسل عن خالد الحذاء ء عن عبد ارح ب أ بكرةع أيه رغه ودياك شرف الم 
وفضل أهله والحث على عليه وتعايمه ( والبذار) فى مسئده (طس عن أنى بكرة) بفتح الموحدة وسكون الكاف 
وبفتحها أيضا تفيع بض النون وفتح الفاء وظاهر تخصيص الارسط بالعزو أن الطب انى لم عخرجه إلا فيه الام 
خلاقه بل خرجه فى معاجيمه الثلاثه قال الفيتمى ورجاله موثقون وتبعه السمهودى وهو غير مسلم ققد قال المافظ 
أبو زرعة العراق فى امجاس الثالث والأربعين بعد الخسمائة من إملائه هذا حديث فيه ضعف ولم خرحه أنحد من 


أحاب الكتب الستة وعطاء بن مسلم وهو الخفاف حتاف فيه وقال أبو عبيد عن أى داود إنه ضعبف وقال 


غيره ليس بثى, . 

(اغدوا) اذهبوا وقت الغداة وهى | ول النهار فليس معنى الغدو هنا معثاه فيا قله ظن (فى طلب العل) أى 
فى طلب تحصيله بكرة الهار أى أوله رفإنى سألت ربى أن 3 لانى فى بكورها) أى ا تفعله فى أول انار 
أى سألته فأعطانى ذلك وف القاموس الخدوة بالضم البكرة أو مابين صلاة الفجر وطلوع الشمس (ريجعل) رى 
رذلك) أى حصول البركة زيوم اللخيس) أىيجعل مرید البركة فى اكور يوم ائيس فالبمكررمبارك وهوفيومالخيس 
أ كثر بركة وفيه أنه يندبأن کون الجلوس لعل العلم أو لالتهار وأنه يندب الشروع فى يوم تعله اللفيس أوالائنين 
خلاف ماعليه العرف العام الآن بيوم الاحد الكونه أول الاسوع أو الآربعاء لكونه يوم الاور وكان بعض من 
جع بين العم والولاية يوصى بالتأليف والقراءة يوم الإثنين والنيس؛ والبركة بوت الخير الإلمى فى الثىء ومعناه 


(۲ م أيض القدیر  ج‎ ١ 


e 


اشوا ف َل اسل قان ادو کوچ - زخط) عن عائشة (ض) 

- أغزوا زوین » فان من اع أبوَاب الل - ابن أبوحاتم والخلبلى مما ق فضائل قزوبن عن يشر 
ابن سلبان الكو عن رجل مسلا ٠‏ (خط) فى فال قزوين عن بشر بن سلبان عن أبى السرى عزرجل 
تي او لفق اعد ا لفن ق ون ج ا صح من هذا (ض) 


o‏ ر كه سروم 


۷ - اغسلوا ايديم ثم م اربوا فياء ليس من ا الب من اليد -(هه- )عن أبن عر ( ض ) 


هنا حصول الهم وسبولة التحصيل ومصير ما يتعلم ف أول 0 ما يوم ائيس افوا (طسعن عائشة) قالاطيتمى 
فيه أأيوب بن سويد وهو يسرق الحديث . 
(اغدوا فى طلب العم فإن الغدو بركة ونجاح) قال - حجة 2 المراد بالعلم فى هذه الاخبار كلها العم النافع 
المعروف للصائع والدال على طريق الآخرة فهو الذى نفعه حظم وأجره ۶م أوخئن اله إلى داود تعل الع_ل النافع 
قال ماالعلم النافع قال أن تدرف جلالى وعظمتى وكبر :الى وکال قدرتى *لى کل ثىء هذا الذى يقربك إلى وقال على 
کرم اله وجهه مابسرق لو مت طفلا وأدخلت الجنة ولم أ كبر فأعرف رب فإن اع الناس بالله اشم خشية وأ كارمم 
عبادة وأحسنهم فى الله نصيحة قن طلب العام ليصرف به الوجوه إأيه ويجالس به الآمراء وياهى التظراء ويتصيد 
الحطام فتجارته بائرة وصفقته خاسرة (خط عن عانشة) رمن المصنف لضعفه وهو ا قال ففيه ضعفا . 
(اغزوا) أص من الغزو وهو الجهاد إفزوين) بفتح القاف وسكون الزاى وكسر الواو وسكون التحتية «دينة 
دظرمة مشهورة خرج منها جماعة من العلماء كل فن (فإنه) أى الخزو أو ذلك البعد المسمى بهذا الاسم رمن أعلا 
أبواب الجنة) قال الرافعى جوز رد الكناءة إلى الغزو ووز ردها إلى تزوين والتذ كير دلى ت#ديرااصر ف إلى ابد 
والموضع بعى أن تلك البقعة مباركة مةدّسة 3 نصير فىالاخرة من أشرف 3 لجنة فلا يلبق ن يكون مكنا 
الكفار وأما على جعل الضمير للذزو فالراد أن غزر أهل ذلك ال لد فاضل جداً بربو على فضل غزر . غيرها من 
لدان بحيث يوصل إلى استحقاو ا من أعلا أيواب الجئة وقد وقع 0 وفتحت فو زمن!لصحابة وماذ كر 
من أنه الرواية فإنه دو الثابت الموجود فى خط اأؤاف لا فى تسخ من إبداها بأنها أصل له رابن أبى حاتم والخلبى 
ا ف) كتاب رنضائل قزوين عر بشر) سكمير الموحدة وسكون اممجءة (ابن سامان الكوفي عن رجل) مزالتابدين 
)2 رسلا خط ففضاثل فزوين دن بثمر بن ليان دن اف ری عن رجل اہ ۴ والسسرىاسهه وأسند عر ن ألى زرعة) 
الرازى عبيد الله بن عرد لكريم الحانظ رقال أزس فى قزوين حديث آم من «هذا) أى ارس ف الا حار الواردة 
فى فضل قزوين خير أصح منه ولايلزم من هذا كوته ححيحاً ولاحسنا . 
(اغساوا أيديكم) عند إرادة الشراب وإن كانت طاهرة رثم أشر بوا فيرا) ندياً (فليس من إناء أطيب من اليسد) 
وف رواية بدله فإنها أنظف ]نيدم فيندب فعل ذلك ولو عم وجود الانة ولا نظر لاستتكراه المترفين السكيرين 
لذلك وما استطابه الشارع فهو الطرب وهذا الفعل مأثور عن الا نياء فى الزءن الأول ققد روى أزعيسو علي هالسلام 
کان له إناء يشرب فيه فرأى رجلا یشرب يديه فا زل يشرب كذلك حی رقع زهب عن انعر ) ابن الطابقال 
مررنا علييركة لجءلنا نكرع فیا ققال رول الله صلي الله عليه وعلى آله وام لاتنكرعوا آى لاتتناولرا الماء بالفم 
کلام ولكن اغسلوا أبديكم فذ كره وقال الحافظ ابن حجر إسناده ضحيف ولايئاف النبى عن الكرع هنا ماى 
اليخارى أن المصدانى صلي الله عليه وعلي آله ولم دخل على أنتصارى وهر يول الماء فى حائطه فقال انی صل الله 
8 عليه وعلي ! له وسل إن كان عندك ماء بات الليلة فى شتة وإلا كرعنا الحديث لان اللهى عن الكرع للتنزيه والفعل 
لبيان الجواز أو قصة الا نصارى قبل بى أو البى فى حال الضرورة والفعل فما 
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۹ س 


3 a E س ارم‎ J 
اوا ابح وخذوا من شعور كم .و راسا كواء 0 2 وتوا 0 ِن بی إسرائيلٌ‎ ۲۳١ 


سەر و سه راس صر و 


م يكو أو ١‏ علوت ذلك رتت سام - ان عدا كر £ ن على (ض) 


سر ص ھا ر 2 


١ ۲ ١ 3‏ پت أغفر 3 ان عاقت عاقب يدر الذّف 3 57 قالوجه -(طب) ) ابو نعم فى ال معر فة عن جزه (ض) 


5 ۲۲ 2 ا ادس 1 اقرآن ت ان ا 0 ع اس (ض) 


ا (f‏ "انار 5 زبلوا أوساحها (وځذوا من e‏ ل أزيلوا ش. قر ر الإبط رالا وم طال م من ف 
شارب وة بقص أوغيره (واستاکر 0) عار ل القلح ىكل حال إلا بعد الزوال للصائم (وتزينوا) بالادهان 

وتحسين ارئة ولبس مالا خشونة فبه ولا ل الل ب تنظفوا) بازالة الروا تح الكريبة واستعملوا الطيبووقت 
ذلك عند الحاجة وهو مرة فى كل ا غالبا وكره تأخيره عن أريعين 3-7 ثم عال ذلك بقوله (فإن بى إسرائيل 
م يكونوا يفعلون ذلك ) بل ملون 1 سیم شعدًا غراً داسة ة نيابهم وسخة أبدانهم (فزات نساؤمم | أى استقذرتهم 
فزهدت 5 ورغيوا فى أناس على ضد ذلك م د والنزاهة والزين ومالت إلهم نفوسهن وطمحت 
هم شهراتمن فسارعوا إلى الخنا فكان الزنا.و - أنه يسن لارجل أن نظف و به وبدنه ويدهن غبا ويكتحل 
وترأ ويقم أظفاره و يتف شمر إبطه إن أطاقه و حلق عاته و ينتف شعر أثفه ويقص من الشارب مايبينبهطرف 
الشفة انا ظاهراً والمرأة كلرجل ويتأ كد لاز وجة ومااقتضاه ظاهر الخير من أن الندب فالرجل خاص الموج 
غير مراد (ابن عسا كر ) فى ترجمة عبد الرحم الأيمى (عن على) أمير المؤمنين قال الولف ف الاصل وفيه عبدالله 
ابن ميمون القداح ذاهب الحديث انتهى وللاس بالتنظيف شواهد وامدكر قوله فإن إلى آخره . 

(إغفر ) أمى من الغفر وهو ستر الذنب أى اعف عمن لك عليه ولابة وقد صدر منه شىء يوجب التأديب وم 
يكن حداً (فإن عاقت فعاقب بقدر الذنب) أى إن م لعف وكنت معاقباً فلا تاجاوز قدر الجرم ولاتتعدی‌حدود 
الشرع ولاتضرب ضريا هر حآ وإن ليفد إلا هو (واتق الوجه) فلا تجعله علا للمعاقبة بضر بر لاغيره لاز لشو به 
لهفيحرم ضرب الوجه هن كل آدى وحيوان عترم ک) مر وصدّر بالءفو إشارة إلى الحث عليه وأنالحزم قهرالتفس 
بقودها إليه لما هو مركرز ففيجبلة الانسان من حب الانتقام والتكير على جيم الانام قال عض العار فين مامن 
نفس إلا وهى مضمرة ما ظهره فرعون من قوله د أنا ربكم الأعل» لكن فرعرن وجد جا لا فأظهر حيناستيغف 
قومه وما من أحد إلا وهو يدع ی ذلك.م كر ن هو تحت قهره فإن غظه عند تقصيرمم فىحقه لايصدر 
إلا عن إظهار الكبر ومنازعة الربوية فى رداء الكرياء ٠‏ (طب 5 چ فى المعرفة ) أى كتابه معرفة ة الصحابة (عن 
جزء) بفتح الجم وکن الزاى وهمزة وهو أبن قيس نن حصن ابنأخى عييثة بن حصن أحد الود الذين قدموا 
على الى صلى الله عليه وسلم مرجعه من تبوك وكان من جاساء عمر قال قلت يارسول الله إ نأهلىعصوق فم أعاقبهم 
قال لعفو لاا فإن عاقبت الح كذا فى رواءة الطبراق وسبب 'حديث جز, به أن عمه عييئة دخل على عمر فقال ها ابن 
الخطابوالله مالمطينا الجذل ولا ك بيئنا بالعدل فعضب عر حی م أن يوقع بەفقال له از باأمير المؤمنين إن 
لله قال لنبيه «خذ العفو وأمر «العرف وآدرض عن الجاهلين, ثم ذكر هذا الخبر 

رأغى الناس) أى أ كثرم خی (حلة القرآن) أى حفظة 9 عن ظهر قلب العاملون مما فيهالواقفون عند 
حدوده ورسومه الأمرون بماأمر به الناهرن عمانبى عنهثم هذا الذنى تمل غي النفس يمدي أنهم يرون أن مامنحوه 
من تبسر حفظه هو الءنى الحقيق وأن غنى بالمال فى جنب ذلك لاعبرة به لانه غاد ورائح وعتمل أنحفظه و العمل 
به حلب الى بلطال (ابتعسا کر ) فى تارتخه (عری أنس) 
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۲۱ سے اض اناس ج أقرآن ٠»‏ من جعله اله تدالى ف جوف دان Els‏ عن أنى ذر (ض) 


YY‏ افتحت القرى اليف , وأتحت أدية 1 رآن - (هب) عن عائشة (ض) 


- مت 


قله ا عه را مسر ار ع 0 اس مرج ت ا ر ا سر وو ج جه جر اسم 


سه ارت المهود على إحدى وسبعين فر 4 ٠‏ وتفرقت التصارى عل النتين وسبعين فرقه 5 


دهع 0 كم عه سمه کی کا ل 
و تهر رقت أمتى على لاث وسبعين فر (4) عن أنى هريرة(حت) 


(أغنى الناس حفظة الةرآن) والمراد بهم (من جعله الله تعالى فجوفه) أى سمل له حفظه عن ظهر قلب مع العمل 
به کا تقرر فالآ بو إسحاقالدمشق ك عت أمفى بالادية وحدى فإذا اعييت رؤمت صوق بالقرآن خمل ع ىألم اجوع 
حتی طعت مراحل كثيرة (ابن عسا كر) تاريخه يتا (عن أيذر ) الغفاری 

(افتتحت) وف رواية لعلى فتحت بلا لف (القرى بالسيف) أى بالقنال به (وافتتحتالمديئة) طيبة (بالقرآن) 
لان الجهاد كا يكون نكاف الاسباب والعدد والالات المتعبة الشاقة يكون "تعلق القاوب. بكلام علام الغِيوب جمع 
الله لرسوله بين الآمرين وخصه بالجمع بين الجهادين الظاهر والباطن دعاء الانصار إلى الله ليلة العقبة وتليعايهمالقرآن 
تلاوة بجمع همة وتوجه تام فابجذبت قلوبهم واتصدعت طيبته فدخلوا فى الدن طوعاً بل قهرأ فلار جعوا إلى قرمهم 
بالمدينة سرى ذلك السر [ليهم فآمزوا به قبل أن يعايئوه فأعظم مها من منقية الأانصار (هب) من حد یٿ اسن بن عمد 
ان زبالة عن مالك عن هشام عن أيه (عن عائشة) رمن الصاف سنه وهو زللفقد قال الذهى قال أحمد هذاحديث 
ملكر إنما هذا من قول مالك » وقد رأيت هذا الشبخ يعنى ابن زبالة وكان كذابا انی وقال ‏ الضعفاء قالابن معين 
وأبو داود هو كذاب وف الميزان هذا منسكر وقال ابن حجر ف اللسان إن هذا حديث معروف محمد بن الحسنبن 
زبالة وهو متروك متهم وف المطالب العالية تفر د بر فعه تمد بن الحسن بن ز بالة وكان. ضعيفا جد وا هو قول 
مالك خعله ابن الحسن مر فوعا وأرز له إسئاداً اہی واديث وده ان الجوزى من حديث ألى علي عن عالشة ٠‏ 
وحم بوضعه وتعةبه المؤلف بأن الاطيب رواه بسند هو أصلح طرقه فكان غليه أن يؤئره هنا . 

(اففرقت ) بكسر الحمزة بن الافتراق ضد الا جاع (اليهود على [حدى) مؤنث واحد (وسبعين فرقة) بكر 
الفاء وهى الطائفة من الناس (وتفرةت ) هو يمعنى افترةت شغايرة التعبير للتفان (النصارى على اثثثين وسبعين فرقة) 
معروفة عندم (وانفرقت أمى) فى الآصول الدينية لاالفروع الفقهية إذ الأولى هىالخصوصة بالذم وأرادبالاءة من 
تجمعهم دائرة الدعوة من أهل القبلة (على ثلاث وسبعينفرقة) زاد فى رواية كلها فى النار إلا واحدة زاذفى رواية 
لأحمد وغيره واجمماعة أى أهل السئة واجماعة وفى رواية هى ماأنا عليه اليوم وأكانى وأصول الفرق ستة' حرودية 
وقدرية وجهمية ومرجئة ورافضة وجيرية وأنقسمت كلمنها إلى ائتتى عشرة فرقة فصارت ائنين وسبعين وقيل بل 
عشرون روأفض وعڈرون خوارج وعشرون قدرية وسبعة مرجئة وواحدة تجادية وواحدة فراريةوواحدةجهمم 
وثلاث كرامية وقل وقيل وقال محقق !لدوانى وما يتوم من أنه إن حل على أصول المذاهب فهىأقل من هذهالمدة 
أوعلى مايشمل الفروع فهى أ كثر توم لامستند له ل+وازكون الآصول الى بينها مخالفة مقيد بها هذا العدد أو يقال 
لعلهم فى وقت من الاوقات بلغوا هذا العدد وإن زادوا أو نقصوا فىأ كير الازقات . واعلم أن جيع المذاهب الى 
فارقت الجماعة إذا اعتبزتها وتأملتها لتد ها أصلا فاذلك سوافرقاً لانهم فارقوا الاجماع وهذا من «عجزاتهلانه [خبار 
عن غيب وقع وهذه الفرق وإن تباينت مذاهبهم متفقون على اثبات الصائع وأنه الكامل مطاقاً الى عن كل شی۔ 
ولا يستغنى عنه شىء لإفان قبل) ماوثوقك بأن تلكالفرفة الناجية هى أهلالسنة واجماعة مع أن كل واحد من الفرق 
يزعم آنه هى دون غيره ؟ قلنا ليس ذلك بالادعاء والتثبت باستعالالوهم القاصروالقول الزاعم بل بالتقل عن جهابذة 


3 


0 . f عو مده من وه وق امس يه‎ Inn 
-افرشوالى قط فی ق لدی , فإدالارض م الط على اجسا الانباء أن عد عن | لس مي سلا‎ ۲ 


ەم ك سبي وعراس 

۵ ۲۲ - امرض أمى زيد بن ثابت ( ك ) عن أاس رك 

هذه الصئعة وأئمة أهل الحديث الذين جمعوا اح الاحاديث فى آم المصطق صل اه عليه وسلم وأحواله وأفعاله 
وحركاته وسكناته وأحرال الصحب والتابعين كالشيخين وغيرهما من ااثقات المشاهير الذين اتفق أهل المشرق 
والمغرب على عة ما ىكشيم وتكفل باستنباط معانها وکشف مشكلاتما كالخطانى وااہغوی والاووى جزام الله 
خيراً ثم بعد النقل ينظر إلى من تمسك ديهم واقتق نرم واهتدى بسيرتهم فالأصول والفروع فيحكم بام م 
وفيه كثرة أهل الضلال.وقلة أهل الكال والحث على الاعتصام بالكتاب والسنة ولؤوم ماعليه الجاعة ( ۽ ) وكذا 
ا لجاک والبيق (عن أبى هريرة ) قال الزن العراق فى أسائيده جياد ورواه الحام من عدة طرق ثم قال هذه 
أسانيد تقوم با الحجة وعده المؤلف من المنوانر . 

(افرشوا) بضم فسكون فضم و جوز كسر الحمرة والراء وهى بصبغة الآمر من الفراشقال الحراتى وهوبساط 
يضطجع عليه للراحة إلى قطيفتى) بالقاف كساء له مل وجمعه قطاف وقطف كصحاف وحعف وكانت قطيفته راء 
تحرانية يتغطى ما (فلحدى) إذا دفتمونى قد فعل شقران مولاه ذلك إشارة إلى أنه كي فارق الامةف بض أحكام 
حيابه فا قهم فى بعض أحكام مماته التى منها ماأشار إلبه بقوله رفإن الارض) آى بطها (إتسلط علي) أكل (أجساد 
الانياء) وحق لجسد عصمه الله عن البلى والتغير والاستحالة أن يفرش ل فى قبره لآنالمعى الذى يفرش للحى لاجله 
لزل عنه با موت وليس الآمر فىغيره على هذا الفط ؛ ومنه يعلم أن هذا لايعارض مذهب الشافعى فى كراهة وضع 
فرش تحت الميت لان كلامهم غير الآنياء من يتغير ويلى وما فى الاستيعاب من ألما أخرجت قبل [مالة التراب لم 
ينبت وعد المصنف الفرشلدفيهمن الخصاءئصومراده أنه من خصائصه على أمته لاعلى الانبياءبقريئة قولهفإنالارض 
إلى آخره تلبيه) قال أبوالحسن المالكى فى شرح الترغيب حكدة عدم أكل الارض أجساد الآنياء ومن الق بهم 
أن التراب يمر على الجسد فيطهره والانياء لاذاب طم فل حتج إلى تطهيرهم بالتراب ( أبن سعد ) عمد فى الطبفات 
(عن الحسن) البصرى ( .رسلا) وإسناده حسن وله شواهد . 

0 أفرض أتنى ) أى أعرنهم بعل الفر اض ) زيد بن ثابت ( بن الضحاك الانصارى الخارى الما أبو سعيد 
أوأبو خارجة روى عنه ابن عمر واس مالك وعروة وخاق وهو كاب الوحى ؛قدم المصطق صل الله عليه وسل 
المدينة وعمره [حدى عشرة سنة و كان حفظ قبل المجرة سبع عشرة سررة فأب اللصطنى صلى الله عليه وس ذلك 
ققال يازيد تعل لی كتاب الود ؛ فا مضى نصف شبر حتى حذق به وتعل العبرانية والسريانيسة فى سبع عشرة ليلة 
و ن من الراعفين ف العلل ونديه الصديق لمع الفرائض وكان عمر إذا حح استخلفه على المديئة وعده مسروق من 
الستة الذين م آهل الفتوى من الصحابة وقد أخذ الشافعمى بقوله فى الفرائض هذا الحديث ووافق اجتهاده اجتهاده 
قال القفال ماتكلم أحد ف الفرائض إلا ووجد له قول فى يعض المسائل مجره الناس إلا زيداً فرنه لم يتفرد بقول 
وما قال قولا [لاتبعه عليه جع من الصحابة وذلك يقتضى الترجيح قال المأوردى وفى معنى الحديث أقوال أحدها 
أنه قاله حا للصحب على منافسته والرغبة فى تعليمه كرغبته لانه كانمنقطا إلى نعل الفرائض مفلافغيره» التانىقاله 
تشريفاً له وإن شاركه غيره فيه يا قال أقرؤك أب" الثالثخاطب به جمعاً منالصحب كان زيدأفرضهم » الرابع أراد 
به أن زيدا كان أشدم عناية وحرصا عليه » الخامس قاله لانه كان أصمهم حساباً وأسرعهم جواباً وقد كان الصحب 
يعار فون له بالتقدم ذلك ؛ وناهيك بتلميذه ترجان القرآن فإبه أخذن عنه وبلغ من تعظيمه له أنزيداً صل على جنازة 
أمه فقربت له بغانه لی رکب فل أن عباس بركاه فال زيد عل عنها ان عم رسول أنه صلى .الله عليه وسل فقال 
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ولبحسن لةك . وإذا E‏ حملن فان الت من أ ت ۔ (طب) عن أ ماعة (ض) 


1۷ اشوا الام دوا 2 حب هب) عن لرا 02 


مكذا شل بعلساثنا فقبل زيد بده وقال مكذا نما ل بهل بيت یا قال أبن الاي ركان ز زيد بد انا ول يشهد مع 
عل شيا من حر ويه وكان يعظمه جداً ويظهر فضله . مات سئة ائنين أو ثلاث أو تمان وأربعين أوإحدى أوخمس 
أوست وخمسين و لما مات قالآبوهريرة مات حرالامة ( ك ) فالفرائض من حديت أي قلابة ( عنأنس ) وصحه 
فاغر به المصنف فرهز لصحته وفيه مافيه فقد قال الحافظ ابن حجر قد أعل بالإرسال قال و اع ألى قلابة درن 
أنس تيح إلا أنه قل لم يمع مئه هذا وقد ذكر الدارقطنى الاختلاف فيه على ألى قلابة فى العلل ورجح دو 
وغيره إرساله انى لكن ذكر ابن الصلاح أن الثرمذى والذسانى وابن ماجه رووه بإسناد جيد بافظ أفرضم 
زيد قال وهو حدرث حسن . 

( أفش ) مزة قطع مفتوحة ( السلام ) ندباً أى أظهره برقع الصوت أو بإشاعته بأن تسم علىمن ترأه أعرفه 
أم لاتعرفة فإنه أول أسباب الآ لف ومفتاح استجلاب التردد مع مافيه من رياضة النفس وازوم التواضع وإعظام 
حرمات المسلدين ورفعالتقاطع والنهاجر وهذا العموم خصه الجهور بغير أهل الكفر والفجور قال.انحجر وعكس 
أبو أمامة قأخرج عن الطبرانى بسند جيد أنه كان لامر سل ولا تصرانى ولا صغير ولا كير إلا سل عليه فقيلله 
فقال أمر' بإفشاء السلام وكأنه لم يطلع على دليل الخصوص ( ابذل) موحدة معجمة (الطعام) أى أعطه وجد به 
للخاص والعام من كل حرم ( واستحی من الله کا تستحی رجلا) أى من رجل (من رهطك ذى هة وليحسن) 
يلام الآمرفثناة تحت مفتوحة ذاء سا كنة فسين مضمومة ( خلقك) قرنه بلامالآأمردون غيره مما ذكر معه إيماءآ 
إلى أنه أس هاذكر قله و بعده وعاد الكل و إذا أسأت) إلى أحد بقول أوفعل (فأحسن) إلية كذإك رفإن الحسنات 
يذهين السيئات) أرشد إلى إيصال الفح بالقول والفعل فالقول كإنشاء السلام وف معتاه كل قول كشفاعة وتعام 
خير وهداية ضال وإنذار مشرف ونحوهاوالفعل كالإطعام وف معناه كل فعل ككسوة عارو سق ظمان ونحوها وخم 
بالآمر بالإحسان لما أنه اللففظ الجامع 'لكلى وفيه المت عل الجود والسخاء ومكارم ال خلاق وخفض الجداح 
للبسلمين والتواضع والحث على ”آلف تلو ع واججماع 0 وتوادده واستجلاب ماعصل ذلك والحديث يشتمل 
على نوعى المكارم لاتها [ها هالية والإطعام إشارة لما أو بدنية والسلام إشارة إلبها ار عن أبىأمامة) قال الهرتمى 
فيه ابن لهيعة وفيه لين وبقية رجاله ثمات . 

( أفشوا ) بهمزة قطع مفتوحة (السلام) بينكم (تساموا) من التنافر والتقاطع رتدوم لك المودة وتجمعالقلوب 
وتذول الضغائن والحروب فأخر المصطق صل الله عليه وسل أن السلام بعث على التحابب وياق التقاطع قال 
الماوردى وقد جاء فىكتاب الله تعالى مايفيده قال الله تعالى « ادقع بالتى هى أحسن فرذا الذى بينك وبيئه عداوة 
كأنه ولى ولى حم » كى عن ماهد أن معتاه ادقع بالسلام إساءة المسىء قالبعضهم و فشاءالسلام ابتداء يستلزمإفشاءه 
جواباً وقال ابندقيق العيد استدل بالامى بالإفشاء من قال بوجوب الابنداء بالسلام وفيه نظر [ذلاسيل إلى القول 
بأنه رض عين على التعمم من الجانبين وهو أن يب على كل أحد أن .على كل من لقبه لما فيه منالحرج والمشقة 
فإذا سقط من جائى العمومين سقط من جانى الخصوصين إذ لاقائل بأنه جب على واحد دون الباقين وإذا سقط 
على هذه الصورة لم يسقط الاستحباب لان العموم بالنسبة إلى كلا الفربقين ممسكن انى قالابن حجر: وهذا البحث 
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۵ س سه اھ ر‎ r 
اوا الس دم يدم عابوا  رك عن أ فى عومى رض‎ A 
سے‎ ١ مر ر وا‎ 


۳۲۹ شرا السلام كانه لله َال رضًا - ( طس ع )عن أن غمر (ض) 


تع" اس ا واا لام کی تاوا - (ط )عن أ e‏ 
۳~ ا ل و اموا ل 0 وأضربوا ورا لجنا عن درد( 


ام اع م قال 0 لذا الملام ة رض e‏ به إذا قلنا إنه و لیوا واد لاإعيته , ع هب حب) 
كلهم ( عن البراء ) بن عازب قال ابن حبان يح وقال اهيتمې رواه عته أحمد و أبويعلى ورجاله ثقات 

( أفشر | السلام وک حيو ') تحذف إحدى التاءين للتخفرف أى تأتاف قلوبم وفيه منصاحة عظيمة م ناجتاع 
قلوب الأسلبين وتناصر م و لعأضد مم وهذا قال يعضهم إبه أدئع للضغياة بغير و ة وا كتساب [أخوة كق عطية ؛ 
وصدر هذا الحديت لاند خلو' الجنة حى تؤمنوا وان منوا <تى © تحاوا آلا ا ددم على 2 *یء إذا إذا فعلتموه © بينم 
أفشوا إلى آخره وإفقاؤه نشره لكادة المسدين عر[ عرف ومن لم يعرف قال النووى الإفشاء الإظهار 
والمراد نشر السلام بين الاس يوا ستته وأوله أ أنبرفع صو ته ليث إسه مع المسل عليه فإنم لھا لم يكن آنا بالئة 
ولستحب أن رفع صوته شدرما مايتحقق أنه عه ( 5 عن a‏ الحا ؟ م يح وتعه اصرف فر مل أ“ حه 

(.أفشوا السلام فاه ) أى إفشاؤه المنهوم من أفشوا ( لل تعالى رضی ) أى هو مما يرضى الله به عن العيد بمعى 
أنه يقبله ورثيه عليه قال القيصرى ونی سلام عليك سليت نی أن أضرك أو آذيك بظاهرى وباطنى والإفشاء 
الإظهار قال ابن العربى من قوائد [فشاء السلام حصرل الالفة فتتألف الكامة ولم المصلحة وتقعالمعاونة علي إقامة 
شرا الدين وإخزاء الكافرين و هى كللة إذا معت أخاصت القلب الواعى لهسا غير الحقود إلى الإقبال علي قائلها 
( طس عد عن انعر ) بن الخطاب قال الفيتمى فيه سال نعدالاعل أو الفيض مثر وك فرمزااصئف سنه غیرهرضى 

زأنشوا السلام) قال القاعمى إفشاء السلام رفع العدوت به وإشاعته قال ويستثىمز ندب رقع الصوت بالسلام 
مالو دخل مكاناً فيه نيام فالسنة ماوت و حي عسل أن المصماى فى صي الله عا يه وسلم کان ی هق اليل فيل تسلا 
لايوقظ ناما مسج اليفظان رک ولوا 0 أى بر تفع لش أن إن إذا أفشيتموه عابم ولمعت < فهر معدو 
بوعل وم عليه ؛ وأراد الرفعة عند ال رطب عن أى هريرة) رهز المصنف اضعفه ولیس کا زعم ققد قال الحافظ 
الممذرى إسناده جد واهية ی وغيره : إستاده خسن 

آفشوا السلام) أظهروه . ودل فى عموم إفشاثه مز دخل مكانا ليس فيه أحد لقوله تعالى ١‏ فإذا دخائم يوتا 
فليو علي اسک 5 ذاثره أبن حجر وف ال سال سن عن ابن ص إس تحب إذا لم يكن بالبيت أحد أن يول 
السلام عا وعلي عباد الله الصالاين (وأطعموا الطعام) قال العراق الماد به هنا قدر زائد على الو اجب فى الركاة 
سواء فيه الصدقة والهداة والضيافة ؛ والآمرلل:دب وقديجب (واضر بوا اخام) أىرؤو سالمكقار جع هامة بالتخفرف 
الرأس قال الزين العر أ اقتدسر فيه علي ضرب اد 2 ب الرؤوس مفض للهلا ك عخلاف ية البدن فإ تقح 
فه ه الجراح ورا أصاحها فاا د الدمغ لك صا به (تور وا ا نان) الى وعد | ا المتقون لان آفعاهم هذه لما 
كانت تخلف عليهم الجنان ف ورثوها قال الطيى والحديث من باب ال کیل كقوله تعالى ٠‏ أشداء 0 الكفار 
راء بهم ۰ ٠إذ‏ صم امام بالخرب يدل على رطا لم ٥‏ وشدة رم وقال لعضهوم مع اممطق صلى ألله عليه 
وسلم بين هذه القرائن المتعددة إشارة إل جواز التسجيع لكن شرطه عدم ال کلف والتصاف بدليل قوله 6 سار 
آخر: أج م كسجع الكهان 5 وذم المستشر بق إظهار قصاحم. اصرف الوجوه ed}‏ وحائى المصطق صل أيه عليه 
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22 ساي r‏ في ام عو ام وك و ماناس نس سا او مار 
١719‏ - أفشوا السلام › واطعموا الطعام , و كونوا [خوانا کا امک الله - (ه) عن ابن گر 
2_o‏ ملاس مسر شوش ا وس س 
١ ٣‏ - افضل الاعمال الصلاة لوقا » وبر الوالدين ‏ (م) عن أبن مسعود (#) 


)#( ال الال السلاة ف اول وا - ردت ك) عن أم فروة‎ ١ 
وس عن قصدذلك بل إذا قصد "بيان لدين أيه سمح طبعه الوق وءئصرم العرنى بترادف أرائن لكال فصاحته بغير‎ 
كاف فى استخراجها وهذا الحديث رواه أيضاً العسكرى عن عبد الله بن سلام بتحوه وزاد يان السبب فقال لما‎ 
.قدم المصطق صلى أله عليه وسلم المدينة انجفل الناس قبله فقيل قدم رسول الله صلي الله عليه وسل جثت فى الناس‎ 
لانظر فلا رأيته عرفت أنه ليس بوجه كذاب وکان أول ثىء تكلم به أن قال يا أا الناس أفشوا السلام الم‎ 
(ت عن ألى هريرة ) وقال حسن غریب التبى‎ 
(أفشوا السلام) قال بعضهم والمكة فيه أن ابتداء التلاق وما ألحق به من مواطن مشروعية السلام ريبما شأ‎ 
عنه خوف أو كبر من أحد الجانبين فشر ع نفهما بالبداءة بتحية السلام إزالة للخوف وتلا بالتواضع واستئى‎ 
بعضهم من طلب إفشاء الالام مالو عل من إنسان أنه لايرة عليه فلا يسل عليه لثلا بوقعه فى المعصية واتعقنه النووى‎ 
بأن المأمورات الشرعية لاتثرك لل ذلك ولو نظربا لذلك بطل [:كار كثير من المدكرات ورده. ابن دقيقالعيد‎ 
بأن مفسدة توريط الملم فى المعصية أشد من ترك مصلحة السلام سما وامتثال الإفشاء يحصل مع غيره ( وأطعموا‎ 
الطعام ) فإن فيه قوام البدن تال اليبق يحتمل إطعام الحاو يج وتحتمل الضيافة أوهما مما ولاضيافة فى الآ لف‎ 
والتحابب أثر عظم (وكونوا إخواناً م أ الله بها من الإخاء فى انه والحب فيه قال سبحانه وتعالى «[نما المؤمنون‎ 
إخوة . قال أبو الدرداء فا أخر جه الحكم الترمذى عنه مالك عباد ا لاتحابون وأتم :إخوان على الدن ما فرق‎ 
بین أهرائكم إلا خبث سر اثركم و لو اجتمعتم على آم حابم ماهذا إلا من قلة الإيمان فى صدورك ولو كتتمتوقنون‎ 
خير الاخرة وشرها كأ توقنون بأمر الدنيا لكام الآخرة أطلب فئس القوم أتتم إلا قللا منك ما حةقتم مانم‎ 
با يعرف به الإعان الالغ وماكفرتم قير منک ( معن ابن عمر) بن الخطاب وكذا رواه السای‎ 
رأفضل الاعمال) بعد الإمان أىأ كثرها ثواباً رالصلاة لوقتها) فى رواية على و تتا واللام بمعنى فى أو للاستقبال‎ 
نحو , فطلقوهن لعدتهن » وأما خير أسفروا بالفجر وول كا مر (وبر الوالدين) فى رواية ثم بدل الواو ووجهه‎ 
ظاهر » والصلاة أول وقتها أى المحافظة عليها المأمور به فى آية د حانظوا علي الصلوات» والحافظة تكون بأدائها‎ 
أول وقنها خوف فوت فضيلها وهذا حث علي ندب المبادرة وخبر فلى بى جبريل الظهر فى اليوم الثانى حين صار‎ 
ظل كل ثىء ماله بیان لاجواز واعلم أن اي تعالى قد دقل شأن الو لدين وقرن حقهه! حشه وشركه بوار العطف‎ 
فى قوله « وقضى ربك أن لاتعيدوا إلا إياه و,لوالدين [-ساناً > لآن الله تعالى خاق الولد وصوره وأخرجه إلى‎ 
ادنا ضعيفاً لاحيلة له ثم قيض له أبويه فتكلا بترييته لآنه لاقوام له بنفسه فلم يزالا يريانه حتى أوصلاه إلى حد‎ 
يقوم بنفسه ولو تركاه ونفسه هلك فكانا سبب تمام خلقته ونشآته فال هو الخااق المصور حقيقة وعما'المنشآن له‎ 
حازا فلذلك لايقدر أحد أن يقوم عق أبويه فان من كان سبب نشأتك كيف تنى حقه أو نى بشكره ولذلك قرن‎ 
تعالى عقوقهما بالشرك به کا قرن طاعتهما بطاعته ولما كان الشرك لا يغفر عظم قدر العقوق لاقترانه به فن بر‎ 
والده فقد بر ريه لآن فى برعما بره للاشتراك المتقدم ومن عقهما فقد عقه (م عن ابن مسعود) قال سألت رسول الله‎ 
صلى الله عليه وسل أى" العمل أفضل فقال!اصلاة لوقتا قلت ثم أى قال برالوالدين قلت ثم أى؟ قالالجهاد فى سيل الله‎ 
(أفضل الأعمال الصلاة فى أول وقتها) نا أعظم الوصل بين العبد وربه وهى عماد الدن وعصام النيين مشتملة‎ 
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57( - افضل الا مال 9 دخا لعل أخبك اومن را عاو تقضى عنه ديناء او تطعمه خيزا ‏ 


ل ا يتل ا 7 الكاللات وهذا قال لض .آنل الال الصلاة طورة لقاب واستفتاح لواب 
الغذوب تقسع فيا مبادين الاسرار وآشرق 3.ا شوارق الانوار ثم ما أحنسن تركيما وما أبدع ترتيما فك أنالجنة 
قصورها لبنة ٠ن‏ ذهب وأخرى من فضة وملاطها الماك الصلاة بناؤها لبئة من قراءة ولبنة من ركوع ولبئة من 
جود وملاطها التسبيح والتحميد (د ت عن أم فر وة) ال نصارية صحاية لها حديث ويقال هى بنت أ قحافة أخت 
1 نى بكر الصديق رءز المصدف لصحته وكأنه ذهل عن قول الصدر -المتاوى وغيره فيه عبد الله بن عر العمرى غير 
و وقد تکام فيه بحى من جهة حفظه وعن قول الحافظ ابن حجررواه أبو داود والترمذى وى إسئادهاضطراب 
(أفضل الاعمسال الصلاة لوقتها) (تبهع قال اين الزملكانى أطاق جع أن الفضل فى الأع-ال الصالحة باعتبار 
كثرة الثواب و ليس علي إطلاقه بل إن كانت ذات هذا الوصف أو هذا العمل أشرف وأعلافهو أفضل وقدخص 
الله بعض الاعمال من الوعد ما لاخص به الآخر ترغياً فيه [ما لنفرة النفس عنه أو اشقته غالا فرغب فيه عزيد 
الثوا بأو لآن غيره عا يكن فيه بداعىالفس والثواب عليه فضل فالانصاف أن المفاضلة تارة تكون بكثرة الثواب 
وتارة حسب الوصفين بالنظر لما وتارة سب متعلقاتهما وثارة كسب راتما وتارة باص عرضى لا ومع 
ذلك أنه قد يكون لام ذانى وقد يكون لام عرضى فإذا حارلا الكلام فى التفضيل فلا بد من استحضار هذه 
المقدمة فتديرها فلا بد من ملاحظها فما مروفيا بأنى الترى وتحصل المبادرة باشتغاله بأسبامها كطهارة وغيرها أول 
الوقت ثم يابا ولا تشترط السرعة خلاق العادة ولا يضر التأخين اليل أكل وكلامه شامل للعشاء وهو 
الأصح عند جمهور الشافعية وذهب كثير متهم إلى ندب تأخيرها إلى ثلث الليل لحديث آخر ومحل ندب التعجيل 
مالم يعارضه معارض ما هو مقرر فى الفروع (وبر ارا أى طاءتهما والإحسان [ابهما فيا لا يخالف الشر ع 
قال العراق أخبر أن أفضل حقوق الله الصلاة لوقتها وأفضل حقوق العباد بعضهم على بعض برالوالدين فهما أحق 
بار عن يم الاقارب (والجها اد فدبيل اش) بال نفس والمال لإعلا «كلية اه وإظهار شعائر ديئه وقدم برالوالدين 
لالكونه أدضل من الجهاد لان الجهاد وسيلة لاعلاء أعلام الإعان واضيلة الوسيلة عسب فضيلة المتوسل إليه بل 
لتوقف حله على إذنهما وتوقفه عليه لاوجب كونه أفضل مته وک له ءن نظير أما طاعتهما فيا تالف الشرعفايسنت 
من البر بل من الاثم فبجب على الإلسان أن يقاطع فى دينه من كان به برا وعليه مشفقاً . هذا أبوعبيدة بن الجراح 
له المئزلة العالية فى الفضل والآثرالمشوورف الإسلام تل أباه يوم بدر وأنى برأسه إلى الى صلى الله عليه وسطاعة لله 
ورسوله حین بق عل ضلاله ونمك فی‌طغیانه ولم يعطفه عليه دجم ولا كفهغنه [شفاق وما خص هذه الثلاثة بالذكر 
لكونم! عنوان ع ماسواها ٠ن‏ الطائات فن حافظ عليها فهو لما سواها أحفظ و٠زضيعها‏ کان اا سواها أضيع 
فن أعمل 'صلاة مع كرتها عاد الدين فهو غير ها أهمل ومنلم يبر والديه معوفورحةهماعليه كان لخيرهما أقليرا ومن 
ترك جهاد الكغار مع شدة عداوتهم للدين كان لجهاد غيرهم من الفساق آترك (خط عن أنس) رمز المصنف لضعفه 
(أنضل الاعمال) أى من افضلها أى بعد الفرائض کا ذ كره فى الحديث امار والمراد الاعمال التي يفعلها المؤمن 
مع إخوانه رآن تدخل) أى إدخالك رعلى أخيك المؤمن ) أى أخيك فى الإعان وإن لم يكن من النسب (سرورا) 
أى سيا لانشر اح صدره من جهة الدين والدنا رأو تقضى) "ۇدى رعنه دينا) ازمه أداؤه افيه من تفري الكرب 
وإزالة الذل (أو تطعمه) ولوزخيزا) فافوقه من كو اللحم أفضل وإأما خص الخبزلعموم تيسر وجودهحتىلاييق 
للبرء عذر فى ترك الافضال علي الاخوان والأفضل إطعامه ماي تيه لةوله فى الحديث الاتى من أطعم أخاه المسلى 
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لشف ل اعد الإممان با ودد : إل 1 تاس - (طب) فى مكار مالاخلاق عن بىهريرة( ح) 
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ال اَل لال السكسب 5 الال - ابن لال عن أبى سعيد (ض) 
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شو نه والمراد بالمؤمن ا الذى باستحا إطعامه فان كان مضطرا وجب إطعامه ولاخ أنتضاء الدينو [طعام 
الجائع من جلة إدخال السرور على المديون والجائع. ذهو عطف خاص على عام الاهتام . قيل لابن المنكدر مابق 


٠‏ ممايسةإن قال الافضال على الاخوان ران أبى الدئيا أبويكر واسيه بحي رف) کتاب (قضاء ارا ع( أى فالکتاب 


الذى ألفه فى فضل تضاء حو 3 الإخوان (هب عن أبى هريرة) فقال ستل رسول التهصبىالله عليه و سام أى الاعبال 
أفضلفذ كر مو ضعفه المنذرى وذلك لأن فيه الو ليد بن جاع قال أبو عاتم لاج به وعبار بن مدمضعف (عدعن 
ابن عمر ) ابن الخطاب وظام هر صنيع المؤلف أن البييق خرجه وسكت عليه والاص خلافه بل قال عار فيه نظر 
وللحديث شاهد مرسل ثم ثم ذكره والحاصل أنه حسن لشواهده 

(أفضلالأعبال بعد الإعان بالله التودد) أى التحبب .إلى الناس) حبا لله وفى الله كا يشير اليه خبر أفضل الاعبال 
الحب ف الله والبغض فيه ولاه بذلكتحصلالالفة الجامعة الى تنعطف القاوبعلها ويندفع المكروه بهاو الالفةتجمع 
الشمل وتمنع الذل ومن أمثالهم من قل ذل واجمع بينه وبين ماقله من الاخبار أن المصطق صل أيه عليه وسل كان 
يحب كل أحد دا وافقه ويليق به أوتحسب اال أوالوقت أو الؤال وفيه إيماء إلى أن مخا لطةالنا سأ فضل من العزلة 
لإتنيه) قال ابن حزم الفضل سيان لا ثالث :ما فضل اختصاص من اله تعالى بلاعهل» وفضل مجازاة يعمل أمافضل 
الاختصاص هن دون العمل فيشبرك فيه جرع الخاق من ناطق وغيرهوجمادوعرض كه ضل الملائكة وفضل الانياء 
ونضل إبراهم بن رسو لالله صلي اللهعليه 0 عل الأطفال وناقةصالح وذيح|براهم وفضل ٠«كةوالمدينةوالمساجد‏ 
على الإقاع والحجر الأسود على الحجازة وشير رءضان ويوم الحعة وليلة القدر, وأمافضل الجازاة فلايكرنإلاللحى 
الناطق وم الملا والانس والجن والأقسامالمستحق بها التفضيل هذا القسم سبعةماهية العمل وكيتهوهى !افر ض 
منه وكيفيته وال والزمان واكان والاضافة فالماهية أن يكون أحدهما ف الل يوفى فروضه والآخر لايوفها 
والكية أن بخاص أحدهما فى العمل ويشوبه الاخر بءض المقاصد الدئيوية والكيفية أن يوفى أحدهما يجميع حقوق 
العمل أو ريه والآخر يأنى به .کن ينقص من رتبته والم أنيستويا فى الف رض ويتفاونا فى الافلوأ: مان كصدر 
الإسلام أو وقت الحاجة.والىك نكالصاوات,اسجد الحرام والمدينة و لإضافة كعمل من أى و نقيجة الفضل ذه 
الوجوه شيثان أجدهما ت.ظي الفاضل على المذضول نهذا إشارك فيه ٥ا‏ کن أهذله بذير عل وماکان يعمل وااثانى 
علو الدرجة فى الجنة إذ لايجوز اليك للبةضول بعلو الدرجة بياعلى الفاضل وإلا لبطل الفضل وهذا القسم يختص به 
الفاضل بفضل عله . إلى هنا كلاءه (الطبرانى فى) كتتاب (هكارمالاخلاق عن أبى هريرة) 

(أفضل الآعمال) أى من أفضلها والمراد أنضل الأعمال الكسية المدلوبة شر عا رالكسب من الخلال) اللائق لان 
طاب الحلال فريضة بعد الفريضة کا سيجىء فى خر ويحى. فى آخر إن الله حب أنيرى عبده تعبا فى طلبا-لالقال 
حجة الاسلام إذا كان الرجل معيلا حرفا للقيام عق العيال فكد ب الحلال أفضل منالعبادة البدنية لكنه لاينغى 
أن خلو وينفك عن ذكر اله تعالى زابن لال) أحمد بن على وكذا الديلى (عن أنى سعيد) الخدرى وفيه [سماعيل بن 
عير شيخ لابعرف وعطية العوفى أوردء الذهى فى الضعفاء وقال ضمفوه 

(أفضل الاعمالالإءان راش وحده) لان به قات الانداء علىغيرم وم [أ تفاضلوا فما ينهم بالعلم به لابغيره 
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ملع لشن إل ملي - (ط. ) عن ماع (ح) 


س اش الأعمال الم الله 93 للم م 1 E‏ لیل ل عمل 78 و كيده و وإن إن اليل لامەك 


سل صن 5 صر لل 


3 ل امل ولا كيده : لم عن أنس 1 


من العا 9 م ثم الماد * ثم حجة مارورة 8 أى مقبولة 0 اليا تمس الإحرام | إل ال اتا 
أو لارياء فما أقوال رجح النووى ثانها والحجة المرورة ( تفضل سائر الاعمال کا بين مطلع الشمس إلى 
مغرما ) عبارة عن المبالغة فى سموها على جميع أعمال الر قال التووى وذ كر هنا الحج بعد الاان وفى خر آخر 
بدل الحم العتق وفى آخر بدأ بالصلاة فالبرذالجهاد وفى آخرالسلامة من نو يد ولسان واختلاف الأاجوبة باختلاف 
الاحوال والاشخاص ا تقدم وقدم الجهاد وليس ب ركن على الحج وهو ركن لقصور تقع ال حج غالبا وتعدى تفع 
الجهاد أو كان حيث كان الجهاد فرض عين وكان آم مه حالتعذ وهذا الحديث له 'نثمة عند أحد من حديث عرو 
ان العاص سياقه سأل رجل رسول الله صلي الله عله + أى الاعبال أفضل قال [عان بلله وتصديق به وجهاد | 
فى سبيله وحج مبرور قال آ كثرت بار سول الله قال فلين السكلام وبذل الطعام وسماح وحسن خاق قال الرجلآريد 
كلبة واحدة قال رسول الله صل اله عله وسم اذهب لا م الله على نفسك انتهى (طب عن ماعز) فى الصحابمتعدد 
فكان اللاثق ميزه وقيل إن هذا غير منسوب وظاهر صنع المصتف أنه لايو جد إلاع:د الطبراقى وهو يجيب 
فقد حر جه أحمد فى المسند قال الهيتمى بعد ماعزاه له ولاطيرانى رجال أحد رجال الصحيح فاقاضى أن رجا لالطبراى 
ليسواكذإك فكان ينيغى لاصف عزوه اله لمكن الحديث له شراهد ترقه إلى الصحة بل أدعى بعضهم توائره نا 
مارواه أحمد عن عبادة أن رجلا أتى المصطق صل الله عليه وسلم فقال بانى الله أى العمل أفضل قال ان بان 
وتصديق به وجهاد فى سبيله قال أريد أهون من ذلك قال السماحة والصبر قال أريد أهون من ذلك قال لانتهم الله 
فى ثىء قضی لك به . 
(أفضل الاعمال العم بانق) أى معرفة مايحب له ويمتنع عليه من الصفات والسلوب والإضافات فالعلم ذلك أفضل 
الأعمال وأشرف العلوم وأهمها فإنه مالم يبت وجود صالع عالم قادر مكاف مسل للرسل منزل الكتب لم لتصور 
عل فقه ولا حديث ولا «فسير لجمع العلوم متوقفة على عل الاأصول وتوقفها عليه ليس بط بطریق الادية بل الإضافة 
والرئاسة ومن ثم عد رئيس العلوم كاها فعرفة انه تصالى والعلم به أول واجب مقصود لذاته على [ كاف لكن 
ليس المراد بالمعرفة الوقيقية لان حقيقته تال غير معلومة للبشر ولاالعيانية للأنها #تصة بالآخرة عند مانعى الرؤية 
ف الدنيا مطلقا أو لغيرنيينا وهم الجلة الا كابر أولاولى الرتب‌العلية وقليل ماهم ولاالكشفية فإنها منحة إهيةولانكلف 
يمثلها إجاعا بل البرهانيية وهى أن يعم بالدليل القطعى وجوده تعالى وما يحب له ويستحيل عليه کا تقرر . وسيب 
الحديث أن رجلا جاء إلى التى صل الله عليه وسم وقال أى الاعبال أفضل قال العلم باه ثم آناه فسأله فقال مثل 
ذلك فقال يارسول الله إنما أسألك عن العمل ققال ( إن العم ينفعك معه قليل العمل وكثيره ) لان العبادة المعول 
علا[ ماهى ما كانت عنالعل به فأجل المقاصد وم المطالب وأعظم المواهب العلم بالله فهو أشرف مافالدنيا وجزاؤه 
أشرف مافى الآخرة وهذا هو الغابة الى تطلب لذاتما ونما يشعر تام الشعوربأن ذلك عين السعادة إذا انكشف 
له الغطاء وفارق الدئيا ودخل الآخرة وأا فى الدنيا فإن شعر فبعض شعور قال بعضهم لاينبنى لعاقل أن بأخذ من 
العلرم إلا مايصحبه إلى البرزخ لاما يذارقه عند انتقاله إلى عالالآخر ة وليس المنتقلمعه إلا العم بالله وإلعلم بمواطن 
الآخرة حنى لايسكر التجليات الواقعة فا ولاطريق لذلك إلا بالخلوة والرياضة والجاهدة أو الجذب الإفى (وأن 
لب ل ىس ل 
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١‏ أَفضَلُ الأّعمال الب ف الله 1 وَالْفْض ف الله - (د) عن أ ذر 
7 افضل الايام عند الله يوم الجمعة ‏ (هب) عن أبى هريرة ( ح) 


الجهل لابنفعك معه قليل العمل ولا كثيره) لان العلم هو المصحح للعمل والناس بمعرفته يرشدون وبجهله يضاون 
فلاتصح إذاً عبادة جهل فاعلها صفات أدائها ولم يعم شر وط إجزاتما . وى طبه حث علي أنه ينيغى للعاقل أن يثنى عن 
نفسه رذائل الجهل بفضائل العم وغفلة الإهمال بإسقاط المعاناة ويرغب فى العلل رغبة متحقق لفضائله واثق بمنافعه 
ولاباهيه عن طله حكثرة مال وجدة ولا نفوذ أمر وعلو قدر فإن من نقد أمره فهو إلى ال ل أحوج ومن علت 
منزلته پو بالعلم أحق اتهى قال ابن حجر وفه أن العلل بالته ومعرفة مايحب من حقه أعظر قدراً من يرد العادةالبدنية 
(الحكي) الترمذى فى التو ادر (عن أنس) قا الزن العراق وسئده ضعيف اتتبى فكانض: عل المصنف استيعاب 
رجه إيماءاً إلى تقويته فن نهم أبن عبد البر وغيده . 

(أفضل الأعمال ا لحب ف الله) أى فى ذات الله لا لشوب رياء ولا هوى (والبغض ف الله) قال الطيى فى هنا بمعنى 
اللام فى الحديث الاتى من أحب ته إشارة إلى الإخلاص لكن فى هنأ أبلغ أى ا حب فى جهته ووجهه كقوله تعالى 
« والذين جاهدوا فينا لتبديئهم سبلنا » أى فى حقنا ومن أجلنا ولوجهنا خااصاً فن أفضل الاعمال أن تحب الرجل 
الرجل للاءانو العرفان لا لحظ نفسانى كا حسان وأن بكر هه للكفر والعصيان لا لإيذائه له والحاصل أن لايكون 
«عاملنه مع الخلق إلا لله ومن البغض ف الله بخض النفس الامارة بالسوء وأعداء الدين وبغضهما عخالفة أمرهما 
والجاهدة مع النفس حبسا فى طاءة الله بما أمر ونبى ومع أعدائه تعالى بالمصايرة معهم والمرابطة لاجلهم وهذا 
الحديث على وجازته منالجوا.م ومن ندبره وقف علي سلوك طريق الله وفتاء السالك الله . ثم إن قيل كيفيكون 

| الحب فى الله والبغض فيه أفضل من نحوالصلاة والصوم والجهاد ؟ قانا منأحب ف الله حب أنبياءه وأولاءه ومن 
شرط محبته إياهم أن يقفو أثرم ويطيع أمرهم ؛قال القائل  :‏ 
تعصى الإله وأنت تظهر حه هذا لعمرى فى القياس بديع 
لو كان حك صادقا لاطعته إن المحب لمن ع 

و كذا من أبخض ف الله أبغض أعداءه » وبذلجهده قمجاهدتهم بالبنان واللسان . قال ابنرسلان: وفيه أنه يحب 
أن يكون للإنسان أعداء یغض مف انه كاله أصدقامصحهم فال هتعالى (د عن أبىذر) قالالصدر المماوى : وفيهرجلهول 

(أفضل الايام) أى أيامالاسبوع . قال أبوالبقاء : أصل أيام أيوام اجتتممت الواو والياموسبقت الأ ولىبالسكون 
فقلبت الواو ياء وأدغمت الآولى فيا (عند الله) العندية التشريف (يوم اللمءة) لماله من الفضائل الى ل تجتمع لغيره 
فنها أن فيه ساعة محققة الإجابة وموافقته يوم وقفة المصطفى صلىانتهعلبه وسل واجتماع الخلائق فيه ف الاقطارللخطبة 
والصلاة » ولآنهيوم عيد كاف .ابر لموافقته يوم المع الآ كبوا موف الاعظم يومالقيامة » ومن ثم شرع الاستماع 
فيه والخطة ليذ كروا المبدأ والمعاد والجنة والنار ولهسذا سن فى ره قراءة سور السجدة وه أت » لاشتالها على 
ما كان ويكون ف ذلكاليوم منخلق آ دم والمبد! والمعاد » و لآ نالطاعةالواقعة فيه أفضل منها وسائرالآيام حتى أن آهل 
الفجور تر مؤنيومه وليلته وأوافقته يومالمزيدقالجنة وهو اليومالذى يجتمع فيه أهلها على كثبان المسك فلهذه الوجوه 
فضلت وقفة الجمعة علىغيرها » لكنمااستفاض أنهاتعدلاثنتين وسبعينحجة باطل لاأصل له كا ييئه بعض الحفاظ »م 
الكلام فى أفضل أيام الاسبوع ء أما أفضل أيام العام فعرفة و النحر وأفضاهما عند الشافعى عرفة لآن صيامه يكفر 
سلتين وما من يوم يعتق‌أنه فيه الرقابأ كثرمته فيه ولأآنالحق. سبحانه ياه ملايكتة بأهلالمرقف . وقيل الافضل 
يوم النحر ففيه النضرع والتوبة وف النحر الوفادة والزيارة (هب عن أبى هريرة) إستاده حسن 
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TU‏ 8 لمان :انوا رف عن معقل بن يسار ( (e)‏ عن عير اللنى رګ 


a Jef سه مد مه‎ ١ سم سمس سارو ص اس سام‎ ١ 


ب لله و بض لله والدمل لساك فى ذ كرلله عر وجل » وان تحب لأس 


ص ل اس سس اس غود نيه 


ممعم .م 3 


ta‏ س افضل الإا نان 


٠‏ (أفضل الإعان أن عل أن الله ميك حا كنت) فإن من عل ذلك استوت سر يرنه وعلانيته فهابه فى كل مكان 
واستحى مله فی كززمان واطيبة والمياء وثاقان :ةس الء.د من كل ماذ كرهالله سراً وجهراً » وبطنا وظهراً ؛ فالنفس 
فى هذه الاحوال الاربع تشم فته وتذل و خمد شوواتما وتقل حر كاتها » فإِذا کان من ألله لعيده تاد هذبن 
مد استقام والمراد ذلك عل القلب لاع عم اللان فقد عل الطو<دون ' أن أنه مم بالنص القر آبى مايكون من نجوى 
ثلاثة إلاهو رابعهم ؛ الآية, لآن الإمسان شهادة القلب لانه سبحانه حى" الم موجود وإله واحد معود فهذا هو 
الإعان العام الذى من سلبه غير مؤمن ْم لشوود القاب مراتب ومن أفضلها “رده لله فى كل مكان يكرن فيه العبد 
على أى حال کان من خلاء وملاء ؛ وسراء وضراء ٠‏ ولعم و بؤس ؛ وطاعة وعصيان فک ن حال الخلاءمستحياً 
وفى هذا الملاء متوكلا » وف السراء حامداً وو الضراء راضيا رى الغنى بالافضال» وفى الإفلال بالصير » وف الطاعة 
,الإخلاص . ؛ فى المءصيةبطلب الخلاص ( طب حل ) من حديث لعي بن حماد عن عمان بن كثير عن تمد ين مها جر 
عن عمرة عن ابن غنم ( عن عبادة بن الصامت ) ثم قال أبرتهم غر يب من حديث عروة لم کته إلامن حدايث محمد 
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ان مهاجر اھ ولعم ن حماد أورده الذهى فى الضعفاء » وقال وثقه أحدو جع ءو قال السا : غير قة , قالالازدى 
وابن عدى قالوا كن يضع ‏ وقال أيوداود : عنده نحو عشر بن حدبثاً لا أصل لا اه وتمد بن مهاجر فإف 
کان هو القرشى فقال الحارى لا ايع على حدژه ۰ أو الراری عن و کح فكذيه جزرة کا فى الضعغاء للذعمى 
ويه بتجه رمز المؤلف لضعفه . 
) أفضل الإسان ) أى من أفضل خصاله ( الصير ) أى حيس النفس عل كريه لتحمله أو عن لديل تغارة» رهو 
عدوح مطلوب ( والمساحة ) يعنى المساهلة » فى رواية السهاحة بدل السا وذلك لن حبس النفس عن شهواتها 
وقطعها عن إذاتم! ومألوفانها تعذيب لها فىرضا الله وذاك من أعلى خصال الإسان .يذل المال رغيره منالمتنات 
مشق صعب إلا على من وثق بما عندالله واعتقد أن ماأنفقه هرالاق » فالجود فة العبود م _أعظم خصال الإعان , 
قال الزركشى : وااسماحة تيسير الآمن على المساع . رروى عو ذلك عن الحسن وأ قيل له . ما الصير والسماحة ؟ 
فقال : الصبر عن محارمالله والماءة بفرائض الله وفى الحديت وما قله ومابعده أن من الإعمان فاضل ومقدول 
, فيزيد ويئقص إذ الافضل أ زيد » وفى خر : من ساح سرع له ر فر عن معقل ) بفتح ألم وسكون المهملة وبالقاف 
المكسورة ( ان را ر ) ضد المين ازى لط م الم ر وفيه زيد العمى . قال الذهى فى الضعفاء : ضيف 
متاك ( ع عن عير ) مصغر عمر » بن قتادة بن سعد ) الى ) عن من مسلة الت » .وق ميد أبى يمل : أنه 
أستشود مع المصطق صل الله عليه وسل قالةالر جل 'رسولالله مالأفضل الإعان ؟ فذكره » وفيه شبر بن حوشب» 
ورواه البق فالرهد بلفظ : أى الاعمال أفضل ؟ قال : الصبر والسماحة , قال الحافظ العراق ورواه أبويعليوان 
حبان فى الضعفاء من حديث جار بلفظ : سثل عن الإعسان فذ كره > وفيه بوسف بن #د بنالمتكدر ضعفه اجهور 
وروا:أحمد من حديث عمرو بن عنبسة بلفظ : ماالإمان ؟ قال الصير والماحة وحسن الذاق . وإستاده حح . إلى 
هنا كلام الحافظ ؛ ونه يعرف أن إهمال المصنف لرواية ای مع صعة سندها وزادة فائدتها غير جيد 
( أفضل الإيمان أن تحب له وتبغضله ) لا لغيره فيحب أهل المعروف لاجله لالفعلهم المعروف معه ويكره 
آمل الفساد والثر لاجله لا لإيذائيم له ( وتعمل لسانك فىذكرالئه عزوجل ) بأن لاثقتر عن النطق به فإن الذكر 
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ماعب لتساك » و سکره لهم مأنكره حو ال اسم (طب) عں معاؤ نأ نس (ض) 


171 - أَفْصَلْ الجهادكمُ حت عند لطان جائر ‏ (ه) عن ألى سعيد (حم ه طب هب): عن ألى أعامة 


(خم نف عن طارق نب( 


مفتاح الغيب وجاذب الخير وأ NT‏ الولابة »الوه تأر لله إلى داو :رع اناس 


مروراً على الصراط الذين رون کی > وألستهم رطبة من ذكرى . والمراد أنه يعمل اللسان مع القلب » فإن 
الذ كرمع الغفلة ليس له كبير جدوى » لكن لما كان اللسان هو الترجمان اقتصر عليه مع إرادة ضميمة آلذ كر القلى 
(وأن تحب للناس ) من الطاعات والمباحات الدئيوية والدينة ( ما ) أى مثل الذى (تحب لتفسك) من ذلك » و ليس 
المراد أن يحصل لم ماله مع سليه ع: ه ولا مع بقاء عينه له إذ قيام الجوهر أو العرض عحلين محال رو هم 
ماتكره لنفسك ) من المكاره الدنيوية والاخروية ( وآف تقول خيرآ ) كلية تجمع الطاعات والمباحات وتخرج 
المبيات ( أو تصمت ) أو تسكت . والمراد بال لية هتامطاق المشار كه المستلزمة لكف الاذى والمكروه عن الئاس 
والتواضع لمء ء [ظهار عدم المزية علهم » فلايناق كرن الإنسان حب بطبعه لنفسه كونه أفضل الناس ؛ على أنالا كل 
لاف ذلك » فقد قال الفضيل لابن عيينةٍ : إن وددت أن تتكون الناس مثلك فا آذيت النصح فكيف لو وددت 
أم دونك » ومقصود الحديث ومافى معناه اثتلاف القلوب واننظام الأحوال وهذه هى قاعدة الإسلام الى أوصى 
اله مها تقوله « واعتصموا ل الله جميعاً ولا تفرقوا ء الآية » وإيضاحه أن كلا منهم إذا أحب جميعهم مثل ماله من 
الخير أحسن إلهم و كف أذاه عنهم قيحونه قتسرى بذلك الحبة بينهم ويكثر الخير ويرانفع الشر وينتظم أمى المعاش 
والمعاد وتصير أحوالمم على غاية السداد ( طب عن معاذ بن أنس ) قال سألت انى صل الله عليه وسل عن أفضل 
الإمان فذكره » قال الميتمى : فيه أبن ذيعة وهو ضعيف 

(أفضل الجهاد) أى من أفضل أنواع الجهاد بالمعى اللغوى العام (كلءة حق) بالاضافة ويحوز تركها وانتويئها 
وف رواية للآرمذى : عدل : بدل حق ؛ وأراد بالكلمة الكلام وما يقوم مقامه كالخط ( عند سلطان جار ) أى 
ظالم لان يجاهد العدو متردد بين رجاء و خرف » وصاحب الساطان إذا أمى, بمعروف تعرض لاثلف فهو أفضل 
من جهة غلبة خوفه . ولان ظلم السلطان يسرى إلى جم غفير فإذاكفه فقد أوصل النفع إلى خاق كثير مخلاف 
قتل كافر » والمراد بالساطان : من له سلاطة وفهر ء وفضية صنيع المؤاف أن هذا هو الحديث بكاله » ولا كذلك 
بل مامه عند مر جه أن ماجه كأبى داود : أو أمير جار 

(إتننمة) أصلالجهاد بالكسرلغة المشقة ؛ و ثرعايذل ا لجهدفقتالالكفا ر و يطلقعل مجاهدةالنفس و عل تىا مورالد 


لم العمل .بام علىة ليمها » وأما مجاهدة الشيطان فع ,داقع م مايأ ونه من الشموات ومابزينه م E‏ ا 


فباليد والمال والقلب والقالب . وأما الفساق فباليد ثم اللسان ثم القلب لإفائدة) قال الدميرى : دخبل الور 
ا ا : قال رسول الله صلى الله عليه وشل : أفضل ال+هاد وذ كر الحديث . ثم قالله : 
وأنت ظال » فامر بقطم لسانه زع واستغاث فتدفع به بعض الآمراء . فةال النسلطان : ماأردت إلا امتحان 
إغلاصه "> نقاه (ه عن أبى سعيد) الخدرى » وكذا رواه آبو داود والترمذى باللفظ المن كور من الوجه المزبور 
ولعل المصنف ذهل عن ذلك » ثم إن فيه عند الكل عطية العوق» قال فى الكاشف : ضعفوه حم طب هب عن 
أبى أمامة الباهلي ) قال عرض ارول اله صلي انه عليه وسل رجل عند الجرة الاولى ققال : أى الجهاد أفضل ؟ 
فسكت ء فلا رى الثانية سأله فسكت ثم سأله عند العقبة فوضع رجله فى الغرز : أى الركاب . ثم ذ کرہ ثم قال أعنى 
البق : وإسناده .لين » قال : وله شاهد مسل بإسئاد جيد م ساقه عن الزهرى ا 


RFR 


۷ اشر ن راھد هد الجر سمه را س النجار تن أوذر - (ض) 


TIA‏ ا ال ا و 0 -(ت) عن أبن گر( ٫كهق)‏ ع نأبى 2 ر (ع)عن أبن مسعود. . (ض) 


إمام جار (حم ن هب) والضياء أيضا كلهم (عذ طارق ) بالمهملة والقاف زان شم اب) أن عبد مس البجلى الاحسى 
له ر وة ورواية؛ قال فى الرياض : رواه النسائى بإسناد يح وكذا قال المنذرى فالمن صصح 

( أفضل الجهاد أن -اهد الرجل ) ذكر الرجل وصف طر, ردى ( نفسه ) فى ذات ات ( وهواه ) بان ينكفهما عن 
الشبوات وعئءهما عن الاسترسال فى الاذات ولزءهما فعل الاوامر وتجتب المناهى »> فإنه الجهاد الآ كبر والموى 
آ کر أعدائك وهو ونفسك أقرب الاعداء إليك لما أن ذلك بين جنبيك واه يقول « ياأمها الذين آمنوا قائلوا 
الذين يلو 35 من الكفارء ولا ا كفر عناك من نفسك » قإما فى كل نفس تكفر لعمة الله علما » وإذا جاهدت 
تفسك هذا الجهاد خاص لك جهاد الأعداد اذى إن قتلت فيه كانت شهيدا من الاحاء الذن عند رهم برزقون ؛ 
ولعمرى إن جهاد النفس لشديد بل لاثىء أشد مناه فإما حو بة وما تدعو إليه حبوب » فكيف إذا دعيت إلى 
حوب فإذا كس الحال وخولف امحيوب اشتد الجهاد خلاف جهاد أعداه الدين والدنيا » لهذا قال الغزالى : 
وأشد أنواع الجهاد الصير على مفارقة ماهواه الإنسان وألفه » إذ العادة طبيعة عامسة » فإذا انضافت إلى الشبوة 
آظاهر جندان من جنود الشيطان على جندالله ولا يقوى باعث الدين على قعهما . فلذا كارن أفضل الجهاد » وقال 
ابو يزيد : مازلت أسوق تفسى إلى الله وهى تک عق سقتها إله وفى دك (تنيهع قال انعر نی : العلل فطريق 
السالكين ليس لا محل إلاالتفوس فقط لاحظ فما للعقول ولالابدن قإن دواء.علل العقول ااذ الميزانالطبيعى 
وإزالة الفكر ومداومة الذكر ليس إلاوعال البدن الآدوية الطبية ؛ وأما أمراض النفس فثلائة : مرض فالاقوال 
كالتذام قول الحق فإن الغية حق وقد نبى عا . والنصيحة ف الملإحق وهى نصيحة مذمومة وكاانَ والتحدث يما 
لايعتى وتر ذلك . ومرض ف الافعال ؟الرياء والعجب . ؤءرض ف الأحوال كصحة لللاواياء ليشيع اتمم وهو 
فى نفسه مع شبوته » فن عرف هذه العلل وأدواءها وخاص نفسه منها فقد نفعها » وذلك أفضل الجهاد مطلقاً فإنه 
فرض عين مطقا ر ابن النجار ) فى تارخه ( عن أبذر ) ظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا لاحد من المشاهير 
اتاو لم ارمز وعو دعل يحب ترچ الحافظ أو نعم والديل من حديث أبوذر بلفظ : أفضل الجهاد 
أن تجاهد نفسك وهواك فى ذات الله . 

ر أفضل الحيج المج ) بفتح المين الموملة ( والثج ) أى أفضل أعمال الحج ر فع الصوت بالتابية وصب دماء الحدى 
كذا فى الكشاف . قل الطبى : أراد مما الاسةعاب فدأ بالإسرام الذى دو الإدلال » وانتهى بالتحال الذى هو 
اھر اق دمالحدى فا كتنى بالمبتدا و المنتهى عزسائر اعماله : یہی أفذ لالج مااستوعب جميع أعماله ٠‏ نأ ركان وشر وط 
ومندوبات . قال ابرعيدا لام : و أل أركان اج او ف فهو أاضل عن الوذوف أشمهه بااصلاة ء ولمج رفع 
الصوت بالتلية واج إراقة الدم و كل مالل ء لکن سائل اله اڄ دو الدم ا ف ااعارضة ر e‏ عن ابن 
عير ) بن الطاب » وفيه الاك بن دان قال أبوزرعة ان E‏ ج ردق ) 
كلهم ( عن ألىبكر ) الصد.ق وصحه الجا | كمءوأتره الذهى ف التاخرص وإنه لثىء جاب , مع أ ن فيه بعةوب بن هد 
الزهرى أورده هود أعنى الذهي فى الضعفاء ؛ وقال : ضعفه أبوزردة وغير واحد ؛ وفيه أيضاً عمد إن ماعلن 

أبى فديك أورده فى ذل اضعفاء وةل "نة مشمور قال ابن سعيد : ابس حجة (ع دز ابن »سود ) قال : سثل 
رسول اله صل الله اال عليه وسلم أى الآ ج أنضل ؟ تذكرهء وامتغربه النرءذى وهو ملول »ن طرقه الثلاثة 
قال ابن سجر : حدءك ابن ماه دز از عر قا إرادم نز يزيد الطوزى وحديك الها ؟ دز ألى بكر فيه 


پو ج کے 8 


2 ۴ جتن 
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١ ۲۹‏ س أل ا تكرمة الجلساء 5 القضاعي عن ابن مسحو د - (ض) 


10۰ ا ا نا عن عائشة - رص) 
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2 سر صر ر کچھ سرس‎ a 
سافضل ااه أن سال ربك العفو ولعاية ادي والآخرة . مالك إذا اعطييه فى ادنا‎ ۹ 


انقطاع نينا المدكدر و عبد الر حن بن پر وع » تدعله الترمذى وحديث أريلى عن أبن مسہود فيه الواقدى اھ 

رأفضل الحسنات) المتعلقة بحسن المعاشر ة رآتكرمة الجلساء) تفالة مس الكرامة ء ومن جملتها بسط الرداء والوسادة 
وإئما يكون ٠ر‏ أفضل الحسئات إذا نوبت امتثال الامر , الموالاة ر ,فى الله فما من أوثق عرى الايمان 
ومن تكرمة الجليس الاصغاء لديئه كان أنى رباح كان إذا حدثة شخص بحديث رهو يعليه أصغى إليه إصغاء من 
ل يسمعه قط ثلا خجل جليسه . قال حجة الاسلام : فيتدب كرام الصاحب والجليس تدبا «ؤكداً » وفه إشارةإلى 
ر ية آدابالصحبة » فما كمان السروسترالميوب والسكوت عن بايغ مايسوءه من مذمة الناسإياه وإبلاغ مايسره 

من ثناء التاس عله وجسن الاصغا. عند الحديث وترك المراء فيه » وأن يدعوه بأحب أممائه إله» وأن يى عليه 
عسا يعر من حاسنه ويشكره على صذعه فىحقه » وبذب عنه فى غيبته ينض معه فى حوائجه من غير إحواج إلى 
القاس و حه باللداف والتعريض إن احتيج . ويعفو عن زلتهوهفوته ولايعببه ويدءو له فى الذلوة فى حياته وماته 
ويؤتر الاحقيق عنه وينظر إلى حاجانه ويروح قلبه فى «هماته و يظهر الفرح يما يسرهء والحزن يما يضره ويضمر 
هذل مانظهره فيه ليكون صادقا فى وده سراً وعلناً ويبدآه بالسلام عند إقاله و بوسع له فى المجاس ء وګخرج له من 
مكانه » و شيعه عند قيامه . و يصمت عند كلامه حی بقر غ من خطابه وال ملة يعا لله ا حب أن يعامل به اھ . وقال 
غيره : المجالسة و[ كرام الجلساء أن وب للجليس ويقمل عليه ويصغى لحديثه ويتمكن من الجلوس معه غير مستوفز 
ولايعبث بلحيته ولا انمه ولا يشبك أصابعه ولايدخل أصبعه فى أنفه ولا يكثر الإصاق والتتخم والحكارات 
المضحكات ولاتحدث عن إعابه بولده أوحايلته أوطمامه أوشدره أوتأليفه أو درسه ولا يكثرن الإشارة يده ولا 
الالتفات (القضاعى عن ابن مسعود) . 

(أفضل الدعاء دعاء المرء لنفسه) لما أقرب جار إليه > والاقرببالرعاية أ-ق فيكو نالقيام بذلك أفضل ولان 
الداعى لغيره حصل فى نفسه افتقار غيره [ليه ويذهل عن افتقاره فقأ سل من زهو وإعجاب بنفسه وهو داء شع 
والداعى لنفسه تحصل له صفة الافتقار فى حق نفسه فتزيل عه صفة الافتقار صفة العجب والمنة إلى الغبر فيكون 
2 وأرجى إجابة؛ ذكره بض الاعاظم ؛ وأضل الدعاء يكون حب المدعو به وبحب الوقت وتحسب المدعو 

وهو المراد هنا فلا ينافى أفضليته هن جهة آخرى ؛ وقد نجع الجهات كها (ه ك) فى الدعاء عن مبارك بن حسان 
ع ن عطاء (عن عائشة) وقال ‏ أعنى الحا کم س ييح و أثثر به ااه ف فرعن أ حته ذهولا عن لعقب الذهى له 
بأن مباركا هذا واه اه . تعر رواه الطبرانى بإسنادين احدهما- ا قال الميتمى - جيد ؛ فلوعزاه المصنف له لكان آولى | 

(أفضل الدعاء أن تسأل ربك) خص ذكر الربوبية » لآن الرب هو المصلح المرنى فيناسب ذ كر العفو رالعفو) أى 
عو الجرائم (والعاففة) أى السلامة من الاسفام واللايا رف الدنيا والاخرة) قال الزمخشرى : العفو أن يعفو عن 
الذئوب » والعافية أن يسم منالأسقام واللايا والمعافاةاً ت يعفؤ الرجل عن الناس ويعفواعنه فلا يكون يوم القيامة 
قماص » وهى مفاعلة منأامةو . وقيل هى أن يعافيك اله ءن اناس ويعافقهم منك . إلى هنا كلامه . وقال الحكم : 
العفو والعافية مشتق أحدهما من الآخر : إلا أنه غلب عليه فى اللغة استهال العفو فى نوائب الآخرة والعافة 07 
الدنيا » وذكرهما فى الحديث فى الدارين إيذانا بأما برجعان إلى شىء واحد فيقال محل العقربة عفا عنه » وفى محل 


و 


۴ 
لاح جح سي ا يي 
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م ا ما ف الآخرة ة وقد اف 5 2 وهناد (ت )٥‏ 0 ) عن 30 7 (r ١‏ 
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او ؟ ١‏ 0 5 ار فته الرجل عل عبأله» و ودينار ار ينه الرجل عل ابه فى سیل ألله» 


2 اک ر 


3-8 رد همي مس لاوس امه 


ودار ينفقه الرجل ل أب ف سيراه وج - (حم م تنه) عن ثويان ‏ () 


سا 


)۶( - اشر الد ر 4 إلا لدعا الجدلله  (ت نه حب ك( عن‌جار‎ 6 ٣ 
6 الاثلاء عاف 2 ثم المطلوب عافة لابصحيا أشرولابطرولااغترار وا ها فلابنا الخ الات :کی بالسلامة ا‎ 
» بى رفإتك إذا أعط يتهما فى الدنيا ثم أعطيتهما فى الآخرة ققد أفلحت) أى فرت وظفرت» لآن لكل لعمة تبعة‎ 
ولكل ذنب نقمة فى الدنيا والآخرة فإذا زويت عنه التبعات والنتهات تخلص هذا فى العفو ء وأما فى العافية فإنه‎ 
لابد لكل نف سعد مدير الآمور من تدبير 5 تنفس لفسا استمد مله ؛ وفيه السلاءة والآفة فإن نزعت الافة منه‎ 
سل ذلك النفس فعوف من البلاء » فإذا طم أ و شرب قبل ذلك راستقامت الطبائع لما ولغيرذلك من اللاحوالفالعافية‎ 
أن تدرأ عنك تلك الحوادث التى حدث منها البلاء أعاذنا الله 5 ثم إن قلت : طلب سؤال العافية م الله‎ 
يناقضه ماجاء فى غير ماخر : أن البلاء خير من العم . فالجواب :أ ن اللاء خيرو لعمة ة باعتيارين : : أحدههما بالاضافة‎ 
إلى ماهو أ كبر منه إما فى الدين والدنيا , والآخر بالإضافةإلى مار جى من الثواب  فيبغى أن رسأل الله تعال نام‎ 
النعمة فى الدنيا والآخرة ودفع مافوقه مناللاء » ويسأله الثواب فى الآخرة علىالشكر عل نعمته فإنه قاد رعلى أنيعطى‎ 
على الشكر مايعطيه على الصبر ؛ قاله حجة الاسلام لإ تنبيه) قال شيخنا العار ف الشعراتى : قال لىاليرهان بن أنى شريف‎ 
لا ينبغى لمن وقع فى ذنب واحد طول عبره أن يسأل الله الرضا ؛ ونما يسأله العفو ء فاذا حصل حصل الرضاء‎ 
يا أنه لا ينبغى أن يسأل الله أن يكون من الصالحين الكمل ورثة الأنياء (حم وهناد) فى الرهد (ت ه عن أس)‎ 

وقال الترمذى حسن إا aT‏ كه عو اين 

(أفضل الدناتير)أى أ كثرها ثواباً إذا أنفقت (دينار ينفقه الرجل على عياله) أى من يعوله وتازمه مؤلته من و 
ولد وزوجة وخادم (ودينار ينفقه الرج لعل دابته سيل الله) أى التى أعدها للغزو علها (ودينار ينفقه الرجلعل 
أحابه فى سبيل الله عزو جل) يعتى علىرفقته الغزاة » وقيلالمراد بسيلهكلطاعة ؛ وقدم العيال لآن نفقتهم آم مايحب 
عليه تقدعه ثم دابة الجهاد ازيد فضل النفةة عليها 5 سيجىء بيانه فى عدة أخبار » ومقصود الحديث الحث علي النفقة 
علي اليال وأنها أعظم اجراً هن جميع الفقات ڳا صرحت به رواية مسلم : أعظمها أجراً الذى أنفقته علي أملك » 
وخص دابة الغزو وأحابه الغزة . لآن السفقة عليهم آم مما ينفق فى الجهاد وأعظمه أجرأ غالبا (حم م ت نه عن 
ثوبان) مولى رسول الله صلی الله عليه وسل كذا فى الرياض ء ولم خرجه الخاری ولا أخرج عن وبان شیا 

(أفضل الذكر لاله إلا الله) إذ لايصح الامان إلا به : ولان فيه إثبات الإية لله وتقميا عما عداه وليس ذا 
قى سواه من الاذكار » ولان للتهليل ”أثيرآ فى تطهير الاطن عن الأوصاف الذميمة التى هى معبودات فى الظاهر 
« أفرأبت من اتخذ إلمه هواه » قيفيد نى عوم الإلهية بقوله د لاإله » ويثبت الواحد بقوله ه إلاالقه » ويعود الذكر 
من ظاهر لسانه إلى باطن قلبه فيتمكن ويستولى على جوارحه ويجحد حلاوة هذا من ذاق » وقال بعض العار فين : 
إا كانت أفضل لہا كلبة توحيد والتوحيد لا بال ثىء » إذ لومائله شىء ماكان واحداً بل انين فصاعدا فا ثم 
مايزنه إلا المعادل والماثل. ولا معادل ولا مائل » فذلك هو المالم للا إله إلا الله أن تدخل الميزان يوم 
القيامسة ؛ فان الشرك الذى يقال التوحيد لا يصح وجوده هن العبد ممم وجود التوحيد فإف الإنسان إما 
مشرك وإما موحد ؛ فلا يزن التوحيد إلا الشرك » ولا يجتمعان فى ميزان أبدا » ف ليك بالذ كر بها فإنه الذكر 


(م ۳ - فض القدبر اج ) 
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۳) 


#4 رج سورو 


۲ افضل ارط الل دروم تاس ال كر ومامن عبد صل م بعد فى مصلا 8 


سك صق ق رو 


رل انگ صل عباسى عدف 3 ر قوم الال عن ألى هريرة - (ض) 
الاقوى وله الثور ااي والمكانة الرلق ولا يشعر بذلك إلا من لزمه وعمل به حتى اک وحکه ( وأفضل 
الدعاء المد لل) لان الدعاء عبارة عن ذ كر الله وأن تطلب منه الحاجة والجد يشملها فإن الحامد لله إنما بحمده علي 
تعمه والرد على التعم طلب المزيد؛ وفى الحديث القدسى إن الله يقول : من شغله ذكرى عن مسألتى أعطته أفضل 
ما أعطى السائلين » وسيجىء حديث : المد رأس اأشكر » ماشكر الله عبد لاتحمده , نه به على وجه تسمية المد 
دعاء وهو كونه محصلا لةصود الدعاء فأطلق عليه دعاء مجازاً لذلك فإن حقيقة الدعاء طاب الإنعام والشكر كفيل 
حصول الإنعام لاوعد الصادق بقوله , لبن كرتم لازيد.ك > رقال الطيى : لعسله جعل أفضل الدعاء من حيث إنه 
سؤال لطيف يدق مسلكه . قال : وقد يكون قوله الجد لله : تلميح وإشارة إلى ء [هدنا الصراط الم صراط 
الذين أنعمت عليهم » وأى دعاء أفضل وأجمع وأ كل منه . قال المؤلف : دل هذا الحديث عاطوقه على أن كلا من . 
الكلمتين أفضل نوعه » ودل بمفهومه على أن لاإله إلا الله أفضل من المد لله « فإن نوع الذ كز أفضل من نوعه 
( تنيه ) قال الغرالى : ليس شىء من الاذ كار يضاءف مايضاعف الجد لله ؛ فإن النعم كلها من الله ؛ وهوالمنعم 
والوسائط مسخرون من جهته . وهذه المعرفة وراء التقديس والتوحيد لدخوكما فيه بل.الرتبة الآ ولى من معارف 
الإمان التقديس ؛ ثم إذا عرف ذانا «قدسة يعرف أنه لابقدس إلا واحد وما عداه غير مقدس وهو التوحيد ثم بعل 
أن كل مافى العالم فهو موجود من ذلك الواحد ققط ؛ فالكل نعمة منه فتقع هذه المعرقة ف الرتبة ؤينطوى فما مع 
التقديس والتوحيد كال القدرة والانفراد ,الفعل فلذاك ضوع فا مد مالم يضاعف غيره من الاذ كار مطلقاً (تنيه 
قال البدر الدماميى : لا.طتنع أنيفوقالن كر مع سمولته الأعمال الشاقة الصعبة من ال+هاد وتحوه وإنورد : أفضل 
العبادات أشقها لآن فى الإخلاص فى الذكر من المشةة سما الجد فحال الفقر مايصير به أعثلم الأعمال وأيضا فلا 
يزم أن يكون الثواب على قدر المشقة فى كل حال إن" “واب كلءة الشجادة مع سهولتها ا من العادات الشاقة 
تنه آخر )€ قال بعض العار فين : “ميت كلءة الشهادة تهليلا من الإهلال وهو رفع الصوت أى إذا ذكر بما 
ارتفع الصوت الذى هو النفس الخارج به على كل نفس ظهر فيه غير هذه الكلمة ولذلك كانت أفضلماقاله النيون 
كا ف الخير الأنى › قأرفم الكلمات «لاإله إلااّ: وهى أريع كامات انى ومثفى وإيحاب وموجوب » والاربعةالاسماء 
الإلية أصل وجود العام » والاربعة الطبيعية أصل وجود الاجسام والاربعة العناصر أصل وجود المواودات 
والاربعة الأخلاط أصل وجود الحيوان والاربعة الحقائق أصل وجود الإنسان: فالاربعة الإلهية : الحياة والعلم 
والإرادة والقدرة » والاربعة الطبيمية : الحرارة واليبوسة والرطوية والبرودة » والاربعة العناصر: ركن“ النار 
والمواء والماء والتراب » والأريعة الأغخلاط : المرتان والدم والبلغم » والاربعة الحةائق : الجسم والتغذى والحس 
والنطق » فإذا قال عبده لاله إلاالته على هذا التربيع كان لسان العام وناتب التق فى النطق » وهذه الكلمة الماعڈر 
حرفا فاستوعبت ببذا العدد بسائط أسماء الأعداد وهى ائنا عشر العشرات والمئون والالوف ومن واحد إلى السعة ؛ 
ثم بعد هذا بقع ال رکب باعرجك من الاحاد إلى مالا يتثاهى ؛ وهو مايتركب منها فلا لاإله إلا الله وإن! صرت 
فى هذا E‏ +زاؤها لابتناهى (ت) ف الدعوات (ن) فى اليوم والليلة فى ات النسيح ( حب ك)نى 
الدعوات (عن جا بر قال الترمذى حسن غريب وقالا لا ك يح ؛ ؛ وأقره الذهى 
(أفضل الر باط ) هر فى الاصل الإقامة على جهاد العدو بالحرب ثم شبه به الافال المالحة (الصلاة) لما 
أقضل عبادة البدن بعد الإيمان , ولفظ روابة الطبالى : الصلاة بعد الصلاة » فكأنه سقط من قل المصنف زو لزوم 
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ج ۳ ب 
هه ؟؟ - أفضل رقاب أعلاما كما لماو تفاع أ هلوا - ( حمق ذه) عن أبىذر(حمطب)عنأبىأمامة (عه) 
۲۵ 9 الاعات جوف الل الآ و دنم رف ان عسة 


سے سار رر اسل ES‏ 


10۷ اقل ادا من فاك دنه وعقر جواده (طب) عن أبى أمامة ‏ (ح) 


س الذ کر وما 7 ن عبد) أى مسل ( (يصلى) وافلا ( * م شعد فمصلاه ) أى انحل الذى صل فيه (الالميزل 
7 تصل عليه) أى تستنفر له (حتى بحدث) أى تقض طهره بأى ناقض. كان أوبحدث أعس! من أمور الدنيا 
وشواغلها رأويةوم) من مصلاه: ذلك متى قام رالطيادى) أبو داود (عن أبى هريرة) وفيه مد بنأبى حميد فإن كان 
المدنى فضعفوه أو الزهرى فشبه الجهول كا فى اأضعفاء لاذهى . 

( أفضل الرقاب) أى للعتق (أغلاهاتمنا) بذين معجمة عند اوور : وروى :هملة أيضا ومعناهما متقارب . قال 
الاووى ؛ هذا فيمن يعتقواحدة ؛ فلو أراد الشراء بألف للعتتؤفالعدد أولى ؛ وفارقالسميئة فىالاضدية : بأنالقصدهنا 
فك الرقاب رثم طيب اللحم اه . قال ابن حجر : ويظهر اختلافه باختلاف الاشخاص » والضابط أنالافض لأ هما 
أكثر نفعاً قل أو کر » وأخذ منه مال كندب عتق كافرة هی أغلى ا من مسدلية » قائا قد قيد فى حديث آخر بالمسابة 
( وأنفسما) بفتح الفاء أحها وأ كرءها (عند أهلها) أى مااغة.اطهم به أشد فإن عتق مثله إتما يقع غالبا خالصا د لن 
تنالوا البر حتى انفقو ا ما تحبون» وفيه أن من حق المتقرب إلى ربه أن يتفوق فى اختيار مايتقرب بهبآن يكو نبريئا 
هن العيب بولق الناظرين وأن يتغالى بثمنه » فقد تى عير بنجيبة بثلخائة دنار (حم ق ن هعن أنى ذر ) الغفارى » 
قال : سألت لت رسول الله صؤالته عليه وآ لهو سل : أى ألرقاب أفضل ؟ قال أغلاما ثمنا وأنفسها عند هلها . قلت فإن لم 
أفمل ؟ قال : تعين صائما أ وتصنع لآخر؛ قلت فإن إأفمل ؟ قال فدع الناس من الشر فإ:,اصدقة تصدق باعل نفسك 
اه (حم طب عن أبى أمامة) الباهلى . قال الميتمى : رجال أحمد قات . 
(أفضل الساءات) أى ساعات اللهجد والدعاء فيه (جوف الليل الآخر ) روى بالنصب على الظرف أى الدعاء 
جوف الليل : أى لله الآخر وهو الجزء الخامس من أسداس الايل كا فى النهاية > وفى القاموس : جوف الليل 
الآخر : لله الآخير » ولو حذف ذكر الأخرلكان جوف ‌الايل وسطه » وليس مادا . قالبعض العارفين : قناجى 
المصلى ربه فى تلك الساعة ما يعطيه عالم الغيب والشهادة والعقل والفكر من الادلة والراهين عليه سبحانه وهو 
خصوص دلالة خصوص معرفة يعرفها أهل الليل وهى صلاة انحبين من آهل الأسرار وغوامض العلوم المكتنفين 
بالحجب فبعطيهم من العلوم مايايق بهذا الوقت وفى هذا العالم وهو وقت معارج الانيياء والرسل والآرواالبشرية 
لرؤية الآبات الإلهية والتةريب الروحاق وهو وقت نزول الحق تقدس من مقام الاستواء إلى السهاء الاقرب إلينا 
للمستغفرين والتائبين والسائلين والداعين فهو وقت شريف ء وخرج بالليل التهار فأفضل ساعاته للتعيد فيهأوله (طب 
عن عمروبن عنبسة) موحدة ومهملتين مفتوحتين قدحم الإسلام قق الصحبة أبى تجيح السلى يقال أسل بعدأبي بكر 
وبلال وكان يقال هو ربع الإسلام : سكن المديئة ثم نول الشام . 
(أفضل الشبداء من سفك دءه) أى أسيل دمه وأهلك فى أول دفعة أى قطرة من الدم (وعقر جواده) أى جرح 
فرسه وضربت قوائمه بالسيف ؛ وف الصحاح : عقر الفرس بالسيف فاتعقر : أى ضرب قواتمه . وقال الزخششرى 
تقول إن بى فلان عةروا مراعى القوم إذا قطءوها وأفسدوها : والجوادالفرس ال ميد . قالالزشرى ؛ تقول فرس 
جواد من خيل جراد » وأجاد فلان صار له فرس جواد : والمراد أنه عقر جواده ثم استشبدا وتتلا معأ فيكون له 
أجر نفسه وجواده . وأما إن قتل ثم عقر جواده فَإتما يكون له أجر نفسه وأما أجر جواده فلوارئه فلذلك كان 
الأول أفضل ؛ وتمسك به من فضل شبد الب علي شيد البعحر » وعكسه البعض تمسكا تخر : من لم يدرك الغو معنا 
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م مومس 5 ورل وله صو م صله س» 


۸ افتل الد أن اصق وات یح شحبح ‏ امل الى وخی قر + ولا مهال حی إذا 


مر سے 


بلغت القوم مُت :لان گداء لكان گا 35 وقد ان ن اتان (حم ق دن) عن أبى هريرة 


ا ادكه يك الل ؛ وا | كن تَعولٌ - (د ك) عن أبى هريرة - (ت) 


فليغزو فى لحر فإن غزوة فى البحر أقضل من غزوتين فى لبر ( طب عن أبى أمامة ) رمن المصئف لحسئه » ورواه 
ابن حان عن أبى ذر بافظ : أفضل الجهاد من عقر جواده وأهرق دمه وله شواهد ترقه إلى الصحة 

[أفضل الصدقة) أى أعظمها أجرا . قال الحرانى : الصدقة الفعلة التى يبدوبها صدق الايمان بالغيب (أن تصدق) 
بتخفيف الصاد على حذف إحدى التاءين و بالتشديد علي إدغامها ( وأنت حبح ) أى والحال أنك سام من مض 
مخوف (شحيح) أى حريص عل الضنة بالمال وهو صفة مشييهة من اشح وهو مخل مع حرص فهو أبلغ منه فهو 
عنرلة الجنس والبخل بمنزلة النوع » وقيل هو وصف لازم من جبةالطبع (تأمل) بفتحالمثناة فوق و يضم الم (العيش) 
أى تمع > كذا هو فى جامع الفضولين للبؤلف وهى لفظ رواية النسائى » ورواية البخارى : الغى : بغين معجمة 
مكسورة 2 وقفت على خط المؤلف فوجدته الغنى فتقول أترك مالى فى ببتى لا کون غنيا وقد أعمرطويلا (وتخثى) 
أى والحال أنك تخشى (الفقر) أى تقول فىنفسك لانتلف مالك لثلا تصير فقيرا » فجاهدةالنفس حيئذ على [خراج 
المال آية ععةالقصدوقوة الرغة فكان لذلك أقضل ء لان المراداً نشح النفس هو ..بب هذه الافضلة 0 
بالجزم نمى وبالرفع نقء فيكون مستأتفا وبالتصب عطف على 'تصدق وكلاهما خير مبتدأ عذوف : أى أفضل 
الصدقة أن تتصدق مها حال تنك على احتباجك لما فى يدك ولاتؤخر (حتى إذا بلغت ) الروح 00 السياق 
(الحلقوم) بم الحاء المهملة الحاق أى قاربت بلوغه أى الوصول إلى محرى النفس عند الغرغرة ولم انبلغه بالفعلإذ 
لوبلغته لماصح تصرفه (قلت لفلان كذا ولفلان كذا) كتاية عن الموصى به والموصى له : أى إذا وصلت هذهالحالة 
وعلمت أن المال ضار لغيرك :ول للورة أعطوا فلانا من مالى كذا . واصرفوا لعمارة المسجد كذا ( وقد كان 
لفلان ) أى والحال أن المال فى تلك الحالة صار متعلقا بالوارث فيبطله إن شاء فيا زاد علىالثاث ؛ وقيل كنايةعن 
المورث أى خرج عن تصرفه واستقلاله ا شاء من التصرف » فليس له فى وصيته كثير ثواب بالنسبة إلى ما كان 
وهو كامل التصرف » وحاصله أن الشح غالب ف الصحة فالصدقة حيثذأعظم أجرا ؛ وفيه أن المرض بقصر يدالمالك 
عن عض ملک › أن عاد ترط لام e e N ES‏ فى قلبه لمابرجوه 
من طول العمر وخافه من حدوث الفقر «الشيطان يعد الفقر» وفيه التحذر من النسويف بالإنفاق استبعادالحلول 
الأجل واشتغالا بطول الأمل ؛ والأرغيب فالبادرة بالصدقة قبلهجوم المنيةوفوات الامنية (حم قدنعنأبىهريرة) 

(أفضل الصدقة) أى من أفضلها : وكذا يقال فما باق (جهد) روى ينم الجبم وفتحها فبالضم الوسع وااطاقةوهو 
الانسب هناء 0 المشقة والمالغة والغاية (الهل) بصم فكسر أى هود وقليل المال : يعنى قدرنه واستطاعته 
وإنما كان ذلك أفضل لدلالته على الثقة بالته والزهد فصدقته أفضل الصدقة > وهو أفضلالنا سبشهادة خير : أفضل 
الناس رجل يعطى جهده » والمراد بالمقل : "الغنى القلب ليوافق قوله الانى: أقضل الصدقة ماكان عن ظهر غنى » 
أو يقال الفضيلة تتفاوت بحسب الاشخاص وقوة التوكل وضعف اليقين » فالخاطب بهذا الحديث أبو هريرة وكان 
مقلا متوكلا عل الله فأجايه بما يقتضيه حاله » وانخاطب بالحديث الآتى حكيم بن حزام ركان من أشر اف قريش 

وعظمائها وأغنائها ووجوهها فى الجاهلية والإسلام (وابدأ) بالهمز وتركه (يمن تعول) أى عن تلزمك «ؤنته وجوبا 
فقدمه على التصدق تقد ا للواجب علي المندوب ولايتناول ترفه العيال و[طعامهم لذيذ المطاعم بمازاد على كفايتهم 
لان من لم تندفع حاجتهأولى بالصدقة ممن اندفعت حاجته فى مقصود الشارع (د) فى الركاة وسكت عايه وأقره‌المنذرى 


8 
اا ي 


۳۷ - 

۰ - أَلْصَل اة مانن عن هر ی ی٤‏ واليد اميا با حير مل اليد لسفل , وابدا ين كول - (حم 

م ن) عن حكم بن حرام 

)( فصل الصدقة سق لاء (حم دنه حب ك) عن سعيد بن عبادة (ع) عن ابن عباس‎ - ١5 


کو اس سس کن سس اس «ے وخر مس ولور کے بر هكره سس 
۲ - أفضل الصدقة أن يتعلم المرءالمسلم علاء ثم يعلمه ااه المسم -(0) عن أبىهريرة (ح) 
( ك ) فها رعن أبى هريرة) وقال يح علي شرط مسلم وأقره الدع 
(أفضل الصدقة) قال الراغبما يخ رج من ا لمال تقر با كالركاة > لكن الصدقة فيالاصل للمتطوع به ء والركاةلاواجب 
وقيل يسمى الواجب صدقة إذا ترى الصدق فى فعله (ما کان عن ظهرغی) أى ما کان عفوا قدفضل عن غنى » فزاد 
لفظ ظهرا إشباءاللكلام و#كينا » وقيل هذا عبارة عن تمكن المتصدق عن غى ةا كقوهم هو علي ظهر سير أى 
متمكن منه وتشكير غنى ليفيد أنه لابد للمتصدق من غى ما » إما غنى النفس وهو الاستغناء عما بذل بسخاء نفسئثقة 
الله کا كان للصديق » وإما غى مال حاصل فى يده » والاول أفضل اليسارين للخبر الأنى : ليس الغنى عن كثرةالمال 
والعرض ؛ وإلا لما ندب له التصدق يجميع ماله ويترك نفسه وعياله فى الجوع والشدة (واليد المليا ) المعطية وقيل 
المتعففة (خير من اليد السفلي) أى الأخذة . وححصول ما فى الاثار إعلاء الايدى المنفقة م المتعففة عن الاخذء ثم 
الأخذةبلا سؤال وأسفل الأأبدى المانعة والسائلة » وقد تقرر أنه لاتدافع بين ذا وماقبله لآن الأول ف الصابرينعلى 
الاضافة المؤثرين على أ نفسهم ولو كان مهم خصاكةوالثاىفيمن لي سكذ لك (وابدأيمنتءول) قالالطبى يشم لالنفقة علي 
العيال وصدقتى الواجب والتطوع وأنيكونذلكالانفاق من لر جع لامن صاب الال فعليه كان نظاه ر أن نى بألف فعدل إلى 
الواوو من اة لإ خبار ية ]إلى لإ نشائية تفويضاًللثرتدب إلى الذهن واهتامابش أن الا نفاق ؛ وفيه أنتقية بع ض الما لأ فضلمن 
التصدق بكله ليرجع كلا على الناس إلا لآل البقين كالصديق وأضرابه وحصول أن الفضيلة تتفاوت حسب الأشخاص ` 
وقوة التوكل وضعف اليقينك! م لإ تيه( قال الزعخشرى : أصل العليا اسم کان مرتقع ليست يتأنيث الاعلى 
0 الواو ياء ولوكانت صفة لقي ل العلرى كالعشوى والقنوى د فى تأنيث افعلها » و لانہااستعمات 
منكرة . وأفعل التفضيل .وءؤئه ليسا كذلك (حم م ن عن حك بن حزام) ولد فى جوف الكعبة وعاش مائة 
وعشرين سنة : ستين فى الجاهلية وستين فى الاسلام القرشى الشر يف جاهاة وإسلاما 
رأفضل الصدقة سق الماء) لمحصوم محتاج » وفسره فى رواية الطبرانى بأنعمله إلهم إذا غابوا ويكفهم إباه إذا 
حضرواء وقال الميتى إت رجال هذه الرواية رجال الصحيح »> ولا عطر بعد عروس » وزاد أعنى الطبراتى 
1 سق الماء » ألم تسمع إلى أهل الثار لما استغائوا بأهل الجنة « أفيضوا 
علينا من الماء » قال الطيى : ونما كان أفضل انه أعم نفعاً فى الاآجور الدينة والدنيوية ولذلك امكن الله علا 
و زلا من السماء ماء طهررا أنحى به بلدة هيت ونسقيه » الآية . ونما وصف الماء بالطهور ليشير إلى أن 
الغرض أنه أصل فى الآاثر أى إزالة الموانع من العبادة وباق الاغراض تابعة اه . وأقول محل أفضايته التصدق 
به على غيره إذا عظمت الحاجة إليه ا هو الغالب فى قطر الحجاز لقلة المياه فيه » ومثله الطريق إله للحجاج و نحو 
ذلك ؛ وإلا فالتصدق بحو الخيز أفضل مله سا زمن الغلاء والجاعة م بم 
اأهملة السيد الجواد الرئيس قال للمصطق صلى الله عله وسلم : يارسول الله » أى الصدقة أعجب إليك ؟ فذكره (ع 
عن ان ‌عباس) قال : قال سعد يارسو لاله : مانت أمسهد » فأى الصدقة أفضل ؟ فذكره شفر برآ وقال هذه لام سعد 
(أفضل الصدقة أن يتعل المرء المسم علاً) أى شرعباً أو ماكان آلة له م يعلبه أخاه المسل) فتعليمك العم لغيرك 
صدقة متك عليه بل هو من أفضل أنو اع الصدقة لان الاتتفاع به فوق الانتفاع بالمال , لان الال ينفد والعلم باق 


TA -‏ - 
امير ڪن 
۳ - أفضَل الصدقه الصدةةً عل ذى الرحم الکاشح - (حم طب عن أف آبوب» وعن حکم ن 
ا ين أ سنيد زب 9 عن آم كانم e‏ 


e 


ا - اا الصدقة ماتصدق ؛ به + على لوك عند مالك سوه ١ا‏ - (طس) عن أىهريرة - (ض) 
316 ا 9 سليم الرازى فى جرته عن اس - (ض) 
إلا أن إط<ق الصدقة على نعو هذا منقيل الجاز كا يشير إليه كلام العلامة الزمخشرىق الفائق . وتعلم العلومالشرعية 
وتعلء.ها من تفسير وحديث وفته وآ لة ذ كر : فرض كفاية (ه) من ديث الحسن (عن أبى هريرة) قال المنذرى : 
إستاده حسن لوصح ماع الحسن منه أه وبه يعرف أن رمز المصتف لصحته غير حسن 

(أفضل الصدقة الصدقة على ذى الرحم الكاشح) بشين معجمة فهملة » قال الرخشرى: هو الذى يضمر العداوة 
ويطوى علا كشحه . أو الذى يطوى عنك كشحه ولايألفك اه : يعنى أفضل الصدقة علي ذى اارحم المضمرالعداوة 
فى باطنه فالصدقة عليه أفضل منها علىذى الرحم الغير كاش , لما فيه منقهر الافس للاذعان لادا وعلى ذى ارم 
المصاق أفضل أجراً منها على الاجنى لانه أولى ااناس المعروف (حم طب عن أنى أبوب) قال الزن العراق فى 
شرح الترمذى وفيه الحجاح بن أرطاة ضعيف » رقال الحيتمى فيه الحجاج بن أرطاة وحاله معروف وروياه أيضاً 
(عن حكم بن حزام ) قال اللهتمى : وسنده حسن اه وثقل ابن حجر فى النخريح عن ابن طاهر أن سنده بح وأقره» 
وما ذكر من أن الرواية عن أبى أيوب هو ما وقفت عليه فى تسخ هذا الجامع . لکن ذكر أبن شاهين وابن منده 
وان الأثير وغيرم أنه عن أيوب بن بشير الا نصارى عن حكي بن حزام وذكر ابن حجر فى الاصابة أرف رواية 
الطرانی فى الكير هكذا ؤءال هذا الحديث خر جه أ نأحمدف زيادته والطبرانى فى الہکیر من طريق سفيان ننحسين 
عن الزهرى عن بوب بنلشير عن حكم ن حزام وذكر أنه معلول فلينظر رغد د ت عن أفىسعيد) الخدرى (رطب) 
عن أم كلثوم بنت عقبة . قال الهيتمى رجاله رجالالصحح رك عن آم كلثوم) يضم الكاف وسكون اللام وض ااثلثة 
(بنت عقبة) بضم فى المهملة وسكون القاف ابن أنى معيط الاموية أخت عثهان 7 وهى أول حابية هاجرت من مكة 
فنزوجها زيد “م الاج م عد ارج بن مرن آل لقا : على شرط مسل وأقره الذهى 

(أفضل الصدقة) أى من أفضل الصدقة علي الماليك (ماتصدق به) يجوز كونه ماضيا مبنيآً 0 أو المفعول 
وبجوز كونه مضارءا #ففاً علي حذف إحدى التاءين ومشددا على [دغامها ( على ملوك ) آدمی أو غيره من كل 
«عصوم عند مالك) بالتنوين (سوء) لاله مضطر وت قهرغيره والصدقةعلى المضطرأضءاف مضاعفة إذ المتصدق 
علهم ثلاثة فقير مستغنىعن الصدقة فى ذلك الوقت وفقير محتاج . مضطر فالصدقة على المستغنى عنها وهوفىحدالفقر 
صدقة والصدقة على امحتاج مضاعفة وعلى الع طر أضعاف مضاعفة . فالمماوك عند مليك السوء انتظمت فيه ثلاث 
حالات : فهر فقير ومحتاج ومضطر » فلذلك صار أقضل الكل » ولاتدافع بينهذا الحديث وماقبله لاختلافذلك 
باختلاف الاحوال والاشخاص والازءان ؛ فقديعرص من الحالات مايقطع فيه بأفضاية تقد المملوك على ذى 
الرحم بل قديحب ؛ وشمل ذلك كل حيوان محترم حتاج إلى مؤنة أودفع مؤذ مننحو حر أويرد (طس عن ألىريرة) 
الذى وقفت عله فى معجمه الأوسط : مامن صدقة تصدق ما على ملوك عند ملك وء اه ثم إن المصنف رمز 
أضعفه وهو ا قال فقد قال الميتمى : فيه بشير بن ميمون وهو ضعيف 

(أفضل الصدقة) الصدقة الى تقع (فى رمضان) لان التوسعة فيه على عيال الله محبوبة وهذا كان المصطنى صلل الله 
عليه وسل أجود ما يكرن فى رمصان ؛ وذلك لاله تعالى وضع رمضان لإفاضة الرحمة على عباده أضعاف مايفيضها 


۴۹ 


عمسي اسمس و س م رد ج م وي س ےم س ور رق ول س صد و 
- اقضل صدقة اللان الشفاعة تفاع مأ الاسير ؛ و عقن ا الدم ؛ و جر بها المعروف والا<سان : 


إلى حبك 0 وفع ت الكرمة ‏ (ظطبهب) عن رة - (ض) 
۷ - أَفصَل الصدقة أن تشع كا اتا (هب) عن أنس - (ح) 
١9-8‏ - أفْصَلّ المد إصلاح ذات ال - (طب هب) بن ابن عرو - (ض) 
فى غيره فكانت الصدقة فيه أفضل ثواباً منها فى غيره » وفيه ندب [ كثار الصدقة فيه ومزيد الانفاق على انحتاجين 
والتوسعة علي عباله وآقاربه ويه فيه وهو أسم لشهر معروف م ا نقلوا أسماء الشهور عن اللغة القديمة سموها 
بالأزمنة الى وقعت فها فوافق شدة الحر ورمضه فيه فسمى (سا. ) بالتصغير (الرازى) بفتح الراء وسكون الالف 
وآخره زاى نسبة إلى الرى مدينة كبيرة مشهورة مزبلاد الدلم وألحةوا الزاى بالنسب رفى جزئه عن أنس) بن مالك 
قال ابن الجؤزى : هذا لا يدث ء فيه صدقة بن موسى » قال ابن معين : ليس بثى. اه . وظاهر صنيع المصنف أنه لم 
بره مخرجاً لاحدمن المشاهير الدين وضع طم الرموز وإلا لما أبعد انجعةوهو ذهول » فقدخرجهالبيق فى الشعب 
والخطيب فى التاريخ باللفظ المزبور عن أنس بل خرجه الترمذى عن أنس المذ كور کا فى الفردوس وغيره عله 
ولفظه : أفضل الصدقة صدفة فى رمضان : 

(أفضل صدقة اللسان الشفاعة ) الموجود فى أصل الشعب للق المةروء المنقنة : أفضل الصدقة صدقة اللسان 
قالوا يارسول الله » وما صدقة اللسان ء قال الشفاعة رتفك بها الأير) أى يتخاص بسببا المأسور من العذاب أو 
الشدة كآنه قبل ٠‏ أفضل صدقة اللسان الشفاعة لماذا ؟ قال ليخلص ا الإنسان من الضيق (وتحقن) بفتح فسكون 
كر (بها الدم) أى تمنعه أن يسفك . قال الرعخشرى : من الهاز حقنت دمه إذا حل به القتل فأنقذته (وتجر) أى 
تسحب (بها المعروف والإحسان إلى أخيك) فى الإ- لام أو توصل إليه بها اميل (وتدفع عنه) بها ( الكريية ) أى 
ما يكرهه ويشق عليه من التوازل الدنيوية « من يشفع شفاعة حسنة يكن له نصيب منها » والواو عى أو ( طب 
هب عن سمرة) يضم المع ابن جندبء قال المبتمى : فيه أبو بكر المذلى ضعيف ضعفه أحمد وغيره » وقال البخارى: 
ليس بالحافظ ثم أورد له هذا الخير . وأقول : فيه أيضأ عند الق مروان بن جعفر السمرى أورده الذهى فى 
الضعفاء » وقال قال الأزدى بتكلمون فيه 

(أفضل الصدقة أن تشبع كبدا) بفتح فكسر أو فسكرن أو يكسر فسكون (جائعاً) أى أن تشبع ذاكيد جام 
فوصف الكبد بوصف صاحبه على الإ اد الجازى وهو من جعل الوصف المناسب علة للحم وفائدة العمومتنتاول 
أنواع الحيوان والمؤمن والكاار أى المدصوم » والناطق والصامت » ونه بالإشباع على جميع وجوه الإحسان من 
سق الماء وغيره مما تشتد حاجته ليه ( هب عن أنس ) بن مالك رهز المصنف لسنه ولعله لاعتضاده وإلا ففية 
هشام بن حسان ؛ وأورده ألذهى ف الضعفاء وقال قال شعيب عن شعبة لم يكن حفظ 

رأفضل الصدقة إصلاح ذات البين) ,الفتح أأى العداوة والبغضاء والفرقة : يعنى إصلاح اافساد بين القوم وإزالة 
الفتنة وإسكان الثائرة النائرة المستازم إحياء التفوس غالا وهى من حيث عوم نفعها أفضل من صدقة نفعها قاصرء 
ومن ذلك مالوكانت بين طائفتين فتنة قتحمل رجل مالا ليصلح بيهم أو أخذ من الماسير لذلك . قال ابن عرنى : 
وإذا كان الله قد رغب بل آم المسلين إذا جنح اللكفار إلى السل قآ جرى الصلح بين التهاجرين من المسلدين فأعتم 
به من صدقة زطب) وكا الزار (هب عن ابن عمر) بن الطاب ء قال العراق فيه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم وهو 
ضعيف » وقال اللاذرى : فيه ابن أنعم وحديئه هذا حسن لحديث أى الدرداء المتقدم 


E 
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س و 3 


-- فصل الصدقة حفظ الان ن - (فر) عن معاد بن جبل - (ض) 
٠. Ie‏ 


۷۰ — اا كر إل فقير ؛ وجهد من قل - (طب)عن أبىأمامة - (ض) 


۱ - اوا الصدقة انيح أن ادزم 2 1 د اسا رط عن أبن مسعود ‏ () 
۲ ~~ اسل الصدنات ظل فاط ف سبي أله عل 0 من ادم ی س أنه ا 
ذل ف سل آل -(حم ت) عن ألى ا رت) عن عدى بن حاتم -( 

2 أفضل الصدقة اللسان ) أى صدقة اللسان يعنى كل خير وبر" يصدر من الا-ضاء. صدقة وصدفة اللان 
أقضلها کا خصه بقوله فى الحديث الاق : لاستقم إيمان عبد حى يستقم ف قله ولا يستقم قله حتى يستقم لسأنه » 
فأفضل الضدقة الشفاعة واهداية إلى ماج الآخرة وتعلم ال جال ونصرة الدين بإقامة الحجج والبرامين وغير 
ذلك وقيل أراد أفضل صدقة المرء على نفسه أن يحفظ. ل لآه أا كان هو الذى يوقع الإنسان ف الملاك كان 
حفظه عن الزلل ااؤدى للعقاب كأنه صدقة مئه عليه وهل يكب الناس على مناخرم يوم القيامة إلاحصائد ألسلتهم » 
وماذكر من أن الروابة أفضل الصدقة اللسان هو ماوقفت عليه فىخط الؤلف . وف عامة النديخ أفض ل الصدقة حنظ 
اللسانفليحرر ؛ “مراجعت مسندالفردوس الذىعزا المصتف الحديث !ليه فوجدته : حفظ الاسان (فر) وكذاالقضاعى 
05000 رمز المصنف لضعقه » ووجهه أن فيه حصيب بن جحدر . قال الذهى كذيه شعبة والقطان 

(أفضل الصدقة سر إلى فقير) أى إسرار ما إليه فهىأفضل من العلانية لبعدها عن الرياء «وإن تخفوها وتؤتوها 
الفقراء فهوخيرلك > (و جهد من مقل) أى بذل من فقير لاه يكون مجهد ومشدقة لقلة ماله وهو صعب شديدعلى منحاله 
الإقلال » ومن ثم قال بشر : أشد الأعبال ثلاثة : الجود فالةلة . والورع فى الخلوة »> وكلبة حقعند ماخاف ويرجى 
(طب عنأنى أمامة) قال قلت يارسول ايت » أى الصدقة أفضل ؟ فذكره »ورواه أحمد فى حديث طويل قالاطيتعى 
وفه على بن زيد وهو ضعيف اھ لکزله شواهد منها مارواه أحمد فى حديث طويل عن أنى ذرقال قلت بارسو الله 
الصدقة ماهى؟ قال أضعاف مضاعفة » قلت قأم! أفضل ؟ قال جهدمنءق ل أو سر إلى فقير . اه . وفيهأ بوعمرالدهشقمتروك 

(أفضل الصدقة المنيح) كأمير وأصله المنيحة لخذفت الهاء والمنيحة المنحة وهى العطاء هبة أوقرضاً أو نحو ذلك 


2 


قالوا وما ذاك يارسول الله ؟ قال (آن تملح الدراهم) أو الدنانير أى تقرضه أو تصدق به أو تبه (أو ظهر الداية) | 


أى أن تعير أخاك دابة ليركيها ثم يردها أو تجعل له درها ونسلها وصوفها (طب) وكذا أحمد ( عن ابن مسعود ) 
ورواء عله أيضا أبويعلى وزاد الدينار أو البقرة » والزار . قال الميتمى ورجال أحمد رجال الصحيح اه وظاهره 
أن رجال الطرانى ليسوا كذلك فلو عزاه الممنف له لكان أولى 

(أفضل الصدقات ظل فسطاط) بض الفاء وتكسر : أىخيمة يستظل. . امجاهد (قى سيل اله عز وجل) أى أن 
ينصب خماء للغزاة يستظلون فيه (أو منة) بكسرالمم , (غادم فى سيل الله) أى أى هبة خادم البجاهد أو قرضه أوإعارته 
والخادم بقع على الذكن والآنثى كا سلف (أو طروقة فل فى سيل ات ) بفتح الطاء قعولة بمعنى مفعولة أى مكوبة 
يعنى ناقة أو فرس بلنت أن يطرتها الفحل يعطيه إباها ليركها إعارة أو قرضاً أو هة . قال الطبى وهذا عطف على 
متحة غادم ذف ضاف و أقم المضاف إله مامه أى متحة ناقة » و كان الظاهر أن يقال منحة فسطاط 5 فى 
القر بنتين فو ضع الظل موضعها »لان غاية منفءتها الاستظلال ا (حم ت) فى الجهاد (عن أبى أمامة) الاه (تعن 
عدى بن حاتم ) حه الترمذى وتبعه عبد الحق وإعترضه ابن القطان بأن فيه القاسم بنأى عبد الر حن مختلف فيه قال 


51 3 
و سس يس ب يبب 
ميم a‏ ورا سم ممع ّمه نوم ووس | ا ساس 
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TV‏ افضل الصلاة بعد المكتوبة الصلاة فى ف جوف اليل » وافضَلُ الصيام ب عاك شور رمطان شر 


5 


ورا اور 


الله ارم - (م TT‏ 


یا لحد 59 أن يقال فيه حسز لاحي 1 آفور لفه a‏ ا بقال اذه وقالأبو. 0 زق ا ور 
رأفضل الصلوات عندالله صلاة الصبح يوم المعة فى جماعة) لان يرم اة أفضل أيام الاسبوع و الف بح أفضل 
اخس عل ما اقتضاه هذا الحديث ونص عليه الشافمى لكن الاصح عند أ ابه أن أفضل الصلوات إذهى 
الوسطى على المعمول به الذى صح به الحديث من غير معارض تم الصبح ثم العشاء ثم المغرب ثم الظاهر على الأاوجه 
للحديث الاتى » وأفضل الاعات جماعة ابلدمة ثم الصيم ثم العشاء لامتياز اجمعة مخصائص ليست لغيرها و وعظ المثدقة 
فى جماعة المح والعشاء ويعارضّه خر الطبرانى عن عائقة : أفضل ألصلاة عند الله صلاة المرب ومن صل بعدها 
ركعتين بی الله له بيتأفى الجنة ‏ والحديثان ضعيفان ويمكن تأويل الثانى بأنه يمعنى من ( حل هب عن ابن عمر ) بن 
الخطاب . أشار المصنف لضعفه وذلكلان فيه الوليد بنعبد الرمنأررده الذهى فى ااضعفاء . وقال!بنمعين ليس شىء 
(أفضل الصلاة بمد المكتوبة) أى ولواحةها من الرواتب رما أشمما |١‏ يسن فعله جماعة إذ مى أفضل من مطاق 
النفل على الاصح (الصلاة فى جوف الليل) فهى فيه أفضل منها فى النهار ؛ لآن الأشوع فيه أوفر لاجماع القاب 
والخلو بالرب ١‏ إن ناشئة الليل هى أشد « أقن هوقا نت آناء اليل » ولان الليل وقت السكون والراحة » فإذا 
صرف إلى العبادة كانت على النفس أشد وأشق » والبدن أقعب وأنصب فكانت أدخل فى معنى التكليف وأفضل 
عند الله » ذ کره الزخشرى ؛ وبالصلاة ليلا ,يتوصل إلى صفاء السرور ودوام الشكر وهى بعد نوم أفضل ؛ وامراد 
بالجوف هنا السدس الرابع والخامس » فهما أ كل من بقيته » لآنه الذى واظب عليه المصطق صل الله عليه وعلى 
آل وسل ولانه أشق الاوقات استيقاظا وأحبا راحة : وأولاها اصفاء القلوب : وأقرما إلى الإجاية المعير 
عنها فى الاحاديث بالتزول (وأفضل الصيام بعد شر رءضان) المضاف محذوفب أى أفضل ثور الصيام (شهرا ت( 
قال الزعخشرى : أضافه إليه عر اسه نعظما له وتفخيا كقوهم بيت الله وآل اقهلقريش » وخص ببذه الإضافة 
دون.بقية الشبور مع أنفيها 0 نه إجماعا » لاه 2 إسلاى فإن اسمه ف الجاهليةصفر الأول وة الشهبور متحدة 
الاسماء جاهاية ر (اتحرم) أى هو أفضل شبريتطوع بصومه كاملا بعد ردضان ؛ فأما التطوع ببعض شورفقد 
يكون أفضل من بعض آبامه كصوم عرفة وعشر الحجة ذكره الحافظ ان رجب وذلك لاله أول السئة المستأئفة 
وافتناحها بالصوم الذى هو ضياء أفضل الأعال ؛ وقال الزمخشرى : خصه من بين الاشهر الحرم لمكان عاشوراء 
فأفضل الاشهر لصوم التطوع الحرم ثم رجب *مبقية الأشهر الحرم ثم شعبان : ولايمارضه [ كثار انى صلى الله عليه 
ولم صومشهر شعباندونه لآنه [ماعلم فضل صوم الحرم اخيراً » ولعله لعارض؛ وتفضيل صوم داود باعتبار الطريقة 
وهذا باعتبار الؤمن » فطريقة داود فا حرم أفضل منطريقنته فىغيره كذا وفق جمع وضعف . والظاهر أن التطوع 
المطلق بالصوم أفضله الحرم م أن أفضل النفل المطلق صلاةالليل وما صبامه تبع كصوم ماقبل رمضان وما بعده 
فليس من المطاق بل صومه بع لرهضان ؛ ولذا قل إن صوم ست شوال لحق رمضان و يكتب ممه بصيامالدهر فرضا 
فهذا الأو ع صومه أفضل التطوع مطلقا : والمطاق أ فضله الحرم اه (معد) كلهم الصوم إع نأ ىهريرة) يرفعه (الروياق) 
نم الراء وسكون الواو وفتح المثناة الاحتية وبعد الآالف نون نسبة إلى مديئة بناحية طبرستان » واسعهعدن‌هارون 
الحافظ (ف مسنده) المشهور قال أبن حجر : مسدد الرويانى ليس دون الست فالرتبة بل لو ضم إلى السة كان أولى ش 
وسح ي 


- ال ااصلاة طول قوت - (حم م ت ه) عن جابر زطب) عن أي موسى » وعن دعرو بن 
عسة ؛ وعن عمير بن قتادة الى - ر#ك) 
1( - أفضل الصلاة صَلة المرء فى ييه إلا ا منوب - إن طب) عن زد بن ثابت - (ح) 
۷ - أَفْصَل الصوم بعد رمضان شان لتعظم رمان رال ا فى رءضان ( ت 
من ابنماجه فاه أمثل منه بكثير . إلى هنا كلامه طب عن جندب) هو ف الصحابةمتعدد فكان يذبغى نييزهو مخ رجه 
البخارى › قال المناوى :ووم الطبرانى فعزوه له 
(أفضل الصلاة طول القنوت) أى أفضل الصلاة صلاة فما طول القنوت : أن القيام» أو: أفضل أحوال الصلاة 

طول القيام : أى لانه عل القراءة المفروضة ء وللقنوت أحد عشر معنى . قال النووى والمراد هناالقيام اتفاقا بدليل 
رواية أبى داود : أى الأعمال أفضل ؟ قال طول القيام » وأخذ به أبو حنيفة والشافعة ففضلا تطويل القيام على 
آطويل السجود ؛ وعتكس آخرون تمسكا تخر أقرب مايكون العبدمن ربه وهوساجد » وتؤسطةوم فقالوا بالآول 
ليلا وبالثانى نهار . قال الزين العراق : وهذا فى نفل لايشرع جماعة وفى صلاة الفذ . أما إمام غير امحصورينفأمور 
بالتخفيف المشروع بر إذا صلى أحدكم بالناس فايخفف . تم إن ماذكر من تفسير القنوت بالقيام هو ماعليه آهل 
النظر : وذهب جع من الصوفة إلى أن المراد به مقابلة القاب عظمة من ونف بين يديه والعبد إذا لاحظ العظمة 
بعين‌قلبه خشع لا نحالة » قيكون المراد أفضل الصلاة أ كثرها خشوعا . قالوا ولو كان اراد القيام لاستحال « قوموا 
َه قانتين » الا ترى أنه آم بالقيام ثم القنوت . فالقنوث صفة فعل بحدث عن ااقياووذهبآخرون منم إلى ماعله 
أهل النظر وعليه ابن عربى قال ولما كان المعقول من إطلاق لمظ القرآن على الكلام الإفى الجاءم والصلاة حالة 
جامعة بين العبد وربه وقعت المناسبة بين القرآن والصلاة فلا يقرأ فما غير القران ولما 5ن القيام يشبه الالفمن ' 
الحروف وعنه ظهرت جيع الحروف فهى الجامع لاعيانها كان الفيام جامعاً لأعيان الجزئيات من زكوع وسجود 
وقنوت فكانت القراءة من حيث كوا جا فى الفيام السب فإن الفيام هو الحركة المستةرمة والاستقاءة مأمور يبا 
زحم م ت ه) كلهم فى الصلاة (عن جابر) بن عبد الله (طب عن أبى مومى) الأشعرى ( وعن عرو بن عبسة ) بن 
عاص أو ابن خالد السلى (وعن عیر) تصغير عمر (ابن قتادة) بقتح القاف ابن سعد (اللیی) روى عن ابنه سكن مک 
وم رج الخارى هذا الحديثك 

(أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته) لانه يا قال التووى أبعد عن الرياء وليتبرك البيت بذلك فتتزل فيه الرحمة 
ورج الشيطان وعليه يكن أن خرج بقوله فى يبته بيت غيره ولو أمن من: الرياء ذا فى القت رإلا المكتوبة) أى 
المفروضة فإنها ليست فى بيته أفضل بل فى المسجد أفضل لآن الجاعة تشرع لما فهى فى محلها أولى إلا فى صورة 
مبيئة فى الفروع وظاهره بشم لكل نفل لكنه مول علي مالا يشرع له التجميع وما لابمخص المسجد كالتحية كذا 
فرروه قال ابن حجر ويحتمل أنه أراد بالصلاة ما يشرع ف البيت وفى المسجد معاً فلا تدخل التحية أو أنه لم يرد 
بالمكتوبة المفروضة بل ماتشر ع فيه الماعة وفها وجب لعارض كمنذورة احتهال وأراد بالمرء جنس الرجل فرج 
النساء بقريئة خبر «سلم وبيوتهن خير لحن رن طب عن زيد بن ثابت) ابن الضحاك الا نصارى البخارى كاتب الوحى 
قضية صنيع المصنف أن هذا ما لم يتعرض الشيخان ولا أودهها لتخريحه وإلا لما ساخ له المدول عله لغيره على 
القانون الصناعى وهى ذهول فاحش فقد رجاه معاً باللفظ المذ كور 

( أفضل الصوم بعد رءضان شعبان) لان أعبال العباد ترفع فيه فى سهم ( لتعظم رءضان ) أى لأجل تعظيمه 
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(f - 


ھب) ۶ے أنس - (ض) 

۷ اا ل لصوم ص 2 كاده ا كان مارم وما وإفطر jE NE ls‏ 
عن أبن عمرو ‏ (دح) 

۹ س فصل العباد در جه عند الله يوم القيامة الا كرون الله كثيرا ‏ (حمت) عنأبىسعيد - (ح) 


6 - اقل العبادة اله وأفتل الد رع - (طب) عن ابن عمر ‏ (مد 
ا (طب) عن ل ر -(ض) 


لكرنه يليه قصومه المقدمة لصومه وهذا لعله قاله قل أ 0 0 صوم ا مأو 1 0 ذلك أفضل شر ار ا املد 


وهذا أفضل شمر يصام أ كثره» يشير إله رواية صوم فى شعيان أو أن ذاك أفضل 2 شور نصام مستقلا وهذا أفضل 
شبر يصام نبعاً (وأفضل الصدفة صدقة رمضان) لأنه موم الخيرات والعبادات ولهذا كان النى صلي الله عليه وسل 


٠‏ أجود ما بكون فى رمضان حين ته جبرائيل فيعارضه ال2 رآن (ت) واستغريه ( هب ) كلاهما من حديث صدقة بن 


موسی عن ا ت (عن 2 قال الذهى فى المهذب صدقة ضعفوه 

0 الصو م صوم أخى) 2 النبوة والرسالة (داود كان يصوم 056 ويفطر وما( فهر أفضل من صوم الد هر 

أشق على النفس كا مر ورا فوت يعض الحة ق هذا مع ماق فطر يوم منالرقق بالبدن وعدم إنها كه ؛ وذ كر 

إعض الشافعية أن من قعله فرافق فطره يوماً يسن صومه كالائنين واللئيس بكون فطره فيه أفضل م له فطر بوم 
وصوم بوم (و) كان (لايفر إذا لاق) أى ولآجل تقويه بالفطر كان لايفر من عدمه إذا لاقاه لقتال فلو أنم سرد 
الصوم فربما أضعف قوته رأنبك جسمه ول بو على قتال الابطال فصوم دوم وقطر اوم هم بين القربتين وقيام 
بالوظيفتين فإن الله لم يتعبد عبده بالصوم خاصة فلو استفرغع جهده فيه قصر فى غيره فالا ولى الاقتصار ليبق عض 
قوة لغيره كا جهاد إد ت ن عن أبن عمرو ) ابن العاص قال الترمذى حسن ييح ْ 

( أفضل العباد درجة عند الله يوم القيامة الذا كرون الله ) أى درجة الذا كرين الله (كنيراً) بالإخلاص قال 
المحم : ثم الذين يذسكرونه در كلصلاة وغدوا وشا وه المضاجع وعقب النوم وعقب الغدو والرواح وقال ابن 
اصلاح من واظب عل الآذكار المأثورة صباحا ومساءاً وفى الأوقات الختلفة لكن فى الاما كن المستقذرة يذ كر 
بالقلب وفيه أن ذ كران أفضل الال و رأس كلعادة ورأ سكل سعادة بل هو كالياة للاابدان والروحالإنسان 
وهل للإنسانغى عن الحياة وهل له من الروح ح معدل وإن شت قلت به لقاء الدنا وقيام السموات والأرض روينا 
عن مسل قال المصطق صل ات عليه وسلا تقوم 7 ساءة على أحد يقول الله الله والعبادة كاف الأاساليباغة التذللو ا خضوع 
بالتقرب إلى المسود وعرفاً قال المتولى قعل يكلف الله به عباده مخالف لما ميل إليه الطع علي سيل الاستلاء وقال 
الماوردى ماورد التعبديه قربة لله وقالصاحب التنبيه هناتعبدنا به على وجه القربة والطاعة (<م ت عناق سعيد) 

( أفضل العبادة الفقه ) قال الحنكم الترمذى الفقه الفهم انكشاف الثطاء فإذا عبد الله ما أمى ونبى إعد أن 
فهمه انكف له الغطاء عن ند يره فيا أص وتهى فهى العبادة الخااصة الحضة وذلك لان الذى يعس بثىء -- 
شينه والذنى یہی عن ثىء فلا يرى شسيئه فهو فى عمى فإذا رأى ذلك عمل على إصيرة وكان أقرى ونفسه ما أحفى 
ومن عى عن ذلك فهو جا مد القاب كلان الج ب ثقيل النفس بطىء التصرف وقوم غفملواعن هذا فثراهم 7 
والدهر بقولون جوز لاوز ولا 'ندرى أصواب أم خطأ ثم تراه فى حاجة أمره وليه فى عوج فاقباله على نفسه 
حتى يكف ۶| لابحوز خيرله من [هماله و إقباله على إصلاح الناس (وأفضل الدين الورع) الذى هوك قيل الروج 
من كل شهة وحاسبة الس مع كل طرفة ؛ والورع يكرن فى خواطر القلوب‌وسائرأعا ال الجوارح وا كان أفضل 


پو ي 


)2(- اَل العبادة ال (ك) عن أن عياس(عد) عن ألىهريرة : أبن سعد عن النعمان بز بشير‎ —~ A۱ 


ست 


۲ - افضل العبادة قراءء اران إن قانع عن أسير بن جابر » السجزى ف الابالةعن أنس ‏ زض) 
عم ١‏ افعو العمادة قار 7 -زهب) والقضاءع ی عن أنس - زض) 


- أَفصَلُ عمل ايه الاد - الحكيم عن ابن عباس - (ض) 


0 فيهمن التخلى عن الشبوات وتجنب الحتءلات وعبرف الفقه بالعبادة لته فعل م نأفعال الجوارح الظاهرة كالعبادة 
وف الورع بالدين لآن مرجعه إلى البقين القلى الذى به ,دان الله تعالى ( طب عن ابن عمر ) 0 الخطاب وظاهر 
تخصيصه بالكبير بوم أنه لايوجد للطبرا. إلا فيه وليس كذلك بل خرجه فى معاجيمه الثلاثة وقد أشار المصنف 
لضعفه وذلك لآن فيه كا قال المنذرى ثم اليتمى محمد بن أى ليلل ضعفوه لسوء حفظه 

(أفضل العادة الدعاء) لانه أمر مأمور به إذا أتى به المكاف قبل منه لامحالة وترتب عليه المقصود ترانب الجزاء 
علي الشرط والمسبب على السبب وما كان كذلك فهر من أفضل العبادات وأتمها وأ كلها ذكره القاضى وهو ذهاب 
منه إلى حمل العبادة على المعنى الشرعى قال الطبى ولكن حملها على اللغوى لان الدعاء إظهار غاية النذلل والافتقار 
والاستكانة وما شرعت العبادة إلا للخضوع للبارى وإظهار الافتقار إليه وقيه رد علي من كره الدعاء وقال. تر که 
أفضل (ك) ف الدعاء (عن ابن عباس) وقال مس «وقال ربك ادعونی أستجب لک قال الحا م صح وأقره الذهی 
(عد عن أبى هريرة) و زان سعد) ف الطرقات (عن التعهان بن إشير) رض المصتف لصحته أ 

( أفضل العبادة ) وفى رواية ابيرق أقضل عبادة أمتى ( قراءة القرآن ) لانه أفضل العلوم وأمها وأعمها ولهذا 
صرحوا بأن الإنسان يبدأ أولا عفظه ثم بإثقان تفسيره ثم حفظ من كل فن مختصرا ولا يشتغل بذلك عن تمهد 
دراسة القرآن فإبه أفضل الاذكارفالاشتغال بالقراءة أفضل من الاشتغال بسائر الا ذكار إلاماو رد فيه ثىء خصوص 
فى وقت أو زمن مخصوص ( أبن قالع ) فى محجم الصحابة من طريق يونس بن عبيد عن بعض أصتابه (عن أسير ) 
لضم امهمزة وقتح السين وآخره راء ك ضبطه فى أسد الغابة( ابن جابر ) القيمى يعد فى البصر بينقال أبن الاسير فى 
صحبته نظرقال فى الإصابة وهوغي رأسير بن جا بر التابعى (السجز ى فى الإبانة عن أنس) ورواه آيضا أبو نعم فى قضائل 
الةرآن عن امان بن يشير وأنس معاً بلفظ أفضل عبادة أمتى قراءة القرآن قال الحافظ العراق وإسنادهما ضعيف 
(أفضل العبادة ااتظارالفرج) زاد فرواية من اه تعالى قال المظهرى يعنى إذانزل بأحد بلاء فترك الشكاية صبر 

وانتظر الفرج فذلك أفضل العبادة لآن الصبر فى اللاء انقياد لاقضاء وذلك لان أشرف العبادات ولب الطاعات أن 
يتوجه القلب همومه كلها إلى مولاه فإذا نزلبه ضيق انتظرفرجه منه لامن سواه وف بعضالكتب الإفية لا قطعن 
آمل م نأمل سواى وألبسه ثوب ااذلة بين الناسء أتقر ع بالفقر باب غيرى وبانى خير لك؟ ( طب ) عن أنس قال 
الحيتمى وفيه من لم أعرفه (القضاعى عن أنس) قال ابن الجوزى حديث لايثبت وهذا الحديث لم رجه المؤلف فى 
جامعه الكبير بل هنا وف درر البحار عن البزار والبييق وضحفه قال الديلى وى الباب أبن مسعود وغيره 

(أفضل العمل النية الصادقة) لان النية لا يدخلها الرياء فيبطلها قال مالك بن دينار رأيت رجلا فى الطراف بقول 
الهم قيلت حجان الاربع فاقل هذه الحجة فقلت كيف عرفت أن الله قبلها قال أربع سنين كنت أنوى كل سنة أن 
أحج وعلم هنى نيى وحججت من عاى فأنا خائف أن لايقبل مى قعلبت أن التية أفضل من العمل لان العمل منقطم 
والثية دامة و'تصديقه أن أعمال السر مضاءفة والعمل سعى الآركان إلىالته والقاب ملك والأركانج:وده فلايستوى 
سعى املك وسعى جلوده والعمل يوضم فى الخزائن والنية عنده لانه الذ كر الخ والعمل موقوف على تهايته والنية 


س وھ{ 


6 و واس رودم وس »® ® e‏ 
۵ اشا أميادة أ ا عه أ من عند الريض - (فر) غن جابر - (مد 
١‏ جرا سرع العام راض - (ار ص 
- 0 و ممووةدم سكسم شا له سوا لاه اص 
A٦‏ 7 ا ر اغراق فى ؛ سيل الله 5 ثم الذى يأتهم الأخبار» وأَحَصيم ء ا منزلة السام 
اطلس) عن أب هريرة - (ض) 


TAY‏ - افش الصَائل أن تصل من مَك » مل من رمك وتصفح عمن طَلَكَ - (حمطب) 


عن معاذ i‏ س - رض 


لاص ا 1 والعمل ایق المان وإظهاره والثية فزع الاممان E‏ كرة 2 الشجرة والممل E‏ به الحفظة 
والنية لايطلع عايها الحفظة والعملف ديو ان الملا سك والنية فديوان الله والعمل ثوابه من الجنة والنية ثوابهامنمنازل 
القربة والعمل أجناس لايشبه بعضهابعضا والنية تشمل جميع الآشياء وذلك إذانوى بلوغ رضاه فرضاه جميع الطاعات 
فهو فى ذلك الوقت كالعامل يحميع الطاعات وهذه النية كلها للسادقين من عمال الله وقضية الحديث أن الثية قسم من 
العمل وقضية قوله فى الحديث الآنى نية المؤمن خير من عمله أنه يمه ولعله أراد هنا جميع الاعمال وهناك أعمال 
الجوارح الظاهرة إتذيه م قال ابن الزملكانى الفضل هو اازيادة وإذاكان نة بين أمرين اقنضى اشترا كهما فى 
العادة و ليس العقل فى التفضيل الشرعى استقلال إذ ليس لقاعدة الحسن والقبح عندنا بجال بل الفضل يؤخذ من 
نص الشارع عليه أوالا متنباط من دليل يرجع اليه أو جاع المعتيرين من الآمة فان الشرع قد أوجب لاجماعهم 
العصمة فا لم حكر الشرع بفضله لارئبت تفضيله وكداكل حك شرعىلايثبت الاإذا كان ف‌الشرع دلول له(الحكم) 
الترمذى ( عن أبن عباس ) 
(أفضل العيادة) مثناة تحتية أى زبارة المريض ( أجراً سرعة القيام من عند المريض) أى أفضل مايفءله المائد فى 
العيادة أن يقوم سريعا فلااعكث إلا بقدر فراق ناقة وذلك لانه قد يبدو ادريض حاجة فيستحى من جلساته وأخرج 
ليق عن سإمة بن عاصم قال دخات علي الفراء أعوده فأطات وألحفت ف السوال فقال لى أدن فدنوت فاأشدق 
حق العيادة يوم بعد يومين . ولحظة مثل لظ الطرف بالمين 
لاترمن مريضا فى مسائلة كفيك منذاك تسأل ماعرفين 
والكلام فى غير متعهده ومن يشق عليه مفارقته (فر عن جابر) وفيه علي بن أحد بن النضر قال الذهى فى الضعفاء 


قال الدارقطى ضعيف ومد بن يوسف الرق قال الذهى كذبه الخطيب وكان حادظا رسالا 


(أفضل المرأة فى سييل الله غادمهم ) أى الذى دول خدمتهم فى الغزاة مع كونه خرج بنية الغزو وهو من أهله 


وشله فى الافضلة الخيذل عنوم كنعم المي الذى قال له المصطق صل الله عليه وسل فى الاحراب غذل عنا فإن 


الحرب خدعة (ثم) بعده فى 0 الانسان ,الذى يأتيهم بالاخبار) أنى بما كان من أم العدوومايتعلق بش أنالحرب 
(وأخصهم عند الله منزلة) أى أ رفعهم درجة رالصائم) فرعنا أو نفلا أو فى الغرو كا يشير اليه السياق والكلام فيمن 
لم يضعفه الصوم عن تو القتال وظاهر صنع المصنف أن هذا هو الحديث بيامه والآمر مخلافه بل بقيته عندعخر جه 
الطرانى ومن استق لاصحابه قربة فى سول الله سقهم إلىالجنة بسيعين درجة اتهى (طس ع نأنيهريرة )رما لصتف 
لضعفه ووجهه أن فيه كا قال الهيتمىغتبسة بن مهران الحداد وهو ضعيف وأقول فيه أيضا يحى بن المتوكل قالالذعى 
وغيره ضعفوه ققتعصبه الجناية برأس عنبسة وحده ليس من الانصاف ىء 

(أفضل الفضائل) جمع فضيلة قال الراغب وهى اسم لما حصل به للانسان مزية على الغيد وهى أيضااسم بتو عل 
به إلى السعادة ويضادها الرذيلة وقال فىالمفهم الفضائل جمع فضللة وهى الاصلة الجميلة الى بحص ل لصاحبها بسبهاشرف 


3 
نه 


سےا الس سا سل 


TAA‏ ااا ا آن اداه راا ٺ» - (كءب) عن ان عو) 


َه اير ورم َع سر عد شوم ام 


٩٩۹‏ ۱۲ - اسل القرات. سو ره اليقر :واعظم أ ر فيه ابه ا كرسي وإ ال رطان ليخرج من الب 


عم ورو د هدوم س ور ر س وه 


وعلو منزلة عند الحق أ وق انان لامر به إلا أن أوصل إلى الآاول وقال الغزالى فى الميزان ا الفضائل 
كثيرة تجمعها أربعة تشمل شعبها وأنواعها والاربعة الحدكة والشجاعة والعفة والعدالة فالكة فضيلة القوة العقلة 
والشجاعة فضيلة القوة الغضيبة والعفة فضيلة القوة الشووية والعدالة وقوع هذه القوى على الريب الواجب فبهاوما 
تم جع الأمور ( أن تصل من قطءك وتعطى من حرمك ) لا فيه من المشقة فى جاهبة النفس ولرغاءها ومكايدة 
الطع ١‏ له إلى المؤاخذة رالانتقام (وآصفح عمن ظلِك] لان ذلك أشق على النفس من ساثر العبادات الشاقة فكان 
أفضل . قال الراغب فالعفو عمن ظلءك نهاية الحم والشجاعة وإ عطاء من حرمك غاية الجود ووضل من قطعك تبابة 
الإحسان وقال بعضمم من قابل الإساءة بالإحسان فهو أكل أفراد الإنسان وهو المستحق اقصر وصف الإسانية 
عليه حقيقة أو ادعاءاً ومبالغة ومن مرات هذا الخلق صيرورة العدو خليلا أوصيرورنهةتيلا وتنتكل بهاسهام ا درة 
الإلهية تنقلا قال حجةالاسلام رأيت ف الانجيل قال عسى لقد قيللكم ه_قبل إن الس بالسن والاتف بالانف, الآذن 
بالاذن والآن أقول دک لاتقابلوا الشر بالشر بل من ضرب خدك الهين غرل اليه الأيسر ومن أخذرداءكفأعطه 
إزارك ل تيه € قال بعضوم رأى ان الخطاب شيخ ا نعرنى ريهفالنوم فقال يار بعلدى شيا آخذه عنك بلاواسطة 
فقال باان الخطاب من أحسن إلى من أساء اليه فقد أخلص به شك ! ومن أساء إلى من أ<سن اليه فقد بدل نعمة 
الله كذرا فقال يارب حسى فال حسبك <تنبيه آخر ع قال ابن الإ ملكانى الفضل لغة عبارة عنالزيادة وكا زادعن 
الاقتصاد فهو فضل لكنه يشمل الحمود والاذءوم فىأصل وضءء فانالعضل مته #ود كفضل العلرعلىالجهلرمذموم 

لافراط فى الصفات الحمودة حتى تخرج إلى صفة الذم كالسرف فى العطاء وق كار استعمال الفضلعرؤا ف امود 

والفضول ف المذموم رالغااب استعماله فى زبادة أحد أمرن على الأخر بعد اشترا كه افى أصل مأ وقعت بهالمفاضلة 
إذاكانت نلك الزيادة فيا هو صفة كان إذاك الثىء فد عصل الزيادة فى الجسم ٠‏ مى تقصان ف المعنى ` حم الفضيلة 
ثارة نكر ن باع 1 ر ذا وتارة لك رن اعقار ر عرطي فاذى الع تار ر الان كتفضيل ا الجنسين على الآخر 2 آي 
«الرجال قوامون على النساى» والذى بالاعتبار العرضى فعا مكى | كسا 4 رقديطق الفضل على كلعطة لاتلزم المحطى 
(حم طب عن معان ن أنس) قال العراق سنده ضعيفف ربيله ليذه مى وتيعه المنذرى فقال فيه زبان بن قاد 
ضعيف وأقول فه أيضا إن طيمة وحاله معروف وسل ن معاذ أو رده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفه أبن معين 

رأفضل القرآن د ته رب العالمين ) أى أعظم اله_آن أجرا وأ كثره مضاعفة للثراب قراءة سورة الجد له رب 
العالمينرهى الفائحة ععتى أن اه سبحانه جل قراءتها فى الذراب كقراءة أضءا فهامسورة أخرى قالالتوريشتى و عا 
كانت أفضل اعتبارا لعظم قدرها وتعريفا بالخاصية الى لم يششاركها فبا غيرها ولاشتهالما على معان وفوائد كثيرة 
مع وجازة ألفاظها ولاك ميت أم القرآن لاشتاها علي المعانى التى فيه من الثناء عليه والتعند بالآمر والنهىوالوعد 
والوعيذ وغير ذلك وهذا ينبئك بتأويل ماعايه حجة الاسلام ومن على قدمه من أن إعض القرآن أفضل من بعض 
وردوا علي من ذهب إلى المنع ولا حجة له عند التأمل فى قوله التفضيل يرم نقص المغضل عليه قال الغرالى وإتمافال 
فى الفاتحة أفضلوف آية الكرسى سيدة لان الجامع بين فتونالفضل وأنواعه يمى فطل إذ الفضل الزيادة والافضل 
هو الازيد والسؤدد رسوخ فى معى الشرف الذى يقتضى الاستةباع , بألى التبعية والفاتحة 'تتضمن التنبيه على معان 
كثيرة ومعارف مختلفة فكانت أفضل وآية الكرمى تشتمل على المعرفة العشامى المتئوعة الى ينبعها سائر المعارف 
قاسم السيادة بها أليق (ك هب عن أذس ) ابن مالك 

( أفضل القرآن سورة البقرة ) أى السورة الى ذكرت فما البقره ولايناقضه ماقبله أن الفاتحة أفضل لان ا مرا 


٠ش‏ - ¥ 
1 اديع 0 ا سورة ر ب الحرث وان الضر:س وحمد ن نصر عن جن مسلا - (ض) 


در re‏ عو ماخ 24 ارزو 1 


۹۰ - افضل ا بع “دود وخمل ا 5 ل بيده رجحم طب) عن فى بردة بن یاد - (ح) 


م را 


و هعس lL‏ صا صو ر مب إا ت دار مار عور 
أل کم , ا ن اھ e‏ - إل النةواينه E‏ رجحل 
أن | أمقرة أفضل السور الى فصنت قبا ٠ E‏ طرابت فا الال ا فا الح 1 اث عمل سورة 


مااشتملت عليه مز ذلك (أو أ عظم آة سا آبة الكرسى) لاحتوائها على أمهات الائ 7 عل أنه سحا و 
متصف بالحياة قائم بنفسه » مقوم اغيره » ميزه عن التتحير و الحلول ٠‏ مبرأ عن النغير والفتور» ل 56 ا ' 
ولا يعتريه مايمترى الارواح ٠‏ مالك الملك و الملكوت : ذو العظمة والجروت » مبدع الأصولر الفروعء ذ. البطش 
الشديد ؛ الذى لايشةع عنده إلا لمن أذن له العام بالاشياء كلها ء واسع الملك والقدرة » متعال عن أن بد كه وهر 
عظم لاحيط به قهم . وال خلاص أفضل لآل السو ة لوقوع التحدى بها افضل من الآية , لآن الإخلاص اقتضت 
التوحيد فى خمة عشر حرفا واية الكرمى اقتضته فنمسين (. إن ااشيطان) إبليس أوأعم (ليخرج من البيت) يعنى 
اکان پیتا كان أوغيره من أجل رات بسح تقر أفيه سورة البقرة) لقى بياس من إغواء أهله لا ری من جدم 
واجتهاد م ف الدن ؛ وخص سورة البقرةلكثرة احكاءها أسما. له فا أواشر عله الشارع» والسورة الطائفةمن!لقرآن ٠‏ 
وأقلها ثلاث. ووارها أصلية من.سور أ بلد لإحاطما بطائفة من القرآن مفرزة على حيالها أو >توية على فنون رائعة 
من الءلوم احتواء سور المدينة -لىمافيها (الحارث) ان أبى أسا أمة (وابن الضريس) ععجمة فهملدين مصغراً زوجمد 
ابن نصر ) المروزى بفتح الم فى كتاب الصلاة رعن الحسن) انەر ی مسلا 

(أفضل التكسب بيع «برور ) آى لاغش فيه ولا خيانة أومعناه مةول فالشرع بأن لا كون فاا أومقول 
عند الله بأن يكون مثاياً عليه (رعل الرجل بيده) من نحو صناعة أوزراعة وقيد العمل باليد لکونا کر مزارلته 
بها وسشص الرجل لاله احرف غالا لالإخراج غيره وظ هر الحدرث تسار مهما فالا فضلية قال بم مو قد قي لله لاقع 
التكدب فيدنك من الدنا فقال لن آدنانى من الدنيا فقد صائى عا (حم طب) من ر حلت جنيع بن عمير ( عن ) 
خاله (أبى بردة بن ني يار ) ککتاب اللاتصارى فال سئل ر سول الله صلى الله عليه وسلم عن أفضل الكنب فذ كره 
وجیع هو ابن عير ااتيعى الكووقالالذهى فالضعفاء صدوق رموه بالكذب وف الكاشف شيعى واه وقالالبخارى 
فه نظر فقال الهرتمى رراه أحد والطراق ی الكيير باختصار وقال عز اله أي بردة والبرار 5حمد لكنه قال عن 
جيع بن یر وجمييع وثقه أبوحاتم وقان ,البخارى فيه نظر ورواه الطبراتى فى الكبير والاوسط باللفظ المربور عن 
ابن عمرو قال أعى اليتعى ورجاله ثقات . 

(أفضل) وق رواية أحب رالكلام) بعد المر آن .ا و الهدى زاد فى رواية آرم أى أربع كلنات وهی (سبحان 
الله والحدته ولاإله رلا الله والله أ كر ) إذ مى أفضل كلام الآدميير ذكره النووى وقال القاضىالمراد كلاماليشر 
لآن الثلآث الاول . إن وجدت فالفرآن, لكى الرابعة لتو جد فيه ولايفضل ماليس فيه علي مافيه ولاه روىق خير 
أفضل الذكر بعد كتاب انه تعالى سيحان الله إلى آخره رقدم أبوحنيقة المقدم وفضل مالك الثاتى ومس أنه الختار عند 
أصحابنا والموحب افضاها انتما لما على جملةأنو اع الذكر من تزه وتحميد وتوحيد وتمجيد ودلالها على جميعالمطالب 
الإلهية إجمالا وقيل مايعم القيلين والرابعة وإن لم نوجد فى القرآن بهذه الصيغة لكن قيه مايفيد فائدتها وهذا النظم 
وان م بتوقف عليه المقصود فى استقلا لكل من امل الاربعة لكنه حقرق بأنيراعى لان الناظر المتدرج فى المعارف 
يعر فه سبحابه أولا بنعوت ال جلال الى 'ننزه ذانه عما بو جب ء جة أو نقصا م بصفات الإ كرام وهى الثبواتية الى 
يستحق ما الحد و أخرج السك عن معاد فوعا ألاأخبرك عن وصيةنوح لابنه حين حضره الموت؟ قال إنى واهب 


س 


5 


“A - 


م كه سررم 


۹۲ سے ا ونين E‏ س سل مون من ل سا ويده وال الۇمنين إا أحسنهم 


وق اة سے مم م ہے شا اسار ٤و‏ ا سے وا سن ص 


a‏ . وافضل المهاحرين ن :1 ہی 'لله تع لى عله ا هادا ماهر + 7 س فى ذات أن عر وجل 


لك أربع كلمات هن قيام السمو'ت والأرض وهن أول کلمات دغولا عل الله سرحاته وتعالى روجا منعنده فاعمل 
ہنی واستمسك حت يلقاك وهى أن تقول سبحان الله والجد لله ولاإله إلا الله والله أكبر والذى نفس نوح بيده 
لو أن السموات والآرضين ومافونوزن ما لوزتن قال السك فتعم الواهب ولعم الموهوب له ولعمت المواهب 
فن قام مها كان من الآولياء فإنها عاد الاعمال فبالتسد.ح تطهر ال عال , بالتقديسو التحميد تحط الاثقال وبالتهايل 
تقبل الطاعات وبالسكبير ترفم ونال الخو بات وهذه الكلمات تطر ق إلى مالك انلك وهل السببيل إليه و شفع 
وتذين وبين يقرع الباب إذا وعت الةلوب معانما فى الصدور وزبتها المقول لافئدة القلوب وأشرقت أنو أرها فى 
الرؤيات من بين أودية الآفكا. وعلى بصائر أسماع مو اجس الاخلااص ثم بعلم من شأنه ه الاعائله غيره ولا 
يستحق الألوهية سواه فيكشف له من ذلك أنه أ كر إذ كل شىء هالك إلا 8 وقال اب الم الثناء أفضل من 
الدعاء وهذا عدلت الإخلاص ثلث القرآن للها أأخلصت لوصف الرحن واللناءعليه وفلذاكان سبحان الله والجد 
لله ولا إله إلا اله والله أ كبر أفضل الكلام بعد اله 0 0 قال الميتمى رجاله رجال الصحيحورواه 
ابن حبان فى حه من حديث سمرة بن جندب بلفظ أفضل الكلام أريع سبحان الله إلى آخر ماهتا بل روا ملم 
فى الأسماء والصفات والنائى فى يوم وللة عنم رة أيضآً بلفظ أحب اكلام إلى الله أربع سبحان الله واحمد لله 
ولاإله إلا الته والته أ کر لايضرك بان بدأت انتهى وقد مى و بجیء أن الحديث إذا كان فى ار أحدهيا 
فليس لحديق عزوه لغيره 

1 أفضل المؤمنين) آى الاين لآنهالملائم لقولهالائىأفضل المؤمنيز إعانا ( إسلاءآ من سل المسليون)والمسايات 
المحصوهون وكذا من له ذمة أوعهد معتير (من لسانه و يده) أى من التعدى بأحدها | أى المسل ادر المفضل علي 
غيره من ضم إلى أداء حقوق ابه أداء حق المسلين ولميذ كر الأول لفهمه بالأولى ؛ إذ من أحسن معاملة الناس 
أحسن 9 ربه بالا ولى فالمراد من سل المسليون مله من يۇدەسىلاً بقول أوفعل وسخص اليدمع أنالفعل قد حصل 
بغيرها لان ساطنة الافعال إما تظهر ا ذا نحو العاش و القطم والأخذ والمبع والإعطاء Î‏ ولآن الإيذاء 39 
واللسان أ كثر وقوءاً فاعتير الغالب قالالرعخشرى لما كانت أ كثر الأعمال نباشر بالاايدى غلبت فقيل فى كل عمل 
هذا عا عملت أيد.هم وإنكان علا كان يكن فه المباشرة ناليد وقدم اللسان لان إيذاءه أ كثر وأسبل ولآنه أشد 
نكابة؛ قال المصفانى صلى الله عليه وسل لحسان أهج المشركين فإبه أشد عاءهم من رشق النبل قال الشاعر : 

جراحات السنان لها التثام ولا يلتام ماجرح اللسان 

قال البيضاوى من لم يراع حكم الله فى زمام المسليين والكف: عنم لم يكبل إسلامه ولم تكن له جاذية 
نفسانية إلى رء بة الحقوق وملازمة ااعدل فا بينه وبين الناس فلمله لا يراعى ما بونه وبين الله فخل بإعانه . 
وعل ما تقرر أنه أراد باليد مايشمل المنوية كالاستعلا. وليس ٠ر‏ الإذاء إقامة حد وإجراء تعزير بل هو 
فى الحقيقة إصلاح له وطلب لاسلاءة لم ولو فى الاستقبال . واعلم ان الإسلام فى الشرع بطق علي أمرين أحدهما 
دون الإعاس وهو الاعمال الظاهرة :فى قوله تعالى , قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسامنا ¥ والثاق فوقه وهو أن 
کون مع الأعمال اعتقاد بالقاب مع الإخلاص والإحسان والاستسلام لله فا قضى وقدر فالمراد بالافضل هنا 
المستسلم للقضاء والقدر فكاأنه قالمن أسل وجهه لله رهی بتقديره ولم شعرض لحد من |اسلبين بإيذاء فهو أفضلهم 
(وأفضل الؤمنين إعانا أحسنهم 2اهآ) بالضم ؛ ذكر حسن الخلق مع الايسان لان عاسن الأخلاق هى الاوصاف 


ع قحك 


(طب) عن أبن مرو 6 


۳ - أَفْصَل 1 ومين أحسهم لقا ار -)( 


4 - ا ومين امسا اذى ذا سا ال ٠وإذا‏ ۴ بع ط سف - (خط) E‏ 


الباطة والامان. تصديق القلب وهو وا لصت المناسة کا حصلت فى ذ كر اليد واللسان . هع الاسلام (وأفضل 


المهاجرين) من المجر أى الرك وهو بمعنى المهاجر وإن كان لفظ المغاعلة بقتضى وقوع فعل من اثنين لكن المراد 


Ea 


الواحد كالمسافر ويمكن كوه على بابه بتكاف (من هجر مانهى الله عنه) أى أفضل المهاجربن من جمع إلى هجر و طنه 
هجر مأحرم الله عليه والمجرة ظاهرة وباطنة ‏ فالباطئة ترك متابعة النفس الامارة والشيطان والظاهرة الفرار بالدان 
من الفتن ر وأفضل الجهاد من جاهد نفسه فى ذات الله عر وجل) فإن مجاهدتها أفضل من جهاد الكفار والمنافقين 
والفجار لآن الثىء [ ما يفضل ويشرف إشرف ثرته ونمرة مجاهدة النفس المداية « والذين جاهدرا فينا للهدينهم 
سانا » وكى به فضلا وقدأمرالله بمجاهذة النفسفقال , وجاهدوا فالته حق جهاده » فإذا التق القلب والنفسللمحارية. 
هذا بجنودالله من العلم رالعقل وهذه نود الشيطان منالحوى و الشبوة والغضب فتشعرت‌هذه الانوارفأشرقت واشتعل 
الحوى والشهوة والغضب فاضطربا وتحاربا فذلك وقت باهىالرب بعيده ملانكته والنصرة موضوعة فى ملك ا لشي فى 
حجاب القدرة فيعطى نصره مشيثته فيصل إليه 0 من لحظة فإذا رأىالهوىالتضرة ذلواتهزم فانهزم العدو >نوده 

وأقبل القلب بجمعه وجنوده على النفس حتى أ مرها وحيسم! فى سجنه وجمع جنوده وقح باب.المتزائن ورؤق جنده 
منالمال وقعد فى ملك « فأولئك يدل الله سيئاهم حسنات » رطب عن ابنعمرو) بن العاص وإستاده حسنذكره 
ینمی ورو يكتببالواو فى الرفع والجرتمبيزاً بينه وبين عمر ولم يعكس فة عمرو بثلاثة أشياء فتح أولهوسكون 
ثانيه وصرفه وأما فى النصب فالقيز بالآلف 

رأفضل المؤمنين) اا كترم نز أو أرفعهم درجة ا 00 بالضم لان الله 

بحب الخلق الحسن کا ورد فى السان فن عدم حسنه أو كاله أمى بالجاهدة والرياضة ليمير مموداً أو كال ا إ4 
ينمأ عن كال العقل إذ هو بقتبس 0 ويحتنب الرذائل والعقل لسان الروح وترجان العقل للبصيرة وقد طال 
اللزاع اس القوم هل الخلق غريزى أو أو مكتسب واللاصح أ أنه متبعض ونيم قال الإمام الرازى من العداء من قال 
إما يحب القول الحسن والخلق الحسن مع الامنين أما / الكفار والفساق فلا لآنه يحب لعنهم وذمهم والحاربة 
معهم ولقوله تعالى , لاحب الله الجهر بالسوء من القرل إلا من ظلم » ومام من ذهب إلى العموم وهو الاقوى 
لان موسی وهارون 9 جلالة منصيهما أمس! بالرفق 0 و #تب الغلظة (ه ك عن ابن عمر) بن الخطاب 

(أفضل المؤمنين إماناً) عام خموص أى من أقضلهم لان العلباء الذين حبلوا الناس على الشرائع والسان وذبوا 
عن الدين أفضل إعاناً من هذا ومن امجاددين ونحومم من مس ويجحى. وكذا يقالقيا قبله وبعده (الذىإذا سأل) بالبناء 
للفاعل (أعطى) بالباء للمفعول آى أعطاه الئاس ماطابه يسر وسو عة له واعتقاداً فيه هذا هوالمتبادر وأما ماى 
سه من بناء سثل للمفعول وأعطى للفاعل قلا يلاثم ما بعده لان امحدث بالافضلية واحد وعلي النسخ التانية يصير 
اثنين روإذا لم يعط) بالبناء للمفعول (استذتى) بالله تعالى ولاياح فى السؤال ولايرم فى المقال ولابذلنفسه بإظهار 
الفاقة ويد نسعرضهبالتخلق يأخلاق المسكنة (خط عن ان عر : بنالعاص وظامالمصنف بوذن بأن هذا يتعرض 
أحد من ااستة لتخريجه وإلا لا أأبدى النجعة عازيا للخطرب وهو ذهول فقد رجه أبن ماجه فى اثزهد من حدبث 
ابن عرو هذا بلفظ أفضل الؤمنين المقل الذى إذا سأل أعطى وإذا لم بعط استغنى 

(أفضل الاؤمنين رجل) ٠ؤمن‏ (سمح البيع سمح الشراء سمح القضاء سمح الاقتضاء) أى سبل إذا باع أحداً شيئاً 


(م ا - فيض القدير - ج 07 


هخ س 


۳44 ا ومني 6 ت بيع 0 سم ال رأء . 2 الا 0 شح .الأقتضاء ‏ (طب) عي 


5 مس لام 
۲۹٦‏ 21110 يَاهد فى ييل أن تشه ومَاله كم ممن فى شب من الاب ع 
مر م a‏ . 


بقارن تررم قات )عن أ سيد )2( 


ارس ص 


۷ أَفْصَل اناس ۾ ممن ف 59 عن أبى هريرة - (ض) 
4 - صل 1 ناس وی یه - الطياليى عن ان عمر 5 (ض) 
8- فض ل انلأس »ومن بین كين (طب) عن كعب بن مالك -(ض) 


سبل إا شترى من خيره شين وسیل إذا نی ماعليه سبل فى ماله غيره ماله عله ولا يمطل غر مه مع قدرته علي 
الوفاء ولايضيق على المقل ولاياجثه لبيع متاعه بدون تمن الال ونحوذلك والترغيب فى |اساهلة فى التبايع قديعارض 
خر الديلى ماكس عن درهمك وهذا صحيح وذاك منكر (ظس عن أنى سعيد) الخدرى قال المتمى رجاله ثقات 
(أفضل اناس مم من يخاهد فى سبيل اله) قال إبن حجر أراد بالمؤمن هنا من قام بمبا تعين عليه ثم حصل هذه 
اللفضيلة لا أن المراد من اقتهير على الجهاد وأهملالةروض العينية (بنفسه وماله) لما فيه من بذ لله مع النفع المتعدى 
قال وام من :بارسو لابه ؟ قال رثم) يلى امجاهد فى الفضل (مؤمن) منقطع للتعيد (فى شعب من الشعاب) باللكسر 
فرجة بين جبلين وليس بقيد بل مثال إذ الذالب على الشعاب الخلو من الناس فلذلك مثل به للعزلة والانفراد (يتى 
الله) أى مخاله فيا اس ونهى زو يدع) أى برك رالناس .من ثمره) فلا يشاررمم ولا خاصمهم بل تفرد محل بعيد عنهم 
لان من خالط الانام قلا يسل من اركاب الالام وهذا صريج فى تفضيل الانفراد لما فيه من السلامة من الغية 
واللغو وغير ذلك وأما اعترال الناس بااسكلية عله الجهور ومنبم النووى محله فى زمن الفتنة أ فيمن لايصير على 
أذى الناس (حم ق ت دعن أى سعيده) الخدرى قال قيل 0 لاه أىالناس أفضل ؟ فذ كره 
(أفضل الناس ممن مزهد) يضم الم وسكون ألزاى وفتح اخاء قلل امال لان ماعندة بهذ فيه لقلته 
فل يطلبوا أسرها للننى ولم يسلوها لازدهادها 
أقاده الزعنشرى فعلى هذا هواسم مفعول أى مزهود فيه لقلة ماله فهولفقره ورثائته لايؤيه به ولايلتفت إله لكن 
تقل إعضبمعن المشارق أنه اسم فاعل من أزهد ف الدنيا إذا تخل عنها للتعبد وزهد المؤمن فى الدنيا يبلغه أقصىالمراتب 
فى العقى ومن ثم لما سئل عيسى عليه السلام عن رجلين مرآ يكنز فتخاطاه أخدهما ولم يلتفت إله وأخذه الآخر 
ہما أفضل قال الذى تركه (فر عن أبىهريرة) وفيه على بن عبدالعزيز فان كان البغرى فثقة لكنه كان يطلب على 
التحديث أو الكاتب فقال الخطيب لم يكن فى دبئه بذاك . 
(أفضلالناس زجل) ذكر الرجل وصضف طردى والمراد الإنسان أى إنسان (يعطى جهده) نالضم أ وشغ 
بحسب ما يقد ر عليه ومقصود الحديث أن صدقة المقل أفضل أى أكثر أجراً من صدقة كثير المال بعض ماله الذى 
لايظهرأتر نقصانه عليه ون كز والاعمال عند الله تتفاضل بتفاضل ما فى القلوب لا بكثرتها وصورتها بل بقوة 
الداعى وصدةالفاعل وإخلاصه و[ثاراً ته على نفسه فأين صدقة من آ ثرالته على نفسه برغيف هوقوته من صدقة من 
أخرج مائة ألف من ماله غيضاً من فيض ؟ فرغيف هذا ودرهمه فى الميزان أفضل من مائة ألف من ذاك (الطبالسى) 
أبوداود (عن ابن عر) بن الخطاب : 


-~ ام - 


7 فصل 98 لين وعو بار عص ۔ ابن لال عن عمر- (ض) 

۳۰١‏ - فصل ابام لدي م العشر البؤزار عن جار -(ح) 

وس فل سور ر اف ال وا ف ا اناك ال القوق فى سا رة 
الج شی - (ض) 


(أقشل الئاس ومن بين بين a‏ ا بين 0 مۇ ماين سكين بن فيكون قد اجتمع له الإبسان والكزم فيه وى وف 

أبوبه فلحيازته شرف الإيمان والكرم فيه وى أبويه من جهة نفسه ومن جهة 5 آوبه صار أفضل أو بين أب مؤمن 
هو أصله وابن مؤمن دو فرعه فهو بين «ؤمئين هما طرفاه وهو مؤمن أو بين فرسين يغزو علهما أو بين بعيرين 
يستقعليهما ويعتزل الناس؟ أقوال وأصل الكرم من كرم نفسه أى نزهها وباعدها عن الدنس بثىء من عذالفة ريه 
(طب عن كعب بن مالك) قال ستل النى صلي الله عليه وسل أى الناس أفضل فذكره قال الميتمى وفيه معاوية انى 
أحاديثه متا كير وأخرجهالعسكرى فى الآمثال عن أنىذر بأبسط من هذا ولفظه يوشك أن يكون أسمد الناس ف الدنيا 

لكع بن لمكم أى عبد بن عبد وأفضل الناس مؤمن بين كر مين . 

(أفضل أتتى) أى من أفضلهم رالذين يعملون بالرخص) جمع رخصة وهى التسبيل ف الامر كالقصر واجمع ف السفر 
ومسح الخف فالعمل بالرخص «طلوب نكن بشرط أن لايتتبعها منالمذاهب عيث تنحل ربقة التكليف من عنقه 
وإلا أثم بل قيل فسق كا مر فالمراد ما هنا من يعمل بها أحيانا تارة وتارة فلا تعارض بين هذا و بينالحديث الأتى 
إن الله يحب أن يؤتى رخصه م يحب أن تنو عزامه (ابن لال) أبو بكر فى مكارم الاخلاق وكذا الديلى (عن 
عمر) بن الطاب وفيه عبد الملك بن عبد ربه قال فى المزان مشكر الحديث 

(أفضل أيام الدنيا) خرج به أيام الآخرة فأفضاها يوم المزيد يوم بتجلى الله لآهل الجنة فيرونه (أيام العشر) أى 
عشر ذى الحجة لاجتاع أقهات العبادة فيه وهى الايام الى أة سم الله بها ف التنزيل بةوله « والفجر ولال عشر» 

وهذا سن الإكثار من المليل والنكبير والتحميد فيه ونستها [ ر الآيام كنسبة مواضعالنسك [لىسائر الإقاع ولهذا 
ذهب جمع إلى أنه أفضل من اشر الاخير من رمضان لكن خالف ا نمسكا بأنّ اختيارالفرض هذا والنفل 
لذلك يدل علي أفضايته عليه وثمرة الخلاف لظهر في | لو علق حر طلاق أو نذر بأفضل الأعشار أو 0 
الم الصواب أن لالى العشر الآخر من رمضان أفضل من ايالى عشر الحجة وأيام عشر الحجة أفضل منأيا 
م رمضان لان عشر الحجة [ما فضلليوى انحر وعرفة وعشر رمضان [تما فضل بلبلة القدر»و فيه 
الأزمئة علي بعض (البزار عن جابر) قال اهيتمى فى موضع إسناده سر وف آخر رجاله ثقات وظاهر صنيع 
المصنف أن ذا هو الحديث بيامه واللام عخلافه بل بقيته قيل ولامثلون فى سبيل الله قال ولاماهنَ فى سيبل الله إلا 
رجل عفر وجهه بالتراب . 

(أفضل سور القرآن) سورة (القرة وأفضل آى القرآن آية الكرمى) لما اجتمع فها من التقديس والتحميد 
والقجيد والصفات الذاتية الى لم تجتمع فى ية سواها وحرث كانت هذه المابة استحقت الوصف بالا فضلية هنا 
وبالسيدية فى أخبار أخر (البذوى) أبو القاس عبدالته وهو غير صاحب الأفسير رف معجمه) أى معجم الصحابة له 
( عن ريعة ) ابن مرو وقيل ابن الحارث الدمشقى وهو ربيعة بن القار ر الجرثى ) بذ م الجم وقتح الراء . بعدها 
معومة قال الذهى عختلف فى صم نه وهو جد هشام بن القار وكان في ی الناس زمن معاوية وقتل بمرج راهط وكان 
فقها وثقه الدارقطنى وغيره 


لاج لدم 


8 : 
ەر و لاس لعل دم شان صقم 
°۳ - أفضل طعام الدنا والاخرة للحم - (عق حل) عن رييعة بن كعب ۔ (ض) 


اسه 0 عبادة س تلاوة 6 ألقرآن هب عن النعمان بن بشير - (ض) 


ماده 


0 ~ ا عبادة س ا قر آن 51 را 0 عن عبادة بن الصامت -0 ض) 


7 


E ۳۰۹‏ قب ازل واو بع مار (ط ب) عن أبى برزة بن نيار - (ض) 


(أفضل) أى أطيب (طعام الدنيا والآخرة ة اللحم) لآنه يقوى البدن ويزيده نضارة ويكثر الدم ويدخته وأول 
شىء يأ كله آهل الجنة إذا دخلوها زيادة كبدالحوت وأغذ بهذا بعضهم ففضله على اللبن وعکس آخرون وفيه رد 
على بعض الفرق الزائغة حيث حظر أكلالم كأبى العلاء المعرى وكبعض الحكاء حيث قال ياأيئاء الحكة لاتجعلوا 
بطونكم قبورا للحيوان وكقول بعضهم تعذیب الحيوان ظل ولا أفعله واللحم هو مالم بين أخق ماف الحيوان من 
وسط عظمه وما انتبى إلى ظاهره من سطح جلده وغلب استعاله عرفا على رطبه الاحمر وهو عنا على أصل لغة 

بيع اللحم الآحمر والشحم والاعصاب إل الجلد وما اشتمل عليه بين الطرفين من أجزاء الرطوبات المأ كولة ذكره 
الحرانى (عقحل عن ربيعة بن كعب.) بن مالك أنى فراس الاسللى حجازی قال ااسخاوى أخرجه أبونعم من طريق 
عرو بن بكر السكسكى وهوضعيف جدأ قال العقيل ولا يعرف هذا الحديث إلا به وهو غير محفوظ ولايصح فيه 
شىء وقال ابن حبان عمرو يروى عن الثقات الطامات وأدخله أبن الجوزى فى الموضوع وتعقبه الأؤلف بما حاصله 
أن له شواهدا وقد مر ويأق أن الشاهد [نما بفيد فى الضعيف لا الموضوع . 

( أفضل عبادة أمى ) أى من أفضلها ( 'نلاوة القرآن ) لان لقارئه بكل حرف مئه عشر حسنات وبذلك يسمو 
على سائر العبادات قال الزركثى وهذا أىماذكر من كون ارف مئهبعشر حسنات من خصائصه علىسائر الكتب 
المأذلة وظاهر الحديث أنه أفضل العرادات وإن.كانت قراءته بغير فه-م وأيد بأن أحمد بن حتبل رأى ريه فى النوم 
فقال .ارب ماأفضل مايتقرب به المتقرنون إليك ؟ قال بكلاى يا أحمد قاليفهم أو بغير فهم ؟ قال بفهم ؛ بغير قهم لكن 
رده لعضهم بأن المراد بتلاوته بذيرفهم تلاوة العارفين فإن معانى القرآن تنزل عليهم حال التلاوة بغير فهم ولافكر 
فيكون عين تلاو ته عين انلك المعانى وإلا فشرط من بتةرب إل الله بثثىء فهم معناه ولو كان المراد نعدم الفهم 
مايتبادر للذهن لصح أن يتقرب إلى الله بالجهل ولا قائل به ( هب ) و كذا ع 2 
ان بشير ) ورواه عنه أيضاً الحا کې فى التاريخ ومن طر يتقه وعنه أورده الببيق فلوعزاء له لكان أولى ثم إنالمصنف 
رمن لضعفه وهو فيه "نايع للحافظ العراق حيث قال سندهما ضعيف اتهى وسييه أن فيه العباس بن الفضيلالموصلي 
أورده الذهى فى الضعفاء قال قال ابن اه بن بكير فال الذهى قال الحام له منا كير كثيرة وعباد نكثير 
فإن كان الت فقال الذهى قال البخارى تركوه أو الرملي فقال ضعفوه ومتهم من تر که 

( أفضل عادة أمتى 'نلاوة القرآن نظراً ) أى فى عر مصحف أى فهى أفضل من قراءة عن ظهر قلب لأا 
ذكر انه بالباطن تضكر و بالظاهر تلاوة لكلامهالآزلى وبقرامته قوامجميع عباداته ومفترضاته وكأنه بتلاوتهمخاطب 
ره بأمره ونبيه ومواعظه وجيع العبادات تراد لإقامة ذكر الله وهو لما قال بعض الصوفة كنت أ كثر القراءةثم 
اشتغلت بكتاية الاحاديث والعلم فقلت تلاوق فنمت ليلة فرأيت قائلا يقول إن كنت ترعم حىء فل جفوت كتابى؟ 
أما ديرت مافيه » من لذیذ خطان ؟ فاتبيت فرعا وعدت لله (الكيم) الأرمذى (عن عبادة ) بن الصامت 

( أفضل كسب الرجل وده ) أى الذى ينسب إليه واوبواسطة ( وكل بيع فبرور ) أىسالم مننحو غش وخيانة 
( طب ) من حديث وائل بن داود عن جرع بن عمير عن عمير وقال سعيد بن عمير ( عن ) غاله ( أبى برزة بن نيار ) 


اق - 


e‏ ل 5 مع نسم امسر 
١ ¥‏ - ف نساء هل اله دة بات جو » طبه بنك عد وميم بت عمرانَ وآ سه 


- 3598 
مر ق موس JE‏ و 


م اھ و عون -(<م طب كا عن ابن عباس =( 2( 
۰۸ ۰ اقم الدين دا رؤا ڈ کر آنه امال اروم ۔ اکم عن انس - (ض) 


وسور ير 


8 ی رم E‏ رم 


الاتصارى امعان وجيع بن عير هو ا الكوق قال الذهى فى الضعفاء. و الب انتهى وال الميتعى 
فه جميع بن عير ضعفه ابن عدى , 
(أفضل نسا.أهل الجنة) بإفائدة م 4 ذكره الإيذان بأن ه: لاء الأربعة أفضل حتى من الحور العين ولو قال الاساء 

لتوهم أن المراد نساء الدنيا فقط (خدية بنت خويلد) تصغيرخالد (وفاطمة بنت مهد صل اله عليه وسل) قال الشارح 
العلقمى هى وأخوها راهم أفضلمن جميع الصحب لمافهما هنالضعة الشريفة أىوإن كان الخلفاء الاربعة أفضل 
من حيث جوم العلوم وكثرة المعارف وأصرة الدين ( وم بنت عمران ) الصديقة بنص القرآن ( وآسية بنت 
مراحم امرأة فرعون ) والثانية والثالثة أفضل من الآولي والرابعة والاولى أفضل من الآخيرة وف الثانية وااثالئة 
خلاف مشبور فرجح البعض تفضيل فاطمة أظراً لا فيا من البضعة الشريفة و بعضهم مريم لما قيل بنبّتها ولآنه 
تعالى ذكرها مع الأنبياء فى القرآن قال القرطى ظاهر القرآن والاحاديث يقنتضى أن مہم أفضل من جميع نساء 
العالم من حواء إلى آخر امرأة تقوم علها الساعة ويؤيده أنها صديقة ونية ابلغتها اللاك الوحى من الله بالتكليف 
لجار والبشارة وغيرها کا بلغت جيم الأنياء قال فهى نبية خلافاً ابعضهم وحيثئذ فهى أفضل ءن فاطمة لان 

انى أفضل من الولى قال أبن حجر فى الفح هذا نص صريع فى تفضيل خديحة على عائشة لاحتمل التأويل (ننيهم 
00 هل قالأحد إنأحدا من نساء اى صل انه عليه وسلم غير خديحة وعائشة أفضل من فاطمة فقالقال به من 
لايعتد بقوله وهو ابن حزم فضل أساءه على جميع اا لازت ف وو ننه لتر هن قال افطل مدرد 
ونساؤه بعد خديحة وعائشة متساويات فى الفضل ( حم طب ) عن ابن عباس قال خط رسول الله صل انه عليه و سل 
فى الآرض أريع خطوط فقال أتدرون.ما هذا قالوا ته ورسوله أعلم ؛ فال أفضل إل . قال الميتمى : رجالا رجال 
الصحيح ( ك ) ى أخبار الانبياء ( عن ابن عباس) قال الحا كر صحيح وأقره الذهى وقضية تصرف المؤلف أنّهذا 
الحديث مالم تخرج فى أحد دواوين الإسلام ولا لما عدل عن عزوه لغيره والامى مخلافه فقدخرجه النسائىقال 
بن حجر فالفتح بإسناد ميمح بلفظ أفضل نساء أهلالجنة خديحة وفاطمة ومربم وآسية . 

( أفضلك الذين إذا رؤا ) أى بالبصر أوالبصيرة ( ذكراته تمالى لرؤءتهم ) أى عندها يعن أنهم فالاختصاص 
بالله بحيث ذا رؤا خطر الله تعالى يبال من رآتم لما فهم من سيا المبادة وظهور المراقبة والفقر علي شمائلهم أوأنٌ 
من رآمم يذكر للها فى خبر سيجىء النظر إلىعيادة (الحكم) الترمذى ( عن أنس) ء (أفطر الحاجم واللهجوم ) 
الصائمان أى تمرضا الفطر إذالحاجم عند المص لابأمن وصول شىء من الدم جوقه والحجوم يضعف قواء مخروج 
الدم فيؤول الحال لإفطاره قال الفاضى اليضاوى ذهب إلىظاهر الخير جع فقالوا بةطرهما منهم أحمد وذهب الا كثر 
کک ر السرم رر اشن مل ی وده قوم إل ا رع دج وني ل ك) وكذا البيبق كلهم 
فى الصوم ( عن ثوبان ) وصححه بن راهويه وابن المديى ( و ) قال المصنف ( هو متواتر) قال الذهى كان الجوزى 
رواه بضعة عشر صهاباً وأ كثرها ضعاق وأحذ به أحمد وظاهر صذيع ا لصتف حيث اقتصر علي عزوه لمن ذكر أنه 
مما م نتعرض الشيخان ولا أحدهما لتخ ريه مع أنه هو نفسه عزاه فى الدرر إلى اليخارى عنالحسن.عن غير وأحد 


2 


ER 


إن — 


ور مس ةده رر رو ١غه‏ 


۰ س ابطر سند الان ونا ما الام ار رات عل م اخلانكة - (ه حب ) عن 


ان زر - (صم) 


۳۱۱ - أف فام حاب 00 00 لا اظهن 30 لجل أن دحلل متديل , ہے المسلدينَ 


سر اس عر 


لفون تسام + الرجال. فو امون غل النساء. رهن 3 هن باسح ا عن عاثئة ‏ (ض ) 
2 ووس و ر 0 
ا من ررق ابا (نخ هب ) عن قرة بن هبيدة - (ح) 


من الصحابة هذه عبارته فيه وهن غير جيدة فإنالبخارى إماذكره لا 

) أفطر عند الصائمون وأكل طعامك ) أى وشرب شرابك ( الأبرار ) صامين ومفطرين ففاد هذه اللة أعم 
مما قلها ( وصلت عي الملائكة ) أى استغفرت لكر وهذا قاله سعد بن معاذ لما أفطر عنده فى رمضان وقيل 
بل إنه سعد بن عيادةولا مانم من التعدد وأراد ا1ا الموكلين بذاك خصو صه إنثدت و إلا فالحفظة أوالمعقبات 
أو رافعى الافعال أو الكل أو بعض غير ذلك وفيه أنه يندب لمن أفطر عنده صائم أن يدعو له بذلك بناءعلى أن 
أجملة دعائة وهو أقرب من جعلها خبربة وذلك مكافأة له على ضيافته إباه ( ۰ حب) عن أمير المؤمئين عبد الله 
( ابن ازيير ) ابن العام قال أفطز رسول الله صل الله عليه ولم عند سعد فذكرم . 

( أف ) قال الزمخشرى صوت إذا صؤت به عل أن صاحبه متضجر كأنه أضجره مارأى فيه من كشف العورات 


وتنجس الياه والقذارة فتأقف به وقال الراغب أصل الآف كل مستقذر من نحو وسخ وقلامة ظفر ويقال لكل. 


مستخف به استقذاراً له وقال ان حجر أف بشد الفاء وضم أوله يستعمل جواباً عما يستقذر وفيه عشر لغات بل 
فى الارتشاف فیا أربعون ( للحام ) أى لدخوله كيف لا وهو (حجاب لايسثر ) داخله ( و ) هاوه ( ماءلايطهر) 
بضم أوله وقتح الطاء وشد الماء كمرها لكوبه مستعملا غالبا إذ غالب من يدخله لايمرف الاغتراف وحله 
علي المنى اللغوى غير جيد ز لاحل لرجل أن يدخله ) عند الحاجة إلى دخوله ( إلا.) مستتراً ر منديل ) يستر جميع 
عورته عمن بحرم عليه الظر [إيها ( مس بصيغة الام ( المسلين لايفتتون نساءم ) أىيفعلوا مايؤدى إلىالافتتان 
بسانم وذلك تمكينهن من الدخول إلى ال جام واظ بعضبن إلى عورة بعض ورا وصف بعضهن بعضاً للأجانب 
قتقع المراسلة .فيقع الزنا ( الرجال قو امون ) أى آهل قيام ( عل النساء ) قيام الولاة لارا قۇدبوهن ويأخذون 
على أيدسن فيا بحب علهن لله وق أنفسون فو عم أن منعوهن ما فيه فئئة منهن أو عايين (علبوهن) الاحكام 
او والاداب المرعية الت منها قصرهن ف البيوت وعدم دخون الجامات » أفرد الخطاب أولا لاله وقع لممين 
ثم جعه إشارة إلى عدم اختصاص ال بالمعين ( ومر وهن بالتسبيح ) أى بازوم قول سبحان الله أو بالصلاةلانها 
تسس سبحة ثم هذا ساق ما رأبته فى نسخ هذ الكتاب ‏ والذى وققت عليه فى سخ حه من الشعب بعد قوله 
لا يظير بنيان المشركين ومرج الكفار ومرج الشيطان ثم قال لا حل الخ فسقط من قل المصنف هذه الجلة 
الوسطى ( هب عن عائشة ) ثم قال أعنى الق عقبه هذا منقطم انتبى بافظه فاقتصار المصنف على الرمن لضعفه غير 
كاف ووجه الانقطاع أن عبيدالله بن جعفر رواه عن عائشة. بلاغاً آ ثم إن فيه مع الانقطاع ابن طيعة وغيره 
(أفلم) بصيغة الماضى (من رزق) بالإناء لللفعول (لاً) بضم اللام وبالباء الموحدة المشددة يعنى فاز وظفر من 


رزقه الله عقلا راجحا اهتدى به إلى الإسلام وفعل امور تثب الى وكاءا كان العقّل فى العبد أوفر فسلطان. 


الدلالة .فيه علي الرشد والنهى عن الغى أنفذ وأظهر ولذلك كان المصطق صل الله عايه يه وسال إذا ذ كر له عن رجل 
شدّة اجتهاده وعبادته سألعن عقلهلانه مناطالفلاح والعقل هوالكاشف عن مقادير البودية ومحبوب الله ومكروهه 


FR 


ارق انه 


ورل 


ا ا م 0 الإسلام وکن مشه كفا وقدم به - (طبك) عن فضالةبنعبيد ‏ (2) 


تعره ساس رور ۾ كة سس هس لكر هك س سال ع ص سداس لس 8 
١1‏ 30 أفاحت- باقدےم 0 إن مت وم تسكن امير | ¢ ولا كاتا ولاعر يها -(د)عن المقدام بن معديكر ب( ح) 
ہے وس درد 


a‏ - اقل أسترقم له ؛ إن كلت منابا امی من الین ۔ لمكم عن انس - (ض) 


والعقل نور خلقه الله وقسمه بين عباده على قدر مشيثته فهم وعلبه بهم وأول مأفات ابن آدم مزدينه العقل فإن کان 
ثابت العقل يكون خاشع القلب ته متواضعاً برب من الكير قائما على قدميه ينظر إلى الليل والهار يعم أهما هدم 
عبره لابركن إلى الدنيا رکون الجاهل لعليه انه إذا خلف الدنيا خلف الهموم والاحزان قال بض العارفين ماقسم 
اله الخلقه حظاً أفضل من العقل واليقين قال الراغب والفلاح الظفر وإدراك البغية أربعة أشياء بقاء بلا فناء ٠‏ وغى 
بلا فقر : وعز بلا ذل » وعلم بلا جهل ؛ وقال الزختبرى : المغلح الفائز بالبغية كأنه الذى انفتحت له وجوه الظفر ولم 
تستغلق عليه والمفلج بالج مثله انتبى وقالبعضهم ليس شی۔ أجمع لتصال الخير منخصال الفلاح واللب العقلالخالص 
من الشوائب می به لآنه خالص با فى الإنسان من قواه کاللباب من الثىء وقيلهو مازى من العقل وکل لب عقل 
ولا عكس (تخ طب عن قرة) بضم القاف وشد الراء ر ابن هبيرة ) ابن عامس القشيرى من وجوه الوفود قال نينا 
النى صلي الله عليه وسل فقلنا [به کان لاأرباب تعبدهن فردعناهن فذ كر ه قالالهيتمى فيه راو ليسم وبقية رجالهثقات 
) أفلم من هدى إلى الإسلام و کان عيشه كفافاً ) أى قدر الكفاية بغير زيادة ولا نقص بقال ليتى أنيحو منك 
كفافا أى رأسا برأس لاأرزآ منك ولا ترزأ منى وحقيقته أ كف عنك وتكف عى وقديبى عبل الكسر فيقال دعنى 
كفاف قال فليت حظى من داك الصاق » والنفح أرن تر كى كةاف 
ذکره كله الرمخشرى ( وقلع به) أى رض باليسير من ذلك والفلاح الظفر وإدراك الغية عا يطلب به الحاة 
الدنيوية أو مما يفوزبه فالاخرة فال النووى قد تج به من يفضل الفقر على ااعنى واعترض بأنه لوس فيه مابقتضى 
تفضل صاحب الكفاق واتما وصفه بالفلاح وهو معلق.عبى القناعة والرضا والمعاق الى المجموع لا يرجد بدون 
وجود ذلك المجموع لكن قد ينضم هذا مايترجح به (طب ك)فى الأطعمة (عن فضالة بن عبيد ) الانصارى اللاوسى 
وقال الحا م يح وأقره الذهى 
(أفلحت ياقديم) بالقاف تصغير مقدام وهو المقدام بن معديكرب تصخير ترخم ( إن مت ول نكن أميرأ ) أى 
والحال أنك لست أميزاً على قوم فإن خطب الولاية شديد وعاقبتها فى الآخرة وخيمة بالنسبة لمن لم يثق بأمانة نفسه 
وخاف عدم القيام حقها أما المقسطون فعلى متابر من نور يوم القياءة (ولاكاناً) على نحو جزية أو صدقة أو خراج 
أو إرث أو وقف وهو منزل على نحو ماقبله (ولا عريفاً ) أى قيماً على نحو قبيسلة تى آمرم وتعرف الأامير حالم 
فعيل بعنى فاعل ويسمى نقيبا وهو دون الرئيس وموضمه ماذ كر فيا قله (د) من حدث صالڂ بن حى (عنالمقدام) 
بكسر الم (ابن بعديكرب) قال ضرب ردول الله صلي الله عليه وعلى ! له وسلم على منكى ثم قال أفلحت إلى آخره 
قال البخارى صالح بت بحى فيه نظر وقال الذهى قال مومى بن هرون صا لايعرف ولا أبره ولا جده لكن قال 
المنذرى عقب مخريحه الحديث فيه كلام لايقدح ` 
رأفلا استرقيتم له) أى طلم له رقية وهى العوذة الى يرق بها صاحب الآفة ( فإن ثلث مايا أمتى من العين) أى 
كثيرا من مناياها کون من تأثير عين العائن فإن العين حق ولم يرد الثلك حقيقة بلالتتكثير والمبالغة وهذا نص على 
حل الرقية ولو بغير أمماء الله و كلامه وصفاته لإطلاق الخير بشرط معرفة معناها وخلوها عما يخالف الشرع وعلي 
خلافه تحمل أخبار الهى کا مر ر الحكم عن أنس ) 


س 0 2 

ل 7 ەاور وات لمق هم سس ەت ل ا 

۳٩‏ - إقامة حذ من حدود لله تعالى خير من مطر أريعين لله فى بلاد 
ا و ت ت ص 


اس مه 


لته - (ه) عن ابن عر (ض) 
ت روو رق م 


ورو هدعا دسم ةشعر ےہ بو 4 bra‏ 2 
T1۷‏ - الوا الكرامة » وافضل الكرامة الطبب : اخفه لا » واطيبه راتحة ‏ (قط) فى اللافراد 


(طس) عن زينب بنت جحش 
6 سے 


e 9 Jl 8‏ 5 
3۱۸ اقتدوا باللذين من بعدى : ای نکر وعمر - ( حم ت ه) عن حذيفة ‏ (حم) 
و و ور 


n n‏ مداع 8 و 


ووو همه اأهاسء ۴ a‏ س 
۳۱۹ أقتدوا باللدين 5 بعدی عن اوا : إلى بكر ٠وعمر؛واهتدوا‏ دی عمار . و عس کا لعهد 


(إقامةحدمن حدو دالله) على من فعل مو جه و ثبت عليه (خيرمنمطر أربعين)وؤدو أية ثلاثين (ليلة إفىبلادايّ تعالى لان 
فى إقامتها زجرآ لاخلق عن المعاص وسياً لفتح أبواب اللسموات للءطر وف العفو عنها والتهاون بها انيما كا م فالإثم 
وسيا لاخذمم بالجدب والسنين ولان إقامتها عدل والعدل خير من المطر أو المطر بحي الأرض والعدل بحي أهلها 
ولاندوام المطر قد رفسد وإتامتها صلاح محقق» وخوطوا به لام لايسترزقون إلا بالمطر «وفالسماء رزقك وما 
توعدون » (ه عن أبن عمر) بن الخطاب وفيه سعيد بن سنان الخصى ضعفوه وقال الخارى مشكر الحديث وساق له 
فى المزان من منا كيره هذا الخير وظاهر صنع المصنف أن ابن ماجه القزوبى تفرد بإخراجه من بين الستة والامر 
خلافه فقد رواه النسائى عن جرير مرقوعا بلفظ ثلائين ورواه ابن حبان بافظ أربعين 
(اقبلوا الكرامة) هى مايفعل بالإنسان أو يعطاه علي وجه الإكرام ومنه خبر أنه أكرم جرير بن عبد الله لما 
قدم عليه فط له رداءه وعممه بيده وقال إذا آنا کر كرح قوم فأ كرموه (وأفضلالكرامة) الى يكرم بها أخاه الزائر 
مثلا زالطيب) بآن يعرضه عليه ليتطيبمنه أو مبديه له (أخفه ملاو أطيبه رائحة) أىهو أخف الآشياء حلا فلا كلفة 
فى حله وأطيب الاشياء رعا عند الآدميين وعند اللملائكة فيتأ كد تحاف الاخوان به وقول المهدى إليه إياه 
ومن م كره العلياء رده (قط فى الأفراد طس عن زياب بات جحش ؛ بفشح الجم وسكورب المهملة وبالمعجمة 
أم المؤمنين الاسدية وأمها آميمة عمة رسول الله صلى الله عليه وسلم » تزوجها المصطق صل الله عليه وسلم سئة ثلاث 
أو خمس بعد أن قضى زيدمنها وطراً » وهی أول أزواجه لوقا به. ورواه عنه أيضاً أبوتعم والديلى . 
(اقتدوا باللذين) بفتح الذال :- أى الخليفتين اللذين يقومان (من بعدى : أبو بكر وعمر ) أمرهعطاوعتهمانتضمن 
الثناء علمهما ليكوتبما أهلا لآن يطاعا فما : مران به ونهيان عنه المؤذنف. بحسن سيرتهما وصدقسريرتهما و اء 


لكزتهما الخلفتين بعده» وسبب ال حت على الاقتداء بالسابقين الاولين مافطر وا عليه م نالاخلاقالمرضيةوااطبعة القابلة ' 


للخيور السنية » فكأمم كانوا قل الإسلام كأرض طية ف نفسهاء لكما مطلة عن الحرث بنحو عوسج وشجر 
عضاة . فليا أزيل ذلك منها بظهور دولةالحدىأنبتت ناا حسنا ؛ نلذلك كانوا أل الناس بعذال نبياء وصارآفضل 
الخلق بعدم من البعهم بإحسان إلى يوم الصراط والمزان ١‏ فإن قلت 6 حيث أمى باتباعهما فكيف تخلف علي 
رضى الله عته عن البيءة ؟ إهلت) ‏ كان لعذر ثم بايع » وقد ثبت عنه الاتقياد لاوام.هما ونواهههما وإقامة امع 
والاعياد معهما والثداءعليهها حيين وميتين ز فإن قلت ) هذا الحديث يعا. ضماعليه آهل الأصول من أنه لم ينص 
على خلافة أحد إقلت) مرادهم لم ينص نصآصر بحآ » وهذا كا عتمل الخلافة يحتمل الاقتداء بهم فالرأى والمشورة 
والصلاة وغير ذلك 0 حم ت : قالماقبو<سئه ) °( من حديث عنداالك بنعمير عن رببعى (عن حذيفة) بنالمان 
قال ابن حجر اختاف فيه على عبد ااك وأعله أيوحاتم وقال اابزار کان حزم لامح لان عبدالله ل يسمعه من‌رلعی 
وريعى لم يسمعه من حذيفة » لكن لها شاهد . اه. وقد أحسن المصنف حيث عقبه بذ كر شاهده فقال : 


(اقتدوا باللذين) بقح الذال زەن الد یهن أصحانى أبى بكر وع رواهتدوا دی عار ( بنياسر :1 أىسيروابسيرته 
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لا رام لبه 


8 س 8 


o2‏ دور 
إن مودت عن ابن مسعود الروباى عن حذيفة (عد) عن أنس - )2( 
۰ا الساعة ؛ ولاتزداد متهم لامي - (طب) عن ابن مسعود ‏ (م) 


م ا م وو 


- قرت الساعة ء ولا بداد الاس عل الا | زا و لازن نَ من له إلا بعدًا -(ك) 
وكات مسعود 2 رض 

واسترشدوة 1 اده فا فاته ما عرض عليه أمران إلااختار ا أرشدهها ا حد یٹ ) ر 1 لهد ان مسەر ي 
عد الله أى a‏ بهء قال التوريشتى : أشيه اللاشياء مار يراد من عهده أعى الخلافة فاته أول من شہد اصحتا 
وأشا, ر إلى استقامتها قائلا : ألانرضى لدنيانا من رضيه لدايننا بينتا © بؤىء إليه المتاسية بن #طلع الخير وعمامه 
) ت) وحسئه (عن أبن مسعود الرو بای عن حذيفة) قال بيئا تحن عتدرسول الله صل التدعليه وسلم إذقاللا أدرى 
ماقدر بقاتى فيك * ثم ذكره ه( عد عن س ) و رواهالحا م عن ابنمسعود لظ الد كور » قال اندي رستده واه . 

( اقثر بت الساعة ) أى دنا وقت قيامها » وإذا اقتربت فقد اقترب وقت ما يكون فما ار "وا بوعقاب 
وغير ذلك ونحوه « واقترب الوعد الحق » الساعة واقد_امما إقبانها إإينا فى كل لحظة بتقريب الاجال ونحن نقرب 
منها ,قطع مسافة اللأعمار » و :ا يدرك قربها بتكام لأ نوا رالإيمان ومن ضع فإعانه بحب الدنياقر بت مته بصورتما 
فازداد حرصاً عليها لعماه عن عاقبتها : والساعة فالاصل تقال على جزء قليل من نهار أوليل م استعيرت ليومالقيامة : 
أعنى الوقت الى تقوم فيه وهى ساعة ختيفة حدث فما أمرء عظم ولقلته سمی ساعة زولاتزداد منهم) يعنى من الناس 
الحريصين على الاستكثار من الدنيا كايفيده الخبر الآنى (إلا قرباً) الذى وقفت عليه ىأصول صصيحة من معجم 
الطرانی والحلية إلا بعدأء وكلاهما له وجه دمح . فالمعنى عل الوجه الأول أنهم كلا میم م ز من وشم ميادو نفغفلتهم 
ازداد قرا مليم ؛ ٠‏ وعلی الثانى آنا كلنا اقثر بت ودنت کلباتناسوا ا من الساعة أخذت ف الود عله 

لما على قلو بهم من الا كنة والاغطية وعلى أيصارمم وبصائرم من الاغشية وصفهم بالغفلة مع الإعراض على 
معنی أنهم غافلون عن حساءهم ساهون عنه لاينفشسكرون فعاقبتهم ولا يفطئون لما يرجع إليه خاتمة أمر مم مع اقتضاء 
عقولهم أن الجزاء كان للمحسن والمسىء » وإذا قرعت لم العصا ونوا من سنة الغفلة وفطنوا لذلك بمايتلى عليهم 
من الأيات والنذر أعرضوا وسدوا أسماتهم وما تزيدم فتوت الموعظة التى أحق الحق وأحد الحد إلا هوا 
ولعبا وشحا وحرصا وتتاسبا للساعة كأنها ولت عنهم دباراً وتناءت عنهم فراراً (طب عن ابنمسءود) قالالمنذرى 
رواته حنج بهم والصحيح وقال اليتمى رجاله رجال الصحيح ٠‏ اه. وبه يعرف أن رض الصاف لسته قصور 
أوتقصير وإتما كان حقه لر لصحته . 

(افتربت الساعة ولا بزداد الناس على الدنيا إلا حرصاً ) شحا وإدساكا أعماهم ع عاقتها زولا يزدادون من 
الله إلا بعداً) أى من رحته لآن الدنيامعدة عن الآخرة لآنه بكرهها ولم ينظر اليها منذ خلقها والبخيل م.غوض إلى 
أله مبعود عنه لايقال کف وصف الساعة بالاقيرا بو قدعددون هذا القولأ كثرمن ألف عام U‏ نقولهى مقاربة 
عند الله دوإن بوماً عند ربك كألف س »ا تعدون, ولان كل آت آت ؛ وإن طالت أوقات استقبالهوتر قهقريب» 
ولان مابق من الدنيا أقل بماسلف منها بدليل انبعاث خاتم النبيين المو :ود ببعثه آخر الزمان . وبالجلة فهذه اللاخبار 
الشافية الكافة مسوقة ليان أنه لايد من طى الساط ورفع السهاط وانديل الارض ف الطول والعرض وتخريب 
العام وتحريك الزاهر وشق الأثواب وطرق الابواب وفك الدماء وهتك النساء وشقاق العلياء وخلاف الأمراء 
أوقيام السيف ف الشتاء والصيف وسوء الحال ورفض المالوارتفاع الصبيان ثم الصلان وسةوط الفرسانوهبوط 
العر بان لنفوذ القضاء والقدر م جاء فى الخر : إذا نزل القضاء عى البصر ( ك ) ف الرقا'ق (عن ابن «سعود) وقال 
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وعن من نبان بن بن أبى اماس 


ساارة 


۴ - الوا الحية وَالعقربٌ » وإ كم ف الصلاة ‏ (طب) عن ابن عباس 
۳ - أقتلوا الأسودين فى الصلاة : اليه » والعقَرّب - (دت حب ك) عن أبىهريزة - (ض) . 


57 ومع | تة ره ساس راق سور 8 
~E‏ فلو الحيات كهن ؛ قن خاف “ارهن قاس ها - زد ن( عن ابن مسعود (طب) عن جر ار 


صيح وشئع عليه ا ا وفه 0 ضعفه * الدارقطى . وأمبمه ان ال زى . فان لهالصحة ؟6 

(اقتار ١‏ الحية) قالفى الكشاف اسم جنس يقع علي الذ كر والانى واالكير والصغير ( والعقرب وإن کم ف 
الصلاة) أى وترتب علىالقتل إطلانها . قال الرين العراق 01 حمله على الندب أو الإباحة وصر فه عن الوجوب 
نار أى يعلى عن عائشة أنه كان لايرى بقتلها فى الصلاة بأ آ . قال الحسكم لآن الحية أظهرت العداوة لنا وكانت 
ولت" لخدمة آدم فى الجنة عؤانته وأمسك:ت عدو الله من نفسها-تىصيرته سدآ لدخول الجنة فى إغوائه » فلا أمبطوا 
إلى الأرض :أ كدت العداوة منما لآدم وولده والعقرب من لواحقها وأتباعها ( طب عن ابن عباس) فيه أمران : 
الأول أنه بوم أنه لم مخرجه أحد من السسة ة وإلالماغدل عنهعلي القاون المعروف » فقد خرجه أبوداودوكذا الحام 
بلفظ : اقتلوا الحية.والعةرب وإن ك :تم فى صلا دک . الثاتى أنه لم يرم له نتضعيف ولا غیرهفاقتضی سلامته هن العلل 

ولسکا أوثم » ققد جزم خائمة الحقاظ أنحجر بضعف سنده فى تخريج الهداية , 

ر | الاسودين) سماهما بالاسودين تفلي كالعمرين . قال الجوهرى : الأسود العظم من الخياتوفيه سواد 
وضمالعقرب إلا آخليبا كاطلاقه الإسودين علي القر والماء ؛ والعربتفعلذاك و اكيئين يصطحبان فيسميان معابا 
الأشهر ؛ والام للندب أ و الإباحة لا للوجوب مالم يتعرض ولم مخفها على نفسه ولا عليغيره؛ (وإلا فللوجوب) 
حتى (فالصلاة) قالوا وما الأسودان ؟ قال (الحية والعقرب) ويلحق ببماكل ضار كرنيور: وفيه حل العمل القليل 
فى الصلاة وأن ولاء الفعل مرتين فى آن لابفسدها › إذ قتلهما [ :سا يكون بضر بة أو ضر بتين » قان تنام وكثر 
أبطل : كذا قل . وأنت خبير بأن الحديث لا بفيد ذلك +واز أن يكون أمر بالقتل فى الصلاة وإن أبطاها ؟و كه 
نظير ؟ ثم رأيت بعض الحققين قال الحق قمایظهر الفساد إذا تاع وكثر . والاص بالقتل لايستارم اء الصحة لي نمج 
ماقالوا فى [نقاذ الغريق وأحوه بل أثره فى دفع الإثم عباشرة المفسد ف الصلاة بعد أن كان حراما (دت) وكذا 
النسای ؛ وكأته أغفله ذهولا ( حب ك عن أنى هريرة ) حسنه الترمذى وسكت عله أو داود» ولكن قال الحافظ 
أن حجر إسئاده ضعيف وى مسل له شواهد . 

(اقتلوا الات كلهن) أى بسائر آنواعهن ف کل حال وزمان ومکان ؛ وظاهره ولو غير مؤذيات : أى ولو فى حال 
الإحر ام ما يؤذن يدكلة اتمم . . لکن ہی فحديث عن قتل ذات'ابيوت الىلانضر (فن‌خاف) من قتلهن (ثأرهن) 
بمثلثة وهمزة سا كنة رفليس منا) أى من حل دينناأ والعاملين بأمرنا ؛ يعنى ليس منأهلطريقنا من ماب الإقدامعلين 
ويتوق قتلهن خوفا من أن يطلب بثأرهن أو يؤذى من قتلهن کا كان آهل الجاهلية يديئون به . ذكره الرعغشرى . 
والمراد الخوف الوم . أما لو غلب على ظنه حصول ضرر منهن فلا ملام عليهبل بلزمه ترك قتلهن ۽ ووم شارح 
هنا لإتنيه م قال المنذرى :“ذهب قوم إلى قال الحيات أجمع فى الصحراء والبيوت فى المدينة وغيرهاوميستتنوانوها 
”ولا جنا ولا مزضعا تمسكا بهذا الحديث . وقال قوم إلا سواكن البيوت بالمديئة وغيرمافلايقتان لخيرفيه » وقال 
قوم 'ننذرسوا كن البيوت ف المديئة وغيرها فلا بقتلهن لبر فيه فان دين أى ظهرن. - بعد الإنذار قتلهن ؛ وقال 
مالك يقتل ماوجد مها بالمساجد » وقال قوم لاننذر إلا. حبات المديئة فقط » ويقتل ماعداها مطلقا ٠.‏ وقال اسح عع بدا واو اي لا اس سرع صل i‏ 
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ع ا ولس 2r‏ 


۴0~ ا لوا د مين والااترء عن يطأمسان اال 8 ويسقطن اليا ل -) حمق دت ه ( عن 
ابن عمر ‏ (م) 
5( - الوا الور در ف بجوف 00 : لب عن ابن عباس 
يقتل الاش وذ الطفيتين بغير إنذار بالمدينة وغيرها . قال ولكل من هذه الاقوال وجه قوى ودليل ظاهر(د) فى 
الأدب زن) ف الجهاد (عن ابنمسعود) عبدالله (طب عزجرير) بن عبدالته (وعن عثان بن أب العاص) الثةى استعمله 
رسول الله صلي الله علية وسلم على الطائف ء مات سنة إحدى وخمسين . قال الميتمى رجاله ثقات ء وقال المتذرى 
روات ثقات » لكن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أيه 

(افتلوا) وجوبا (الحيات) بسائر أنواعها حتى فى الحرم وحال الإحرام (اقتلوا ذا الطفيتين) تة طفية بض الطاء 
المهملة وسكون الفاء : مابظهره خطان أسودان : وقيل أبيضان . والطفية فى الأصل خوصة الل » فشبه الخطينعلى. 
ظهر الحية خو صتينمن خوص المقل (والاش) الذى يشبه مقطوع الذنب لقصر ذنبه (فانهمايطمسان) يعميان (البصر) 
أى بصر الناظر الما أومن نبشته » والطمس استتصال أثر الئىء ؛ وفىرواية مسل بدل یطمسانبلتمسان : أى يطليان 
يعنى عخطفان (ويسقطان) کذا رأبته فى نسخ ؛ والذى وقفت عليه فى الصحبحين ويستسقطان سيين ونصعلىهذين 
مع دخولهما فى الحيات اهتاما بقتلهما الكو:هما يطمسان ويسقطان ‏ أو لان الشيطان لابتمثل مما قالواومنالحيات 
نوع يسمى الناظر إذا وقع نظره على إنسان مات فورا وآآخر إذا مع دوتهمات وذ كروا فخواص بعض الأفعى 
أن الجئين يسقط عند موافقة النظرين (الحبل) أى امل عند نظر الحاملالمهما بالخاصية لبعض الا شخاص جعل مايفعلانه 
بالخاصية كالذى يفعلائه بقصد وفرواية لمسل الحبالى بدل ال بل (حمق دتاه عنابنعر) بنالخطابةالسمعترسولالله 
صلى الله عليه وسل يأص بقتل. الكلاب » يقول اقتلوا المرات والكلاب . إلى آخر ماهنا . هكذا ذخر الكلاب فى 
حح مسل »وف رواية للشيخين قال عبدالله ييا أنا طارد حية لافتلها فناداتى أو ليابة لاتقتلها قات رسول ابه مر 
بقتل الحات ال نبي بعد ذلك عن‌ذوأت الوت وهى ألعوأمر 

(اقتلوا الوزغ ) بفتح الواو والزاى معروف می به ا الكمبة ) لانه 

ا ونفرة الطرم عنه ولما قبل أله يسق الحيات ويمج فى الإناء . وف البخارى فى 

باب وواتخذ الله إبراهم خللاء اللامر بقتله » وقال كانينفخ النار على إبراهم > وى حدر عائشة عن أحمد وان‌ماجه 
لما ألق إبراهم فى النار لم نكن فىالارض دابة. إلاأطفأت عنه النار إلا الوزغ فانها كانت تنفخ التارعليه قأمرالمصطق 
صلالله عليه وعلى 5 له وسل بقتلها » قال البيضاوى : قوله کان 3 على إبراهم : دان لخبت هذا النوع وفساده وأنه 
يلم فى ذلك مبلغا استعمله الشيطان مله على أن تفخ فى النار الى ألق قها الخليل وسعى فى اشتعالهها » وهو فى الملة 
من ذوات السموم المؤذية ؛ وق الصحح أن من قله فى أول ضربة فله كذا وكذا حسنة ومن قتله فى الثانية قله كذا 
وكذا حسنة دون الآولى »ومن قتله فى اثالثة فله كذا وكذا حسنة دون الثانية : قال ابن عبد السلام وكثرةالحسنات 
فالا ولىلانه إحسان فالقتلفدخل فخير: إذاقتئم تأحسنو االقتلة » أو لانهمبادرة إلى الخبرفدخل ؤ,ناستقواالخيرات 
وروی الحا کې وصححه عزابن عوف قال کان لایولدلاحد مولود إلاأنى به الى صل اه عليه وس فدعا له فأدخلعليه 
مروان فقال هو الوزغ بن الوزغ الملعون 30 تشم ذكر إعض الممكاء أن الوزغ لايدخل پیتا فيه به زعفران وأنه 
أصم وأنه يدض » ويقال لكبارها سام أيرص بتشتديد الم ( طب عن ابن عباس ) قال الهيتمى فيه عمرو بن قيس 
5 وهو ضعيفا ء 


= ل — 


Shon‏ رر ت عم وصور و 


۷ - كوا شیو ح اشر كين » وسوا شرحهم - (حم د ت) عن رة - (#ح) 


TTA‏ 6 ارات لكل حال » إلا 58 أو الحسن بن صخر ق فوائده عن على - (ض) 


ر ور 


۳۳۹ افر 8 رآ ف كل ېر مره فى عذر, آله ارام فى عشر »أقرأه فى بع ولاو عل 


ذلك - رق د( عن أبن عمر ل رم 

(اقتلوا شيوخ المشركين) آى الرجال الاقو ياء أهل النجدة والبأس و برد الهرم الذىلاقرة لهولا رأى فانقرض 
بقاء الرأى قتل لان ضرر رأيه أشد من ضرر مقائلته وعلى خلافه حمل حديث أن سلانقتلوا شيخا فانيا (واستبقوا) 
وف رواية واستحيوا (شرخهم) أى المراهقين الذين ل ببلغرا الحم جع شارخ بشين وخاء معجمتين کصحب اوه صدر 
نعت بهو معئاه بدوالشباب و نض رته › فيستوى فيه الواحدواجمع كالصوموالعدل وإطلاقالحديث شاملاراهب فقتل 
وإن لم بقاتل وعليه الشافعى وقال أبو حتيفةومالك » لاو يحرم قتلالصييان وكذا النساء إذالم يقائلوا بيسبيهم الإمام 
ويسترقهم زحم هت) ف الجهاد (عن معرة) بن جندب» قال الرمذى حسن يح غريب . 

(اقر! القرآن على كلحال) قاتا وقاعدا وراقدا وماشياوغيرها (إلا وأنت جنب) أى أوحائض أونفساءبالاولى 
فانك لاتقرأ وأنت كذلك فتحرم قراءتك شيا مئه وأنت كذلك بقصدهاء قال الغزالى : فيه إشارةإلىطلباستفراق 
الأوقات بالقرآن » فاتك إذاوفيب القراءة ولزمتها وجدت إذة المناجاة واستأ سمت بكلام الله واستوحشت من كلام 
الخاق . كان مومى إذا رجع من المناجاة استوحش منالناس ويجعل أصبعيه فى أذنيه لكلا يسمع كلاءهم وكأن كلامهم 
عنده فى ذلك الوقت كأصوات الخير وعليه قال شيخنا ا الله صاحبا وذر الئاس جانا 

(أبو الحسن بن صخر فى فوائده) الحديثية (عن على) أمير المؤمئين : قال فى المطاع غر يب ضعيف 

زاقرلالقرآن) اسم عم عل خاص بكلام الله (فى کلشہز ), أنتق رأف كليوموايلةجزء! امن ثلاثين ( اقرأه ف) كل (عشرين 
للة) فكل يوم وليلة ثلاثة أحزاب (اقر أه فى عشر ) بأن ا هف سيع) أى فى 
أسبوع (ولاتزد علي ذلك) فان قارئه ينغى أن يتفكر فى معانيه وه ونبيه ووعده ووعيده وتدير ذلك لاعصل 
فى أقل من أسبوع :وأق به ؟ ومن ثم رأى جمع قراءته فى الاسبوع من الورد الحسن . قال فى الاد كار ؛ وهذافعل 
الا كثر من الساف . قال الدماميتى: ولهذا الحديث منع کثیر من العلماء الزيادة على السيع . اه واختار التووى 
اختلاف القدر باختلاف الأشخاص بالنسبة لسريع الفهم وغيره قال فن كان من ذوى الفهم وتدقيق الفكر يندب 
له الاقتضار غلى القدر الذى لاعخل به المقصود منااتديرواستذاط المعاتى » وكذا من له شغل بعلم أو غيرهمنمهمات 
الدين ومصا المسلمين العامة يندب له الاقتصار على قدر لامخل اهو فيه ء ومن يكن كذلك فالآولى له الإكثار 
ماأمكنه من غير روج إلى الملل ولا يقرؤه هذرمة . اه . ول مااختلفت الاحاديث لآنالمصطق صلی الله عله وسل 
كان يأ مركل[ اناا حاله ١‏ تنيهم المراد بالقرآن هنا كله » ولايعارضهآن القصةوقعت قبل موت المصطنى 
صل الله عليه وسل بمدة : وذلك قبل نزول بعض القرآن الذى تأخر تزوله ؛ لأنه العبرة ما دل عليه الإطلاق. 
ذ كره ان‌حجر وغيره ( قد غن ابنسر ) بنالخطاب قال قال لی رسول الله صل الله عليه وسل 1 خير أن كتضوم 
الدهر وتقرأ القرآن ؟ قلت لي ولأرد به إلا الخير ؛ قالفصم صوم داود فإنه كان أعبد الناس واقراً القن أن فى كل 
شمر : قلت إنى أطبق أفضل من ذلك ؛ قال اقرأه فى كل عثر بن» قات أطيق أفضل من ذلك قال فاقرأه فى كل عشر 
قلت أطي طيق أفضل منذلك قال فاق رأه فى كل سبع ولا تزد على ذلك قال انعس فشددت فشدد علي : 
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۰ - اقرا الفرآت فی آریعین - (ت) عن ابن عمر - ( ح) 
۱ - أثر! القرآن فى فس (طب) عن ابن عرو - (ض) 
۲ - أقر[ القرآن فى ثلاث إن استطمت - (حم طب) عن سعد بن المنذر - (ض) 


١51‏ - اول ران مَك » لذا نھ لت روہ (فر) عن ابن عمرو 
(اقرأ القرآن فى كل أربعين) ليسكون حصة كل بوم حومائتى وخمسين آية » وذلك لان تأخيره أ كثر منهايعرضه 
انان والتهاون به »وقد هد ورد الأربعين فى أشياء كثيره كلق النطفة لأربعين فعلقة فضغة لثلها وبين النفختين 
أر بعين ومكث آدم فىطينته وميعاد موسى وسلطان الدجال وغالب ااتفاس وتام الرباط وبلوغ الأشد[ غير ذلك » 
إلا أن قراءته ىأر بعين : مدة الضعفاء » ثم برق الحال بسيب القوةإلى'لاث ( ت عنابنعمرو ) بنالعاص وحسنه . 
(اقرأ القرآن فى ثلاث) بأن ”قرأ ىكل يوم وايلة ثلثه (إن استطعت) قراءته فى الثلاث مع ترتيل وتدبرء 
وإلا فاقرأه فى أ كثر » ومن ثم قال ابن مسعود : من قرأه فى أقل من ثلاث فهو راجز» وكره ذلك معاذ ٠‏ وقال 
القسطلانى : وأخيرتى شيخ الاسلام البرهان ابن أبى شريف أنه كان يقرأ خمسة عشر ختمة فى اليوم واللبلة . وف 
الإرشاد أنه النجم الاصہانی رأى رجلا من المن تم فى شوط أوأسبوع وهذا لايتسهل إلا بفيض رباق وهدد 
رحانی . اه . وأخيرق بعض الثقات أرف شيخنا العارف عبد الوهاب الشعراتى تم بين المخرب والعشاء ختمتين 
ثم رأيته ذ كر فى كتاب الاخلاق ماتصه ومنها عمل أحدم على تحصيل مقام غلبة الروحانية عل اسمائيةحى يصير 
يقرأ فاليم والللة كذا كذا خا وبقرآ مع من غلبت روحانيته على جدمانيته » فلا يتخلف عنه ‏ ويحتاج صاحب 
هذا المقام إلى ورع شديد وطاعة كثيرة لبحصل له تلطرف الكشائف وإلا فلا يقدر يستعجل فى القراءة مع من 
ذكر بل يصير كأنه سحب صخرا على الإرض خلف طائر من فهم هذا عرف سر أمره تعالى للنصطق صلى الله 
عله وسل بترتيل القرآن » فإن روحانيته تغلب جسمانيته ؛ فإذا قرأ لاباحةه أحد لانطواء الالفاظ ف نطق الأرواح 
وأخير الشيخ على المرصق آنه قرأ فىآبام سل وكه فوم وليلة ثلاثمائة ألف خم وستين آلف خم ٠‏ كلدرجة آلف خم 
اه و نعل هذا المقام شيخنا شيخ الإسلام زكريا » فكان إذا قرأنا معه لانلحقه » وكذا الشيخنور الدينااشونى 
لغلبة روحانيتهما علي جممانيتهما . إلى هنا كلامه (حم طب عن سعد بن المنذر) له صحبة > وهو أتصارى عق ىيدرى 0 
كان يقرأ القرآن فى ثلاث . 
(اقرأ القرآن فى خمس) أخذ به جمع من السلف » فاستحبوا الم فى كلس ء ومنهمعلقمةبنقيس ؛ ولوتعارض 
الإسراع والترتيل روعى الرتيل عند المهور . قال أبن حجر : والتحقيق أن لكل منهما جهة فضل بشرط أنيكون 
المسرع لاخل بثىء من الحروف والحركات والسكئات الواجبات . ولامنع أن يفض لأ حدها الآخر ‏ وأن يستويا 
فإن من رتل وتأمل كن تصدق محوهرة ثمينة » ومن أسرع كن تصدق بعدة جواهر لكن فيمتهاقيمة الواحدة » 
وقدتكون قيمة الواحدةأ كثرمنفيمةالآخريات:وقديكون بالعكس (طب عن أبن عرو )بنالعاص ,رمن المصنف لضعفه 
(اقرأ القرآن مانهاك ) عن المعصية وأمسك بالطاعة : أى مادمت مؤتمراً بأمره متته بيهو زجره ر ف ) إنك (إذا 
لم بك فلست) فى الحق ة (بقارئ) وفى نخ فلست انق رأه أى لإعراضك عن متابعته فل تظفر بفوائده وعوائده 
فيعود حجة عليك أو خصما غدا فقراءته دون ذلك لقلقة لسان بلجارة إلى النيران » إذ من ل يته بنهيه ويتزجر 
بزجره فقد جعله وراء ظهره » ومن جعله خلفه ساقه إلى اليا ومن جا له إمامه قادء إلى الجنة ؛ فلا بد لقار ئه من 
الاهتام اتال واه ونواهيه وكا أن أمور الدنيا لاتحصل إلا بقدر عرائهم فأ الأخرى لاعصل إلا بأشد 


Jn ٩‏ رم ارو عمس 


١7:‏ - فر امعودات فى دبر کل ضا صلاة - (دحب) عى عفية ان غاس - ( ح) 


٣۵‏ - افر[ القرآن بحرن ء فإ َل بحرن - ( ع طس حل) عن بريدة .. (ض) 
وی را ف فلا بقرأه من لم يقبل عليه بكايته ظاهره وجمع اهيامة به بكليته باطئة «وكتبنا له ى الالواح ش 

2-4 شىء موعظة وتفصيلا لكل شىء فذها بقوة » , باعحى خذ الكتاب بقوة ٠‏ فط على قارئه اهام القلب 
بتفهمه وإقبال الحس على استاعه وتديره . قال بعضهم : القارى يلعن نفسه ولا يدرى» يرأ ١‏ آلا لعنة الله علي 
الظالمين , وهو ظالم د ألا لحئة الله على الكاذبين » وهو منهم لإفائدة) سل جدى شيخ الإسلام حى المتارىرحمه 
الله : هل الاهتزاز فال رآن مكروهأ خلاف الآولى ؟ فأجاب بأبه فى غير الصلاة غير مكروةولكن خلاف الآاولى ؛ 
وعله إذا لم يغلب الحال واحتاج إلى نحو النق فى الذكر إلى جهة المين والاثمات إلى جهة القلب » وأما فى الصلاة 
فكروه [ إذا قل من غير حاجة . ويذدى إذا كر أن بكون كتحر بك الین ككثيراً من غير أكل وأن الصلاة ”بطل به 
والله أعلم انتبى بنصه فر ) وكذا القضاعى (عن أبن عمرو) بن العاص . قال الزينالعراق : وسندهضعيف وظاهره 
أنه لم بره لأقدم من الديلى ولا أحق بالعزو إليه منه وهو عجب » فقد خرجه أبو نم والطبرائى غا أوزدء 
الديلى مصرحا فاشماله لذينك واقتصاره على ذا غير سديد » ثم إنفيه اسمعيل بن عياش . قال الدهى فى الضعفاء ليس 
بقویعن عبدالعزيز بس عبد الله . قال الذهى روى عنهان عياش فقط ؛ وقد قال بهد وك عزشهر نحوشب. 
قال ابن عدى لاحت ب به . 

([اقر[ المعوذات) الفاق والناسذهاباً إلى أن أف لاجم انان أووالإخلاص تفلا (فى دير ) بضمالدال والموحدة 
( کل صلاة) مالاس ؛ فيه ندب قراءتها بعد السام من كل صلاة لاه لم يتعوذ بثلها . فإذا تعوذ المصلى ما كان 
فى حر استها حى تأتى صلاة أخرى ( د حب عن عقبة بن عاص) وجه أبن حبان ؛ ورواه عنه الترمذى وحسئه 
والنساؤوا لا كم وصححه » فا وهه صنيع المصدف من تفرد أنى داود به من بين الستة غير جيد . 

( اقر! القرآن,الحزن) بالتحريك : أى ب قيق الصوت والتخشع والتبا كى ؛ وذلك ا ينشأ عن تأمل قوارعه 
وزواجره ووعده ووعيده فيخثشى العذاب و برجو الرحمة ٠‏ قال الشمافمى رضى الله تعالى عنه فى مختصر المزقى: 
وأحب أن يقرأ حدراً وتحزيئاً . اه . قال أهلاللفة حدرها درجها وعدم #طيطها وقرأ فلان تحريناً إذارققصوته 
وصيره كصوت الجر بن . وقد روى ابن أبى داود بإسناد » قال ابن حجر : جسن عن أبى هريرة أنه قرأسورة خرما 
شبه الرئاء ولا.شك أن إذلك تأثيرا فى رقة القلب وإجراء الدمع (فإنه نول بالحزن ) أى نول ناعياً على الكافرين 
شتاعة صفتهم وسعاجة حالتهم و بلوغهم الغابة القصؤى فى.الاجاج فالطغيان واستشراءهم ف‌الضلال والہتان وقوهم 
على اله مالا. يعلدونه ولابليق به من المذيان ونيط بذلك الإنذار والوعيد بعذاب عظم > وأول ماتزل من الفرآن 
آية الإنذار عند جمع وهى « بايا ادر قم فأنذر » وكاأته نزل بالحزن على المشركين نزل بالرحمةعل | لو منين و صصح 

إرادته هنا لكن يكون استعماله الحزن ليس علي الحقيقة بل من قبيل الجاز . قال العلامة الزخشرى : صوث حزين 

0 قد يطلقون الحزين ويريدون به ضد القاسى مجازا . قال الغزالى : وجه اختيار الحزن مع 
القراءة.أن يتآمل فه من التهديد والوعيد والوثائق والعهود ثم يتأمل القارىّ مافيه 'تتقصيره من أؤاميه وزواجره 
فيحزن لذلك لاحالة فيكى وخشع فان لم يحضره حزن فلي ك 0 فقد | رن فان ذلك من أعظم المصائب . اه. 
لإ تفبيه ) أفاد هذا التقرير أنه ليس المراد بقراءته بالحزن مااصطائح الناس عليه فى هذه الأزمان من قراءته الام 
فانه مذموم.؛ وقدشدد إعض العارفين التسكير علي فاعلهرقال إن حضرة الوق جل وعلا حضرة هيبة و هت وتعظم 
فلا يناما إلا الخشوع والضوع والدعوة من شدة الهبة کا يعرفه من دخل حضرة, الق تعالى فانه يرى ثم كل 


2 


س 1۹ 
+ اراو ال آن ماملفت عله په وب 1 ذا تشم و فيه ومو - (حم ق ن) عن جندب 


رودق 


TTY‏ ~ افر اوا اله رآ يم أنه نبا لبه 0 رأواالزهرادين :رة وَل عبرال 


ص 


وام م 6 


3 ا 1 تيان , بوم ل ا هما مان 0 ا عا تان 1۰ وكاهما فران منطيرصَوافٌ حا جانعز َمحَابمًا 


لك روع فده ف اقرع ماوسعته ولو بلع السموات والأرض فى بطنه لنزلت من حلقه ومع ذلك فهو يرعد 
من هية الله تعالى كالقصبة فى ارخ العاصف : فسبحان من حجنا عن 5مود 0 رحمة بئاء فإله لوكشف 
لنا عن عظمة مافوق طافتئا لا ضمحلت أبداتنا وذابت عظامنا . ولواستحضر القارى عظمة ربهحالقراءتههااستطاع 
أن يشعل ذلك رع طمن حل عن بريدة) قال اهیتمی : فيه أسماعيل بن.سيف وهو ضعيف . أه . وفى الميزان قال 
ابن عدى كان يسرق الحديث » وف اللسان ضمفهالبزار إقول فيه أيضآءونبن عمرو أورده الذهىفالضعفاء وقال 
قال ابن معين لاشیء ؛ وكان برع للنصنف الإ كثار من عر جيه إشارة إلى جار ضعفه ؛ شمن خر جه العقيلى والضعقاء 
وان مردويه فتفسيره وغيرجم . 
(اقرأوا القرآن) أى داؤموا علي قراءته (ماائتلفت) أى ما اجتمعت (عليه قلوكم) أى مادامت قاوكم تألف 
القرآن : يعنى اقرؤه على نشاط مک وخواطرم جموعة (فاذا اختادم 2 أن هلم أو صارت قلوبم فى فكرة شىء 
سوى قراءنكم وحصلت القراءة بالستم مع غربة قاوبكم قلا تفهمون ماتقرؤن (فقوموا) عنه : أىاتركوه إلىوقت 
تعودون فى محبة قراءته إلى الحالة الآولى قإنه أعظم من أن يقرأه أحد من غير حضور قلب ؛ أو المعنى اقرءوا مادمنم 
متفقين فى قراءته وتدير معانيه وأسراره ؛ وإذ اختلفتم فى فهم معانيه فدعوه لآن الاختلاف يؤدى إلى الجدال » 
والجدال إلى الجحد وتليس الحق بالباطل . قال الزخشرى . قال ولا جوز نوجه بالهى عن المناظرة والمباحئة 
فإبه سد لباب الاجتهاد »> وإطماء انور العلم وصد عما تواطأت العقول والآثار الصحيحة على ارئضائه والحث عليه 
ولم بزل الموثوق مهم منعداء الآمة يستنيطون معا التقزيل ويستثيرون, دقائقهويغوصون على لطائفه وهو ذوالوجوه 
فيعود ذلك تسجيلا له بعد الغور واستحكام دليل الإيجاز ؛ ومن ثم تكائرت الافاویل واتسم كل من الجتهدين 
بمذهب فى التأويل : إلى هنا كلامه . وبه يعرف أنه لا اتجاه لرعم تخصيص الهى بزمن لمعلق ل ا عليه وسل 
لد ينزل مابدوؤمم (حم قن عن جتدب) ا د ابن عيد الله البجلي ثم العةر ی بفتحتين 
م قال له صحبة ومات بعد الستين ورواه مسلم والطبراتى عن ابن عمر والفسائى عن معاذ 
(اقرأوا القرآن فانه) أى القرآن (بأى يوم القيامة شفيعا) أىشافماً (لأحابه) بأنيتصوربصورة يراها الناس ايمل 
الله الأعمال العبادصورة ووزنآلتو ضع فالميزان فليعتقد المؤمن هذاوشيهه بإمانه لآنه لامجا للعقل فيه(اقرءوا الزهراوين) 
أى النيرتين . سميتابه لكثرة نورالاحكامالشرعيةوكثرة أمعاء الله الى فما أوهدتهماقارئهما أو لما يكون له هن 
النوربسبمايومالقيامة؛ والزهر اون تة الزهراء تأنيث أزهروهوالمضى «ألشديدااضو.(البقر وآ ل عر ان أوقعه بدلا 
منهمامبالغة فى الكشف والبيان كاتقوله ل أدلك دإ الآ كرمالافضل؟فلانفإنه أبلغ من أدلكعلي زيدالا كرمالافضل 
لذ كره أولا جملا ثم ثانا مفصلا » ويا جعل علا فى التكرم والفضل جعلا علا ى الإنارة ء وفيدجواز قول سورة 
كذا ورد علي من كرهه فقال .ا يقال السورة التى بذ کر فیا كذا زفإتهما يأتيان) أى ثواجما الذى استحقه التالى 
العامل هما (يوم القباءة) قال النووى : أطاق اسمهماعلى هذا الذى يأنى يوم القيامة استعارة على عادةالعرب فى ذلك 
(كأنبما غمامتان) أى سحابتان نظلان قارثبما من حر الموقف وكرب ذلك اليوم المهول (أوغابتان) مثى غيابة 
2 تحتة وهى ما أظل الانسسان . قال القاضى : وأءله أراد هايكون له صفاء وضوء : إذ الْيابة ضو.شعاع الشمس 
کآہما فرقان) بكسر فسكون أى قطيءان رجاعتان (من طير) أى طائفتان منهما (صواف) باسطات أجتحتها 
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ورور ار سد رر کے 2ع ررر ریو ص روق ہے ور ارہ ورو 

أقراوا سورة البقرة » فإن اخذها بركة ؛ وتر كها حسرة . ولاق تطيءها البطلة ‏ (حم م) عن أب امابة 
ەر a‏ ل سم م سر عر و ا ده ورو سم سوھ م 

۸ - أقراوا القر ت وأعملوا به » ولا فوا عنه : ولا تغلوا فيه ولا تا کلوا به ؛ ولا تست کار وا به 


ت 008 


د (جمع طب هب) عن عبدالر ہن بن شبل 


متصلا إعضها يعض جم صافة وهى الماعة الواقعسة على الصف وليست أواللشك كا وهم ولا للتخيير فى ليه 


الصو ر تین کا ظن » ولا للترديد من بعضالرواة کا قبل لانساق الر, ابات كاها علي هذا المباج بل ھی کا قالهالبيضاوى 
وإعض أة الشافعية للتتويع ء تقسيم حو ال القارئين فالآل لن يقرأهما ولا يهم معناهما : والثاى للجامع بين 
تلاوة اللفظ ودراية المعنى ؛ والثالث لمن ضم اليما تعام المستفيدين وإرشاد الطالبين وبان <ةائقهما وكشف 
ماف ما من الرموز والحقائق واللطائف عليهم وإحياء القلوب الجامدة وتميجنفوسهم الخامدة حتىطارو! منحضيض 
الجهالة والبطالة إلى أمواج العرفان واليقين . ذكره القاضى.. وقال الطبى : إذا تفاوتت المشبهات لزمتفاوت المشبه 
فى النظليل بالغاءة دون الاظليل بالغياية ء إذ الأول عام فى كل أحد > والثانى بيختص يشل اللوك والثالك الرف ما 
كان لسليان عليهالسلام رتحاجان) تدافعان الجحم أوالزيانية . وقال القاضىتحاجان عن أصحاءبما بالدلالة عل سعيه فى 
الدين ورسوخهف اليقين والاشعار بفضله وعلو شأنه 3 

(اقرأوا سورة البقرة) قال الطبى : تخصيص بعد تخصيص ؛ عم أولا بقوله اقرأوا القرآن وعلق به الشفاعة ثم 


- خص الزهراوين وعلق مما التخصيص من كرب يوم :القيامة والعاجة ؛ وأفرد ثالث .البقرة وعلق بها المعانى الثلاثة 


الآنية تزيها على أن لكل مهما خاصية لايعرفها إلا صاحب الشرع (فإن أخذها) يعنى المواظبة على تلاوتها والعمل 
مها رک : أى زيادة و اء (وتركها حسرة) أى تأسف على مافات من الثواب (ولا تستطيعها البطلة) بفتم الباء والطاء: 
السحرة : سمية هم بام فعلهم لان مايأتر ن به باطل » و[تما لم يقدروا على قزاءتها لزينهم عن الحق وانبماكهم فى 
الباطل . وقيل الطلة أهل الإطالة الذين لم يؤهلوا لذلك ول يوفقوا له أىلايستطيعون قراءة ألفاظها وتدير معانيا 
لبطالتهم وكسلهم » أو المراد سحرة البيان من قوله إن من البيان لسحراً : أى أنهم لايستطيعوتما من حيث التحدى 
فوا بسورة من مثله وتمسك به من زعم أن القرآن مخلوق» قالوا لان ما كان غبامة يكون مخلوقا  ٠‏ ورد بأنه جهل 
إذ القرآن غير جسم قتعين أن المراد بقوله كأنهما مامتان أن :وابهما يأنى قارتهما حى يظله يوم القيامة وهذا 
لا غبار عليه (تنيه) قال القونوى قوله فى الحديث يأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان الح :كنابة عن أرواح صور 
الحروف وااکلات » فانه قد ثبت شرعا وكشفا أن مام صورة إلا وها روج فعارة خن ١‏ ثار الروح فى الصورة 
بالنسبة لآ كثر الناس » وتارة تظهر بشرط تأيد روح تلك الصورة بمدد يتصل من روح آخر وصور الاعمال 


. والاقوال أعراض لا ترتفع ولاتبق إلا بأرواحها المصاحبة ها والمتأيدة بأرواخ المال ونياتهم ومتعلقات حممهم 


التابعة لعلومهم واعتقاداتهم الصححة .المطابقة لما الآمن عليه وللحروف والكلات من حيث أفرادها ومن حيث 
تركيبا خواص تظهر من أرواحها بواسطة صورها 'نلفظ وكناية شبد بذلك الاوليا. عن شمو دحقق وت ربةمكررة 
(حم م) الصلاة (عن أب أمامة) الباهلى 

(اقرأوا القرآن راعملوا به) بامتثال أمره وتجنب نبيه (ولا تجفوا عنه) أى لاتبعدوا عنتلاوته (ولاتغلوا فيه) 
تجاوزوا حده من حيث لفظه أو معناه بأن تتأولوه بباطل ٠‏ أو المراد لاتبذلوا جهدک فى قراءته وتتركوا غيره 
من العادات فالجفاء عنه التقصير » والغلو التعمق فيه : وكلاهيا شیع ؛ وقد أمر الله بالتوسط فى الامو ر فقال هلم 
يسرفوا ولم يقتروا » (ولا تأكلوا به ولا تستكثروا ؛ه) أى لاتجعلوه سيا للا كثار من الدنيا.ء ومن الآداب المأمور 
بها : القصد فى الامور وكلا فى طرف قصدالآمو ريم . وقال الطيى : يريد لا تمفوا عنه بأن نتركوا قراءته وانشتغلوا 
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0 kes 
أل تاين رامل افق » ته‎ E داقر اوا ارآ يحون اأعرب وَأَصوَابَا.‎ ۴۹ 
ES ا‎ o لے ا‎ EEE ي ا و ن‎ 


ىء لعدى قوم ير جعون ي اله اح ران بن واوخ 0 لابجاوزحتاجرثم مفتونة قلومهم 
72 ا م 0 هب) عن حذيفة 


بتأويله وتفسيره .ولا لغلوا فيه بأن تبذلوا جهدك فى قراءته وتجويده من غير تفكر م قال قاطت الآخر م 
بفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث (حم ع طب) عن (عبد الرحمن بن شبل) بكسر المعجمة وسكون الأوحدة 
ابن عبرو بنيزيد الانصارى أحد التقباءفقيه حمصى ٠‏ قال الميتمى رجال أحد ثقات . وقالابن حجر فى الفتح سنده قوی 

(اقرؤا القرآن بلحون العرب ) أى تطريبها ز وأصواتها ) أى تر نماما الحستة التىلامختل معها شىء منالهروف 
عن مخرجه لان القرآن لما اشتمل عليه من حسن النظم والتأيف والآسلوب البليخ اللتايف بورث نشاطاً للقارى 
لكنه إذا قري بالالحان النى تخر جه عن وضعه تضاعف فيه النتياط 1 نه الانساط وحنت إل القلوب القاسة 
وكشف عن البصائر غشاوة الغاشية ( وا ج ولحون أهل الكتابين ) أى احذروا لحون الود والنصارى ( وأهل 
الفسق ) من المسدين يخرجون القرآن عن موضعه بالقطيط ميث يزاد حرف أو بتقص حرف فإنه حرام إجاعاً م6 
ذكره النووی فالتبيان بدايل قوله ( فإبه) أىالشأن (سيجىء بعدی قوم .رجءون) بالتشديد . أى يرددون (بالقرآن) 
ومئه ترجيع الآذان وهو تفاوت ضروب الحركات فى الصوت وهو اراد بقوله ( ترجيع الغناء ) أى آهل الغناء 
( والرهانية ) رهبانية النصارى ر والنوح ) أى أهل النوح ( لايجاوز حناجر مم ) جمع حنجرة وهى الغلصمة وهى 
ل ا ل ل ا فال 
«صیره متهم . وف ألخارى أنالمصطق صبلى الله عليه وسلم قراى وم الفتح - فح 33 -سو نه ة الفتح فر جع قهاء 
وقال اأعارف المرسى : دخل بعض المحب على الود فسمعهم يق رأون التوراة فتخشعوا _ أى بعض الصحب - 
فأزرل على المصطق صل الله عليه وسل « أولم يكفهم أنا آرلتا عليك الكتاب يتلى عليم » فعو بوا إذ تخشعوا من 
غيره وم إنما تخشعوا من التوراة وهى كلام الله ! فا الظن يمن أعرض عن كتابه وتخشع بالملاهى والغناء 5 . اه 
وعلرما تقزر أنه لاتلازم بين التاحين المذموم وتحسين الصوت المطلوب وأن التلحينالمذموم والانغام المنبى عنها 
هو إخراج الحروف عا يجوز له فى الاداء کا يصرح به كلام جمهور الأأئمة ومنهم الإمام أحمد فإنهسثلعنه فى القرآن 
فنعه فقيل له لم ؟ فمال ما اسمك ؟ قال تمد » قال أيعجبك أن يقال لك با محآمد ؟ انيه ) قال ابن عرفى : من لم 
يطريه سماع القرآن بير ألحان فليس علىثىء ؛ وقد كان أو لك الرجال لايقولون بالسماع المقيد بالنهات لعلوهممهم 
ويقولون بالدماع المطلق فإنه لايور فيم إلا فهم المعاتق وهو الماع الروحانى الإلغى وه ومماع ألا كاير » والسماع 
المقيد إما يؤئر فى أصحاب النغم وهو السماع الطيعى » فإذا ادعى مدع أنه يسمع فى السماع المقيد بالالحان المعتى . 
ويقول اولا المعنى ماتحركت: ويتعى أنه خرج عنحك الطيعة فى السبب امحرك فبتأةل فىأمسه . وقد رأيتا من اذعى 
ذلك فكات سريع الفضيحة وذلك أنه إذا حضر مجلس السماع فاجعل بالك منه فإذا سرت الارواح فى الحيوانية 
خركت اليا كل حركة دورية حكر استدارة الفلك فالدور عا يدإك على السماع الطبيعى لان اللطيفة الإنسانية ماه 
عن الفلك بل عن الروح المنفوخ فيه وهى متحيزة فوق الفلك فا شا ف الجسم تحريك دورى واا التحريك 
للروح الحوانى الذى هوتحت الطبيعى والفلك فإذا دارهذا المدعى وقفز إلىفوق وغاب عنإحساسه فقل لهماحركك 
إلا حسن النعمة والطع حكم على حيوانيتك » فلا فرق يينك وبين امل فى تأثير التغمة فيه فبعز عليه هذا ويقول 
ما عر فتنى فاسكت عنه ساءة ”* حم ل معه ی الكلام الذى يعطى ذلك المعنى واثل عليه آبة منالقرآن تضمن المنىالذى 
حر که فأحذ مك فيه ولا ب بتكام ولا يأخذه لذلك حال ولا فناء بل يستحسنه ويةول هو معنى جليل فيفتضح فقل 


( ۵ - فض القدير س ج ۲) 0 


"ا" ا 


لها وو ا وو لے س ارشع بر شوصض لس زارو اس ٠‏ 
- قرأو قران ٠‏ إن أله تلق لابعذب قبا وعى اران - تمام عن اناما رح ) 
۳۱ ا رأوا اشر ن واوا ب“ لله حال من قبل أن يأف قوم ؛ إقيمونة اة اله دج اه 
سس سس طهر ر 


ولا تا جلو نه e‏ 
5 كره ساس خا صو تع و سے ور ارو ے 
۴ أَمأوا سورة رة ف يوة. ولا اوها قوراء ومن قرأ سورة E‏ تاج ف 


لهذا الى مر الذي حر ر كات فى السماع الارحة بإجابة القؤال فى شعره بنخمته فلأى معنى سرى فيك ذاك ولم يسر 

فيك من “ماع كلام الحق بل كنت البارحة يتخبطك “الشيطان من المس والسماع الإلمى إذاورد وأرده فعله نىا 
أن يضجعه لاغير ويِعيبه عن إحساسه ولا تصدر مته حركة أصلا ؛ هبه منالكبار والصغار فعلم أنالوارد الطبيعى 
تحركة الحركة الدورية والحهان الإلمى يضجعه فقط لآن الإنسان خاق من تراب وقيأمه وتعوده ببعده عن أصلله 
الذى نشأ منه » فإذا جاء ه الوارد الإلمى وهو صفة هُ القيومية وهى فى الإنسان من حيث جسمه حكر العرض وروحه 
المدبر هو الذى يقيمه ويقعده فإذا اشتغل الروح المدير عن تدبيره ١ا‏ تلقاه من الوارد الالحى من العلوم الالحية 
لم ببق للبدن من يحفظ عليه قيامه وقعوده فرجع إلى أصله وهو لصوقه بالارض فإذا فرغ التلق وصدر الوارد إلى 
ره رجح الروح إلى تديير جسده وهذا سبب أضطجاع الآنياء على ظوورم عند نزول الوحى علهم » وما مع من 
نى قط أنه تخبط عند نزول الوحى . ولا اهئز" ولا دار ولا قاب عن إحساسه » وكذا الوارد الالى'لايغيره عن 
حاله ولا إحساسه ( طس هب ) هن .حديث بقية عن الحصين الفرارى عن أبى مد ( عن عن حذيفة ) قالابن الجوزى 
العلل حديث لايصح وأبو مد مجهول وبقية يروى عن الضعفاء ويدأسهم اھ .قال الهيتمى فيه را و ليسم وف الميزان 
تفرد عن أبى حصين إفية ة وليس عمد والخير حكن أه ٠‏ ومثلهقاللسان . 

الاك ماتيسر منه ( فإن الله تعالى لايعذب قلا وعى القرآن ) أى حفظه وتديره وعمل مما فيه 
هن حفظ ألفاظه وضيع حدوده فهو غير واع له . قال سبل : علامة حب الله حب القرآن » وعلامة حب القرآن 
حب النى صلى الله عليه وسل » وعلامة حب النى حب السنة ؛ وعلامة حيها حب الآخرة ؛ وعلامة حبها بض الدنيا 
وعلامة بغضها أن لايتاول متها إلاالبلغة ( سام ) ف فوائده (عن أ أمامة ) البإهلى . 

(اقرأوا القرآن وابتغوا به ايه تعالى ) على الكيفية الى يسول على ألستتكم النطى بها معاختلافها فصاحة ولكئة 
ولئغة بلا تكلف ولا مشقة ولا مبالغة ( من قبل أن يأنى قوم ) أى قرون متتالية ( بقيموئه إقامة القدح ) بكسر 
القاف : السهم الذى يرى به ( تتعجلونه ) أى يطلبون بقراءته العاجلة من عرض الدنيا والرفمة فما ؛ ولفظ رواية 
أحد يتعجلان أجره ( ولا يتأجلونه ) أى لا بريدون به الاجلة وهو جزاء الآخرة . فن أراد مها الدنيا فهو متعجل 
وإن ترسل فى قراءته ؛ ومن أراد به الآخرة فهر متأجل وإن أسرع ف قراءته بعد إعطاء الحروف -قها . ومن قال 
أن المراد يتعجلون العمل بالقرآن ولا يوخرونه فكأنه لم يتأتل السوق ؛إذ الخر e‏ ولثك الأتين » وأما 
إرادة مدحهم فبعيد عن المقام » هته متيزة رفوع ما آخ4( حم ب عن جار ) بن عبد ايه قال الديلى 
وفى الاب سبل بن سعد وأنس . 

(اقرأوا سورة البقرة فى یوک ) أى فىأما كنكم اتی تسكنونها : بيدأ أو خلوة أو اء أو غيرها (ولاتجعلوها 
قبوراً ) أى كالمقابر الخالية عن الذكر والقراءة ؛ بل اجعلوا لها E‏ يكالم 
أى فى أى عل كان أو.فى ببته وهو ظاهر السياق؛ لكن لعل المراد الاطلاق ( توج بتاج ) أى فالقيامة أو فالجنة 
حقيقة أو توضع عليه علاءة الرضا يوم فصل القضاء أو بعد دخوها . والتاج مايصنع للبلوك من ذهب وجوهر 


۷ اک 


اة - (هب) عن الصلصااء إن الد همس 
سه اس لص 


(2) A ا‎ 


ص و ر 


قال الطبى : ذكر 0 5 الملك والسيادة کا بقال قعد فلان على ا عنه (هب عن الصلصال ) 
بعهملتين بينهما لام : أبى الغضنفر ) بن الدفمس) بدال مهملة ثم لام ثم م مفتوحات > قالاإذهى : ص#وانى له حديث 
یب لمان والاستاد . اه ا شار به إلى هذا الحديت ثم إن فيه أيضاً أحمد بن عبيدقال ابن عدى صدوق لامنا كير 
(اقرأوا سورة هود يوم اجمعة ) فإنها من أفضل سور ألقرآن فيناسب قراءتها فى أفضل أيام الأسبوع . قال 

الغزالى عن بمض الساف أنه نق فى سورة هود ستة أشهر يكررها ولايفرغ من تديرها ( هب عن كعب ) الأحبار 
) مسا ) رمن الصف لضعفه ولعله من قبيل الرجم بالغ 3 فد قالالحافظ أن حجر حدیث سل وده يح 
هكذا جزم به فى أمالله ؛ ثم قال وأخرجه ابن مردويه فى النفسير من وجه آخر عن مسلم بن إبراهم فكأنه ظنَ أنّ 
کیا كان وليس كذلك ؛ بل كعب الاحبار . إلى هنا كلام ذلك الإمام . إذا قالت حذامى e‏ 

( اقرأوا على موتام ) أى من شارفه الموت منك ؛ إذ اميت لايقرأ عليه ( يس ) ليسمعم! فيجريها على قابه لان 
الإنسان حيئذ ضعبف القوى والاعضاء ساقط المئعة والقلب أقبل عل الله بكليته فيقرأ عليه مايزيده قوة ويشد 
تصدبقه ويقوى يله : يس مشتملة على أدوال البعث والقيامة وأحوال الآمم وبيان خامتهم وإثئات القدر وأن 
أفمال العباد مستندة اليه تعالى وإثبات التوحيد ون الضد والاد وأمارات الساعة ويان الإعادة والحثر والحضر 
فى العرصات والحساب والجزاء والمرجع والمآ ل بعد الحساب وغير ذلك فبقراءتها يتجدد له ذكر تلك الاحوال 
ويتنبه على أمهات أصول الدين وبتذ كر ماأشرف عليه من أحوال البرزخ والقيامة . وأخذ أبن الرفعة بظاهر ا لبر 
قصحح أا قرأ عليه بعد موته : والاولى المع . وتمام الحديث كا بيئه الديلى : ونزل مع كل آية انون ملكا 
واستدل به بعض النفية على أن للدرء أن جعل واب عمله لغيره قراءة وصلاة وصدقة وحجا » قال وخالف المعتزلة 
وبعض مناء لان الثواب هو الجنة وليسله جماها لغيره ولآية «وأنليس للإذسان ا قال و لنا ظاهر الحديث 
وتضحته عليه ااصلاة والسلام عن أمته وإخباره عن استغفار الملائكة للمؤمنين ؛ وأولت الآية بأنها نسخت إآية 

« ألحقنا ہم ذريتهم » وأنم نها خاصة يقوم إيرأهم وموسى » أو المراد الكافر . قال ابن 3 واو من النسخ تقييده 
بما بيه العامل » أما أولا فلآنه لم ييطل بعد الارادة وأما ثانيا فلانها من قبي لالاخبار ولانسخ فيهاء ومان 0 منأنه 
أخير فى شرع أنه لاثواب لغير عامل ثم جعله ن بعدهم من أهل شرعنا لي د لا النسخ وجعل 
اللام بمعنى على بعيد . اه : قال بءضهم أعنى الحتفية وكون الانسان بحعل عا وعد به من الثواب لغيره جائز بلامراء 
قال ولودفم الحى أر وارث ميت شيا من الدليا لمن عل ذلك له ينبغى أن بصح » وأما جعل ثواب فرضه لغيره 
فبحتاج إلى نقل (حم د ه) فى الجنائر (حب ك عن معقل) بفتح الم وسكون المهملة وبالقاف ( بن يسار ) ضد الدين 
المزنى قال النووى فى الأذكار إسناده ضعيف » فيه مجهولان لكن لم يضعفه أبو داود . وقال ابن حجر أعله ابن 
القطان بالاضطراب وبالوفف وبجهالة حال راوه أنى ان وأبيه ويسمى بالنهدى ٠‏ وثقل ابن العربى عنالدارقطى 
أنه حديث ‏ ميف الاسناد جهول المأ وقال لايصح فى الاب حديث . اه » (فائدة) قال ابن العربى : تتا كد 
قراءة بس . وإذا حضرت موت أحد فاقرأ علده و" > ققد مرضت وغثى على وعددت من اموق ف أت قوها 
كرش المطر يريدون أذيتى » ورأيت شخصا جرلا طب الرانحة شديداً دفمهم عنى حتى قهرم فقات من أنت ؟ قال 
سورة يس فأفقت : فاذا بألى عند رأسى وهو يبك ويقرأ بس وقد ختمها 


8 


۰ A= 
د يه‎ 


موك صم ماع ل a‏ ع e‏ 
Tio‏ اقراوأ على من لقنم من امى بندىالسلام 0 الال لول إل : 2 القيامة - الشير ازى فى 
الالقاب عن أنى سعيد 

07 مس ص وار مايه واه هه رر مس ( لج هوسم س موس 


۳٦‏ أقراق جتريل 8 ان عل حرف » فراجعته » فلم ازل استزيده فيزيدنى حی أنتهى إلى سبعة 


ر صل 


أخرف ۔ (حم ق) عن ابن عباس - (صم) 


لسر هعس س ورا ص وشس/ر أ شا مما ددعم برل سوق 
۷ - 2 العمل 0 ا عروجل ٤‏ 0 ا 


(اقرأوا على من لقنم من.أمتى) أمة الاجابة لا الدعوة )ا هو بين (بعدى السلام الأول فالاول إلى يوم القيامة) 

قال الحافظ ابن حجر هذا طرف من حديث أخرجه البزار وابن منيع وال ما ك وغيرهم . قال البعض ويقال فى الرد 
عليه وعايهالصلاة 0 أووعلهااسلام لانه رد سلامالتحية لاانشاءالسلام المقول فيه بكراهة إفراده(الشيرازى) 
أبو بك ر (ف الالةاب 9 أبى سعيد) الخدرى قال جما رول اه صلى الله عليه وسل فى ندثميمونة وحن لاون 
رجلا فودعنا وسل عا بنا ودعى لنا 00 وفال اقرأوا - فذكره 
(أقر أنى جبريل القرآن e‏ لی حرف) أ ى لغة أو وجه من الاعراب ) فراجعته) أى فقلت له إن ذلك تضييق 

فأقرأنى إياه على حرفین ( ظ أزل ريده ) أى أطاب منه أن يطلب لى من الله الزيادة على الحرف توسعة و#فيفا 
ويسأل جبريل ريه ويزيده فى الحروف (فبيدنى ) حرفا حرفا (حتى التهى إلى سبعة أحرف) أى سبعة أوجهأولفات 
تجوز القراءة بكل منها وليس الراد أن يكون فى الهرف الواحد سبعة أوجه والاختلاف اختلاف تنوع ولغار 
لانضاد وتنافر وتناقض . إذ هو محال فى الغرآن وذلك يرجع إلى سبعة وذلك إما فى الحركات من غير تغبير فيالمدنى 
والدورة نحو النحل أو بتغيير فى الممنى قط نو «فتلق آدم من ره كات » وأمافى الحروف بتغيير فى المءنى لافى 
الصورة أوعكسه وإما بتغييرهما وإما فى التقدم والتأخير نعو ه فيقتلون ويقتلون» أو فى الزيادة والنقص كر أوصى 
ووصى وف المراد بالسبعة فى هذا الحديث وما أشه تحر أربعين قولا قال البعض أقرها أن المراد سبعة لغاتأوسبعة 
أوجه من المعانى المنفقة وقال الطيى أصمها أن المراد كيفية النطق بكلماتها من [دغام وإظهار وتفخم وترقيق وإمالة 
ومد وهمز وتلين لان العرب متتلفة اللغات فيسر عايهم ليق رأكل #ؤافقة لخته (حم تق عن ابن عاس) 

( أقرب العمل ) من القرب وهو مطالعة الثىء حسا أو معنى ( إلى الله ءز وجل ) أى إلى عظم رحته وجزيل . 
ثوابه (الجهاد فى سييل ات) أى قال المدولإعلاء كلبة الله وقد يراد الاصغرأيضا (ولاقاربه شیء) لما فيه منالصير 
علي بذل الروح فى رضىألرب : وأى * ثىء يضاهى ذلك أو يقاربه ؟ رخ عن فضاله بن عيد) الانصارى 

(أقرب ما) مبتدأ حذف خبزه سند الحال مسده ( کون العيد من ربه وهر ساجد ) أى أقرب ما يكون من رحة 
ربه حاصل فى كونه ساجدا كذا قرره بعضهم . وقال الطبى : التركيب من الإسناد الجازى أسند القرب إلى الرقت 
وهو للعبد مبالغة والمفضل عليه حذوف تقديره أن للعبد حالتين فى العبادة حالة كونه ساجدا وحالة كونه متلا بغير 
السجود فهو حالة يموده أقر بإلى ربه من نفسه فى غير تلك الحالة (فأ كثروا الدعاء) أى فى السجود لاما حالة غاية 
التذلل وإذا عرف العبد نفسه بالذلة والافتقار عرف أن ريه هو العلى الكير المتكير ال جبار ؛ فالنجود لذلك مظنة 
الاجابة » ومن ثم حث على الدعاء فيه بقوله فا كثر وا الح. وف لعميم الدعاء وعدم تخصيصه بنوع ولاغيره رد على 
من منعه فى المكتوبة بغير قرآن كطاووس ؛ وجاء فى رواية بدل قوله فأكبُروا الدعاء واجتهدوا فيه فالدعاء فقمن 
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~~ هه ال 


ل ل ره 


ع ا 0 کون الب من أعبد فى جوف الل الآخر » فإن استطعت أن کون ن یذ کر 
له فى تلك الساعة ن E‏ عمر بن عيسة 


۰ روا الطب عل مكنام] ‏ ١د‏ ك) عن آم كرز 


أن يستجاب لم ؛ وتن بفتح القاف والمم وقد تكسر معناه حقيق ‏ والاس بالا كثار من الدعاء فى السجود 
ويشمل الحث على تكثير الطلب لكل حاج ةك جاء فى خير الترمذى : ليسأل أحدم ر به حاجته كلها حتى شسع 
نعله (تذيهج قال ابن عرنى : لما جعل اله الآرض لا ذلولا نمثى فى منا كلها فهى تحت أقدامنا نطؤها بها وذلك 
غاية الذلة فأمرنا أن أضع علها أشرف ماعندنا وهو الوجه وأن تمرغه عليها جيرا لانكنارها يوضع الذلي لعليها الذى 
هو العبد فاجتمع بالسجود وجه العبد ووجه الأرض فاتجبر كسرها وقد قال الله تعالى «أنا عند المسكسرة قلوبهم. 
فلذلك كان العبد فى تلك الحالة أقرب إلى أنه تعالى من سائر أ<وال الصلاة لاه سعى فىحق الغير لافىحقنفسه وهو 
جير انكسار الأرض من ذلتها (م دن عن أبى هريرة) ولم خر جه البخارى 
ل قال الطيى : يحتمل أن يكون قوله فى جوف اليل حالا 
من الرب أى قائلا فى جوف الليل من يدعو فأستجب له سداث مسد ا لخر ؛ أو منالعيد . أى قاتا فى جوف الال 
داعا مستغفرا على نحو قولك ضرب زيدا قائماء ويحتمل أن يكون خبرآ لاقرب » وقوله الآخر : صفة لجوفعلى 
أن ينصف اليل وحمل الكل لصف جوف والقر ب عصل فى جوف التصف الثانى . فابتداؤه يكون منألكاثالأاخيراه 
وقال هنا أقرب ما يكون الرب من العبدء وفما قله أقرب ما يكون العبد من ربه : لان قرب رحة الله من الحسنين 
سابق على إحسانهم فاذا سجدوا قربوا من رهم بإحسانمم رفان استطعت أن تكون من يذ كر الله) ينخرط فزمرة 
الذا كرين لله ويكون له مساهمة معهم (فىتلكااساعة فكن) وهذا أبلغ مما لوقيل إن استطعتأن تكون ذا كرا فكن 
إذ الآولى فياصيغة عموم شاءلة للآنياء والاولاء فيكون دأخلا فهم لإتنيه» قال حجة الاسلام فى الجواهر عمدة 
الطريق الملازمة والخالفة ‏ فالملازمة. لذ كر الله والخالفة لما يشغل عنه وهذا هو السفر إلى الله وليس فهذا السفر 
حركة من جانبالمسافر نولا !مسافراليه ولاهما معا » أما مت «ونحنأقرب اليه ف نحبل الو ريده بل ااطالبوالمطلوب 
كصورة حاضرة مع مرآة لكن لانتجلى فى المرآة لصد! فى وجهها » فتى صقلت تجلت فبا الصورة لابارتحال الصورة 
إلى اأراة.ولا حركة المرآة [لىالصورة بل بدوال الحجاب ؛ فاته سبحانه متجل بذاته لاخ إذ يستحيل اختفاء الدور 
وبالاوريظهركل خق «الله نور السموات والارضء وإتما خف النورعلى الحدقة لكدورة فى الحدقة أو اضعف قا 
لاتطيق احتال النور العظم الباهر كا لاتطيق نور الشمس أبصار الخفافيش فاعليك إلا أن تشنى عن قلبك كدورته 
وتتوى حدقته فاذا هو فما 0 عاقصك تجليه ول تلبت قدمك فيه بادرت وقلت أنا فه وأنا 
7 سبحانى وقد تدرع باللاهؤت ناسوت إلا أن يبتك الله بالقول الثابت فتعرف أن الصورة ليست ف المرآة بل 
لها وماحلت فا ولوحلت لما تصور أن تتجلى صورة واحدة زايا كثيرة فى حالة واحدة بل كان إذا حلت 
00 ارتحلت عن غيرها» وهبهات فانه تعالى بتجلى مخلة من العارفين دفعة نعم يتجلى فى بعض المرايا أصحو أظهر 
وأقوم وأوضح ؛ وف بعضبا خن آمرل إلى الاعوجاحعن الاستقامة وذلك بحسب صقايا المرايا وصقالتهاوةاستدارتها 
واستقامة بسط وجهها ؛ ولذا قال فى الخر إن الله جلي للنابس عامة ولا بكر خاصة ؛ ومعرفة والوصول 
اليه بحر تميق رت ن ك عن عمرو بن عبسة) بموحدة ومهملتين مفتوحتين . قال الحا علي شرط ملل وأقره الذهى 
وصمحه ال رمذى والبغوى 


(أقروا الطير على مكنانما) بفتح اليم وكسر الكاف وشد فوت اعفان کے مكنة: أى أفروها فى أوكارها 
و ل ا 


کک 

لاتكيي ب سي ع سي ع سس سس سيت ]| , 
۱ فم التو رارج أن تماق اعد ق الاي ريع ريع لتر ولا در فى أحد فى 
لديا ديح ديع الجن - (طب) عن وائثلة -)ح( 


و اسم سر 


Tor‏ أقطوا الله فال ی بالوقاء - (خ) عن أبن عباس 


Tor‏ ا القوم ديك میرم - (خط) عن معاوبة بن قرة مر سلا - (ض) 
فلانتفروها عن يضبا ولاترعجوها عنه ولا تتعرضوا فا ۽ فار راد U‏ ؛ هن قوط :لاني عل في مكاناتهم أى 
0 بضم المم والكاف عى الشكن : أى أقروها على كل E‏ عليها ودءوا 
التطير ها كان أحدم إذا سافر نفر طيرا؛ فان طار يمينا تغاءل وإن طار شالا تشاءم ورجع (د) فى المقيقة (ك ) 
فى الذياتم من حديث سباع بن ثابت ( عن آم کرز) بضم فسكون الكمية الخراعية المكية الصحابية . قال الحا كم صمبح 
وأقره الذهى فى التلخيص لكنه فى 3 ان قال سباع لایکاد يعرف وأورد له هذا لر 

) أقسم الخوف ) أى حلف . والخوف فرع القاب من مكروه يثاله أو تسوب يفوته ڳا مر وهو قم بلسان 
الحال فهو من الاسناد الجازى على وجه الاستعارة (والرجاء) ثقة الموجود بالكرم, الودود أو رؤية الجلال بعين 
ابال أو قرب القلب من ملاطفة الرب تبارك وتعالى أو غير ذلك ( أت لابحتمعا فى أحد فى الدنيا) ساو 
أو تفاوت رفيديج) ا فى القاموس راحت الر 32 الشىء تراحه أصابته (ري النار لانه على سان الاستقامة ومن 
کان مېجه منبجاً لؤزاؤه اعم الداثم والسعد القاتم ( ولا يفترقا فى أحد فى الدتا يرج ر رغ الجنة) حين جد رنحها 

من أجد.م فيه الخوف والرجاء لآن١‏ انفراد الخورف يقتطى القتوط وانفراد الرجاء لايأمن المكر صاحه فلا بد 
للسعادة من اجتاعهما ولذا قيل ؛ الخوف والرجاء 6الجناحين للسير إلى الله تعالى فلا بمحكن السير إلا مما . قال 
الغزالى : وإذاكان مدار العبودية على أمرين القيام بالطاعة والانتهاء عن المعصية وذا لايم مع هذه النفس الامارة 
إلا بترغيب وترهيب فإن الدابة الحرون تاج إلى قائد يقودها وسائق يسوقها » وإذا وقفت فى مهواة رما 


تضررت من جانب وياوح 14 بالشعير من جانب حى "نهض ولص ٠‏ فكذا النفس دابة حرون وقعت فى مهواة 
الدنيا ء فالخوف سوطها وسائقها . والرجاء شعيرها وقائدها ؛ فلذا يلزم العبد أن يشعر التقس بالخوف م الرجاء ولا 
فلاتساعده النفس الوح عؤالطاعة ؛ فعليك بالتزام هذين معا يسل عليك | ءال المشقة » ولكى يذبغى غلقا خرف 
على الرجاء فى الصحة ليكثر العمل » وف المرض عكسه . لان الوفادة إلى ملك كريم ورب رؤوف رحم (هب عن 
واللة) بكسر المثثة إن الاسقع) بفتح الهمزة وسكون المهملة وقح القاف . وروى توه الترمذى والفسائى وابن 
ماجه عن أنس ولفظهم ٠‏ دخل النى صلى الله عايه ولم على شاب وهو فى الموت فقال كيف تبعدك ؟ فقال أرجو 
الله وأغاف ذنوبى » فقسال رسول الله صلى الله عليه وس : لايجتمهان فى قلب «ؤمن فى هذا الموطن إلا أعطاه 
الله مارجو وأئنه ما عاف 

(اقضوا الله) حقه اللازم ل من الفروض وغيرها ( فاه أحق بالوفاء ) له بالإءسان والطاعة وأداء الواجيات 
وللوفاء هما عرض عريض ؛ فأول مرالبه الإإنيان بكامتى الشهادة وآ غرها الاستغراق فى عر التو يد عيث يغفل 
عن نفسه فضلا عن غيره ؛ وهذا التقدير لا يمكر عليه خصوص السبب الآنى ما عرف أن العبرة إعموم اللفظ 
(خ عن ابن عباس) قال جاءت امرأة ة إلى رسول الله صلى الله عليه وسل فقاات إن أى نذرت أن تحج ف تحج حى 
مانت أفأحجج عنها ؟ قال حجى عنها . أرأيت أو كان علي آمك دين أ كنت قاضيته ؟ ثم ذ کره 

(أقطف القرم دابة أميرثم) أى م بسيرون بسير دابته فيتبعونه کا يبع اللأمير » أو المراد أن الآمير كثيرالرفةة 


١ش‏ - الاك 
3 كلك سار قم 


جه( اقل ما واج امین آحر ا تردر م خلال ؛ وأخیو اق به (عد)وابنء | كر عن أبن عمر ر(ض) 


fo‏ — ای ا ا اک بم عن أف هررة -(ض) 
المقدم فم ينين ينبغى أن يقارب خطو دابته فيكون بين البطء والإسراع لثلا ينقطع الضعيف والعاجز فى السير : فى 
النهاية : القطاف : تقارب الخطى فى سرعة من القطف وهو القطع .وى المصاح : قطف الدابة أجل مسيره مع 
تفاوت الخطا ؛ ويه تنيه علي الإرشاد إلى رفق التابع بالمتبوع ورعاية حاله فى السير وغيره ( خط عن معاوية بن 
قرة) بضم القاف وشد الراء : ابن إياس ‏ بكسر الهمزة وفتح التحتية مخففة ‏ ابنهلال المزنى البصرى (مرسلا) 
كان عالما عاملا » ولد يوم الل ومات سنة ثلاث عشرة ومائة ْ 
رآقل مابوجد فى أمى فى خر الزمان درم حلال وأخ) يعنى صديق ؛ وفى رواية أو أخ ( يوق به ) وقد وجد 
ذلك فى هذا الزمان وقبله بعصور . قال الزمخشرى : والصديق هوالصادق فى ودادك الذى همه ماأهمك . وهوأءر 
من بيض الا نوق . وعن بعض الحكم. أ.. سمل عن الصديق فقال اسم لامعنى له حيوان غير «وجود ؛ وقال : 
عن شى الإنسان فا ينو به ومن أبن للحر الكريم صواب 
وقد صار هذا الناس إلا أقلهم ذثاباً على أجسادهمن ثاب 
وقال الساوردى : قال الكتدى : الصديق إنساتف هو أنت إلا أنه غيرك . وقال بعضهم جربت الإخوان 
فرأيت لعضهم كعقرب ولعضهم كية ولعضوم كسيع و لعضهم كذئب وغيرها من أصناف القواتل ؛ فن لادغ أى 
قاتل مع لين مله كالحية ومن لاسع كعقرب . ومن مراوغ كثعلب ؛ ومن مهارش ككلب . ومن محتال كذئب » 
ومن مختال كفهد » ومن غى كدب » وهن ن شديد ااغضب والس كاسماويو كه E‏ 
وما أمشل نقسى بينم إلا كفرح بلا ريش أو كطير بلا جناح وم ساقطرن على" بالاذى كتساقط الذباب على 
العسل والكلاب علي الجيفة . وما أحسن قول الطغرائىف لاءيته ع عله : 
أعدى عدوك أدلى من وثقت به » لخاذر الناس وابهم على دخل 
فإتما رجل الدنيا وواحدها » من لايعول فى الدليا على رجل 
إلى آخرماقال ؛ ولله در الواسطى حيث قول : 
دع الناسطر أواصرفالود عنم » إذا كنت فى أخلاتهم لا تساج 
ولا تبغ من دهر تكائف زينه ٠‏ صفا. بيه فالطباع جواح 
وشيئآ نمعدومان ف الارضدرثم ه حلال »> وخل فى الحقيقة ناصح 
لهذا قال هشام بن عبد الماك مابق علي شىء من لذات الدنيا إلا نلته إلا شيثاً واحداً : أخ أرفع مؤنة التحفظ بى 
وبينه أخرج ابن عساكر فى تارخه قال رجاء بن حيوة : من لايؤاخ إلا من لاعيب فيه قل صديقه » ومن لمبرض 
من صديقه إلا بالاخلاص له دام سخطه . ومن عاتب [خوانه علي کل ذنب کار عدوه (عد وابنعسا كر) فى تار خه 
(عن ابن عمر) ابن الخطاب ٠‏ قال ابن الجوزى هذا لايصح » قال بحي : يزيد بن سنان أحد رجاله غير ثقة » وقال 
النسائى متروك الحديث . اه. ومن ثم رمن المصنقف لضعفه 
(أقلأمتىأ بناء السبعين) أى البالغين منأمتى هذا القدرمن الحمر مم أقلهم » فإن معترك الايا 000 والسبعين 
فن جاو زالسعين كان من الأ فلين ام : هذا من جلة رحةالله على هذه الآمة وعطفه علييم أخرم قالأصلاب 
حى أخرجهم إلى الارحام بعد نقاذ الدنيا ثم قصر 0 ثلا يلتبسوا بالدنا إلا قليلا ولا يتندسواء فإن القرون 
الماضية كانت أعمارهم وأجسادم علي الضعف منا »كان أحدهم تعدر لف سنة وجسمه انون باعا فيتناولون الدنيا 


5 


2 ۳ 


>مة قشع 
MCN‏ اقل ای ان و السبعين - (طب) عن أن ن مر - (ض) 


۷ آل الميض اث E‏ ب) عن أب امامة - (ض) 


T/۸‏ - قل من لدوب ب من ن علاك الوت ٤‏ وأ من ن الین تمش 0 - (هب) عن أبن عمر 


۳۵۹ - 1 ا ل اة الرجل ¢ ان لله مال دوا i‏ رض فى للك اا درجم 
مثل هذه الصفة على مشر تلك الاجساد وف مثل تلك الاعمار » فأشروا وبطروا واستكيروا فصب اللهعلهم سوط 
عذاب وإن ريك لبالمرصاد, (الحكم ) الرمذى زعن أبى هريرة ) وفيه مد بن ربيعة أورده الذهى فى ذيل الضعفاء 
وقال “يعرف » و كامل أبو العلاءخرجه ابن حبان 

(أقل آمتى الذين يلغون السبعين) كذا هو فى النسخ المتداولة بتقدم السين . قال الميشمى ولعلهالنسعين بتقدم التاء 
(طب) وكذا الديلى (عن ان عمر) بنالخطاب وفيه سعيد نراشداسماك قال الذهى فى الصعفاء » قال الن ای ماروك 

(أقل الحيض ثلاث) يغير ”اء لحذف المعدود (وأ كثره عشرة) وبمذا قال سفيان الثورى»ء قال الحراتى : الحيض 
معاهدة اندفاع الدم العفن الذى هو فى البدن عنزلة القول والعذرة فى فض-لة الطعام والشراب من الفرج (طب عن 
أبى أمامة) وفيه أحمد بن بشير الطبالسى ٠‏ قال فى الميزان لينه الدازقطتى والفضل بن غائم قال الذهى قال حى ليس 
بشىء ومشاه غيره ‏ والعلاء بن الحارث قال البخارى مشكر الحديث 

را وف رواية أقلل » أ بالتقليل قل الثىء يقل قلة : إذا صار قللا وأقله غيره يقله : إذا جعله قليلا ( من 
الذنوب) أى من فعلها رين عليك الموت ) فإن 5دائد الموت قد تتكون بكثرة الذنوب وأنت إذا أقللت منها استنار 
قلبك ودعيت إلى الخدمة وصلحت للمناجاة فتذوق لذة العبادة فتبلغ مرتبة القرب وتفاض عليك الخلع والكرامات 
فتصير بشخصك فى الدنيا وقلبك ف العقى فتنتظر البريد يوما فيوما حتى تمل الخلق وتستقذر الدنيا وتحن إلى الموت 
وف التعبير بأقل إشارة إلى أن الترك وظيفة المعصوم ومن على قدمه , ثم لابعارض عموم هذا ماسيأتى لو أن العباد 
م يذنبوا لخلقالله خلقاً يذنبون » الحديث . لعدم دلالته عليعدم [تبانه مع قصد ترك القنوط (وأةلمنالدين) بقرض 
0 ( تعش حرا ) أى لا ولاء عليك لاحد وانتجو من رق صاحب اق والتذلل له فإن له عقالا وك » أو 

ا مما يقضى عنك أو بما يشفع فى إمها لك والطمع رق عاجل سما إن كان فى غير 

- » وعبر بالإقلال دون الترك لانه لابمكن غالبا التحرز عن الاستدانة بالكاية . فال الراغب ؛ والحرية ضر بان 
الأول من ل عر عليه حم السى نحو الحر بالحر ؛ والثانى من لم يتمدكه قواه الذميمة هن االحرص والشره على ا لامور 
الدنبوية وإلى العودية التى نضاد ذلك » ومن ثم قيل عبد الشهوة أذل من عبد الرق ( هب ) و كذا القضاعى (عن 
أبن عير) ابن الخطاب » قال سمعت رسول اله صل الله عايه وسم وهو يوصى رجلا وهو يقول أقل إلى آخره . 
وظاهر صنيعه أن مخرجه اليءق خرجه سا كتا عليه والامى مخلافه بل تعقبه ما نصه . فى إستاده ضعيف . اه : 
فاقتصار المصنف على عزوه له وحذفه من كلامه ماعقبه به من بیان عله غير مرضى ؛ ونما ضعفوا إسناده لان 
فيه مد بن عبد الرحمن السلبانى عن أيه وقد ضعفهما الدارقطنى وغيره . وقال ابن حبان بروى عن أيه نسخة كلها 
موضوعة . اه . ومن ثم رمن المصنف لضعفه » وأورده ابن الجوزى بلفظ . أقل من الدبن تعش حرآ » وأقل من 


. الذنوب ين عليك الموت , وانظر فى أى نصاب تضع ولدك فإنالعرق دساس وقال حديث لايصح . 


(أقل) ندب أو إرشادآ (الخروج) أى من الخروج من حلك (بعد هدأة) بفتح فسكون (الرجل) کسر فسكون : 
أى بعد سكون الناس عنالمثى فى الطرق للا » والحدوء السكون (فإنت تعالى دواب ينبثهن) أى يفرقهن وينشرهن 


= 
i‏ 
دن) عن جار ( )#2( 


۳1° ا لوا الدخول على الأغاء 55 َه أحرى أن لاتزدروا نعم أل 8 ودا -(كهب عن عبدألله 
انب الشخير - () 
۳۱- قل من المعأذير - (فر) عن عائشة 


a 2د‎ 


۳~ أ الما ود الك وصم رصان وح أت ت وأعتمر » وبر والديلك » وصل حك 
وافر اليف » واس المعروف» وأنه عن المشكر ولع ألو کے و انعا 


(فالآرض فى تلك السات 9 اليل فإذا غ تلك الساعة فاا أن 3 م أو و ا يۇذى بتک إعضهم 
وبعضبم بعضك . فالا حوط الاس الكف عنالاتتشار ساعتئذ . وعبر بقوله أقلدون لاتخرجإشارة | وج 
لما لايد مئه مأذون فيه ؛ فالمأمور بالكف عته ماعنه بد سب (ك) فى الآدب (عن جابر) وقال علي شرط مسل 
وأقره الذهى ورواه عنه أيضاً أحمد وأبو داود 
(أقل الدخول على الاغنياء) , المال (فإنه) أى إقلال الدخول 8 (أحرى) أى أجدر وأليق (أن لاتزدروا) 
وتڪتقروا | وتتتقصوا رلم الله عو ) التى أنعم بها عليكم لان الإ أن حن ود غيور بالطبع » فإذا نظر إلى مادن 
الله به على غيره حملته الغيرة والحسد والكةران والسخطوعبر بأفلوادون لاندخلوا لانه قد تدعو إلىالدخول حاجة 
ولهذاقال إن عون: صحبت الاغنياء فلأ رأحداً أكثرهما منى . أرىدابة خيراً منداتى ؛ وثوباً خيراً من وی » وضدرت 
الفقراء فاسترحت . وفى الحديث ندب التقليل من الدنيا والا كتفاء بالقليل ك كان عليه السلف ؛ ومن مفاسد عخالطة 
الاغنياء الاستسكتار من الدنيا والتشه e‏ ق جمع الحطام والاشتغال بذلك عن عبادة الرب المالك (حم دن عن 
عبد اله بن الشخير ) بكسر الشين 0 الخاء المعجمتين : ابن عوف العامرى ححابى من مسللة الفتح ورواه عنهأيضاً 
باللفظ المذكور الجا م وجه وأقڙه الذهى > لكن جار بزيزيد أحد رجاله » قال أبوزرعة : لاأعرقه . 
) أقل ) خطاب لعائشة » والحكم عام ) من المعاذير ) أى لاتكترى من إبداء الاعذار لمن تعتذرن إله للانه 
قد يورث رية أو تهمة أو يحدد حادثاً »5 أن المعتذرإليه لاينبغى أن بكثر من العتاب كاقيل : 
إلى كيكو نالعتب فىكلساعة ٠‏ ول لاتملين القطيعة والمجرا 
رويدك إن الدهر فيه كفاية »+ تفر تق ذات البين م نتظر الدهرا 
لفان قلتع لم قال أقلى ولم يقل لاتعتذرى زز قلت) لا أن ترك الاعتذار بالكلية غير لائق لا فيه منالاستهانة 
بشآن ااصديق وقلة المالاة به » ومن “مقالت الحمكاء : ترك الاعتذار دلبل على قلة الا كترات بالصديق ؛ فأشارإلى 
أن الاو لی التوسط بين حالتی تزكه وفله ( فر عن عاأشة ) رص المصاف أضعفه » ووجهه أن فيه مد بن عبار بن 
حفص قال الذهى لينه البخارى وحارثة بن عمد تركوه . 
(أقمالصلاة) عذل أركانها واحةظهاعن وتو عزيغ فى أقعالامن أقام العود إذاقومه » وقامتالسوق (وأد الركة) إلى 
مستحقيها (و دمر «ضان) حت لاعذرهن مض أوسقر (وحج البيت, اللكعبة (واعتمر) أىائتبالعمرة إناستطعت 
إلى ذلك سيلا رو روالد امار أتك [ كد (وصلرحك) أىقراتك وإن بعدت (وآفر“الضيف) 
الذى ند لبك (وأم,المدعروف) أى عساعرف منالطاءة والدعاء إلىالتوحيد والآمر بالعبادة والعدل (وانه عن المنكر) 
(1) فى المصباح قريت الضيف أفريه من باب رى قرى بالكسر والقصر 
ربد سج حب ب حب سج ج يي 


— 
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ر 92 و ت © aS‏ سم a‏ 
١>‏ اقيلوا ذوى هيات عثراهم إلا الخدود ل (حم خدد) عن عائشة - (ح) 
15-5 - أقيلواالسخى رلته إن الله[ خذيده كاعر الخراطى فى مكارم الاخلاق عن ابنعباس(صم) 


س سے 


ت 


6۵ ~ أقسموا حدوداظ تال 2 البعيدوالقّريب 2( ولاخ فىأ ومام -)( عن عبادة.ن الصامت 
أى ما أنكره الشرع من المعاصى والفواحش (وزل مع الحق حيث زال) أى در معه كينها دار. وفيه حجة لمن ذهب 
لوجوب العمرة ( تخ ك) فى البر والصلة (عن ابن عباس) قال الجا ك صمح واغتر” به المصئف فرمض اصحته وما درى 
أن الذهى رد على الحا تصحيحه بأن فبه عمد بن سلمان بن مسمول ضعيف . 

( أقيلزا ) ہا الائمة : من الإقالة » وهى الترك ( ذوى المبثات ) جع هيئة قالالقاضى وهى فى الاصل صورة 
أو حالة تعرض لاشياء متعددة فتصير بسبها مقول علا أنها واحدة ثم أطلق على الخصلة فيقال لفلان هيئات أى 
خصال ؛ والمراد هنا أهلالمروءة والخصال الخيدة النى تأبى عليهم الطباع ومح بهم الإنمانية والآلفة أن برضوا 
لانفسهم بنسبة الفسادوالشر [ليها (عثراتهم) زلاتهم : أى ذنوبهم . وهل هى الصغائر أ وأول زلة ولو كبيرةصدرت من 
مطيع ؟ وجها نللشافعية و كلام أبن عبدالسلام مصرح بترجيح الأول » فإنهعبر بالصغائر؛ ويقاللا جوزت زيرالاولياء 
على الصغائر » وزعم سقوط الولابة بها جهل قبيح » ونازعه الأذرعى يما ليس بصحيح ( إلا الحدود) أى إلا 
مايوجب الحدود ؛ إذا بلغت الإمام وإلا الحقوق البشرية فإن كلامنهما يقام فالمأمور بالعفو عنه هفوة أو زلةلاحدٌ 
فبا وهى من حةوق الحق فلا يعزر عليها وإن زفعت إليه . نم يدب لمن جاءه نادم أفر كو جب حد أن ياه بسار 
نفسه ويشير إليه بألكتم کا أمصس المصطق صلي الت عليه وسل ماعزا والغامدية وكا لم يستفصل من قال أصبت حداً 
فأقه على . قال البيضاوى وقوله إلا الحدود إن أريد بالعثر ات صغائر الذنوب ومايندر عنهم من الخطاياء فالاستئناء 
منقطع » أو الذنوب مطلقاً وبالحدود مايوجمما فالاستثناء متصل ٠‏ وخرج بذوى الليئات من عرف بالاذى والعناد 
بين العباد فلا يقال له عثار بل تضرم عليه النار( حم خد د ) وكذا النسانى كلهم ( عن عائشة ) قال المنذرى وفيه 
عبدالملك بن زيد العدوى ضعيف ؛ وقال ابن عدى : الحديث منكر بهذا الإسناد . قال أعنى المتذرى : وروى من 
أوجه أخر ليس منها شىء يثبت . وقال فى المنار فى إسناد أبىداوداتقطاع وأطال فى ييانه . والحاصل أنه ضعيفوله 
شواهد ترقبه إلى الحسن » ومن زعم وضعه كالقزويى أفرط أو حسنه كالعلائىفرط . 

( أقبلوا ) آہا الحكام وأصحاب الحقوق ندباً ( السخى ) أى الكرم الذى لايعرف الشر ا أشار إليه نص 
الشافعى رضى الله عنه ( زلته ) الواقعة منه علي سبيل الندور ( فإن الله آخذ بيده ) أى ملاحظ له بالرحمة والعطاف 
( کنا عثر) بعين مهملة ومثلثة زل يةال الزلة عبرة لآنها سقوط فى الثم . وف [فهامه أن البخيل لاتقال عثرته وأن 
الظالم بوضع المنح موضع البر لايأخذ الكرم بيده إذا عر بل يرديه فى الثار د وما للظالمين من أنصار » ( الخرائطى 
ف مكارم الاخلاق ) أى فى كتابه الولف فى ذلك عنابن عباس ) قالالحافظ العراق ليث بنسلم عقتلف فيه ورواه 
الطرانی وأبونعم دن حديث [بنمسعود بنحوه بسند ضعيف رواه ابن الجوزى فى الموضوع من طريق الدارقطى 
أه. وق الميزان لايصح فى هذا شىء . 

( أقيموا ) وجوباً ( حدود اله ) أيها الحكام إذا بلغتكم وثبت مقتضهها لديكم ( فى البعيد والقريب ) فى القوى 
والضعيف ؛ وألعد من قال البعد والقرب فى النسب ( ولا تأخذم فى الله لومة لاثم ) عطف على أفيموا تأ كيداً 
لللاس ويحوز كونه خبرا بمعنى النبى سواء کان فى الغزو آم غيره ويك العموم حجة » ومن خص الغزو طولب عجة 
فالواجب عاينا أن نتصلب فى دين اله ونمتتعمل الجد والمتانة فيه ولا ,أخذنا اللين والموان فى دين الله فى استيفاء 
حدوده بل نوی بين البعيد والقريب والبغيض والحبيب ؛ وكنىيرسول اله صل الله عليه وسلأسوة حرش قال لوسر قت 


پو ب ا 


يي سحي ا مي كيه 


- Ya 


elo شعرس‎ 
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فاطمة بنت مد 1 الله عليه وسل لقطمتها . الان حجر كالقر رطى : TT‏ 1 اسر ال 5 الإمام (. Cee‏ 
ابنالصامت قال الذهى إستاده واه جداًء وقال المنذرى رواله “قات إلا أن ربيعة بن ماجد لم يروه عنه إلا أبوصادق 

( قيموا الصفوف) أى سووها فى الصلاة ( وحاذوا بالمنا كب ) أى اجعاوا بعضما فى محاذاة بعض عيث يصير 
ماكب كل من المصلين مسامتاً لكب الآخر فتكون المنا كب والاعناق والاقدام علي سمت واحد ( وأنصتوا ) 
لقراءة [مامكم ندباً ون ک. تم لاتسمعون قرا نه لتكون الصلاة ة سربة أو جهرية وثم مائع كعد أولغط على مايقتضيه 
هذا اللفظ ووجهه بقوله ر 5 المنصت الذى لايسمع) قراءة الإمام (کأجرالمصت الذى يسمع) قراءته » ولا 
أدرى من أخذ بقضية هذا من امجتم دين > فأما مذ هب الشافعة فهو إن مم المأموم قراءة إمامه أنصت له و 
تیه قال ابن عرى : [نما شرعت الصفوف ف الصلاة ليتذكر الانسان ها وقوفه بين بدى الله تعالى بوم القيامة 
فى ذلكالموطنالمهول والشفعاء من الأنبيا. والملامكة والمؤمئين بمنزلة الآئمة فى الصلاة يتقدمون!اصفوف وصفوفهم 
ف الصلاة كصفوف الملانكة عند الله . وقد اسنا الحق تعالى أن نصطف ف الصلاة کا تصف اللائ رإن كانت 
املائ لايلرم مى خال صفها لو اتفق أن يدخاها خلال : أعنى ملائكد ال.ماء ‏ دخول الشياطين . لان السماء 
ليست بمح لم و وإما نراصون اتناسب ال نوار حى يتصل بعضها ببعض فتازل متصلة إلى صفوف المصلين قتعمهم 
تلك الانوار » فإنكان فى صف المصّلين خال دخلت فيه الشراطين أحرقتهم تلك الآنوار (عب عن زيد بن أسلم) 
بفتح الهمزة واللام (مرسلا) الفقيه الحمرى . قال ان تلان ماهيت اا مثله + وقال الاعرج لابریی الله يومه 
(وعن عثيان بن عفان «وقوةا) عليه 

(أقيموا الصفوف فإ ماتصفون بصذوف اللائكة) جاء بتانه خبركيف صف اللائ ؟ قال ينمو نالصفوف 
المقدمة ويتراصون (وحاذوا) قابلوا (بين انا كب) أى اجعلوا منسك ب كل مساءتا لكب الآخر (وسدوا الخال) 
بفتحتين : الفر ج التى فى الصفوف ( ولينوا ) بكسر فسكون من لان يلين لينا فهو لين . وماه خير : خيارم ألينكم 
منا کب » فأفمل التفضيل لايستعمل إلا من ثلانى (بأيدى رانک ) أى إذا جاء من بريد الدخول فى الصف فوضع 
يده على منكبه لان وأوسع له ليدخل . ومن زعم أن معتی لبن اكب السكون والخشوع فقد ابد ( ولا تذروا) 
لانتركوا (فرجات) بالتنوين ج جح فرجة: وهی كل فرجة بين شيثين (للشيطان) إبليس أو أع ع وقه إماء إلى ملع 
كل سبب يؤدى لدخوله کا أص مس يوضع يده على فيه عند التغاؤب (ومن وصل صفا) بوقوفه فيه (وصله الله) برحته 
وفع درجته وقريه من منازل الابرار ومواطن الأاخياو (ومن قطع صفا) بأن كان فيه رج منه لغير حاجة أو 
جاء إلى صف وترك بينه وبين من بالصف فرجة بلا حاجة ( قطمه الله ) أى أبعده من ثوابه ويد رحته ؛ إذ 
الجزاء من جنس العمل ؛ فين اأضمام المصاين بعضمم لبعض ليس بيهم فرجة ولا خلل كأنهم بد بان س صوص 
(ننيه) قال ان حجر : قد ورد الاصس بتعديل اأصفف وسد خلله والترعب ق ذلك ف أحاديك كدرة أجممها هذا 
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كات 


16 0 2 03 س صاع تله ofl»‏ هم 
۸~ اقبمو | الصفوف ف ا ؛ فان إقامة الصف من حنمن الصلاة -(م) عن أبى هريرة ‏ (صم) 
ره عسما سار بره رر لام الس سل 


۳۹۹ س أقيمواصفوة سس باوالله ل بم صفوقمٌ تالفنا نرب -رد) د) عن 1 مانن إشير -(ح) 
TY‏ ایوا نوفج تراص کا اراک من وراد هي ترح 0) ا م 


الحديث (حم د طب عن أن عمر) بن الخطاب وعم بن خزمة راطا 

(أقيموا الصفوف فى الصلاة) عدلوها وسووها باعتدال القأتمين بها : من أقام العود. إذا قومه . ذكره القاضى . 
قال أبو زرعة : والآمر للندب بدليل تول ١‏ إقامة الصف من حسن) مام إقامة ( الصلاة ) إذ .لو كان فرضاً لم 
يجعله من مام حسما لآن حسن الثىء وماته أ زائد على حقيقته الى لايتحقق إلاما » وثبت قوله تمام فى رواية 
الإخارى لأبى الوقت ‏ و إا أمس به لمأ فيه من حسن اليثة وعدم تخلل الشياطين م وتمكنهم من صلاتهم مع 
كثرة جمعهم . والمراد بالمف الجنس وبدخل فيه استواء القا مين على سمت والتلاصق واتتميم لفغو ف المقدمة 
الأول فالاول (م عن آبی هريرة) ورواه عنه البخاری فى آخرحديث ولفظه : إنما جعلالإمام لۇ تم به فلا تختلفرا 
عليه » فإذا ركع فاركعوا : وإذا قال مع اه لمن حده فقولوأ ربنا ولك امد ؛ وإذا جد فاججدوا . وإذا صل جالساً 
فصلوا جاوساً. أجمعين » وأقيموا الصف ف الصلاة إلى آخره 

(أقبءوا صفوفكم) سووها (فواه لتقيمن) بضم الم » أصله لتقيمون (صفو فک أو ايخالفن الله) أى ليوقمن 
ته امخالفة ( بين قلوبكم ) قال البيضاوى : اللام فيه هى الى يتلق بها القسم » وهنا القسم مقدر ولهذا أ كده بالنون 
المشددة » وأو العطف.. ردد بين تسويتهم صفوفهم ومن هو كاللازم اتقيضها وهو اختلاف القاوب . فإن تقدم. 
الخارج عن الصف بفوت على الداخل وذلك بجر إلى الضغائن بينهم فتختاف قلوبهم » واختلاف القلوب يفضى إلى 
اختلاف الوجوه المعبر به فى خير سيجىء بإعراض لعضهم عن بعض وهذا جزاء منحسن العمل كير من قتل نفسه ٠‏ 
تحديدة عذب بها . وقال النووى : الظاهر أرن ‏ معئاه يوقم ینگ العداوة واختلاف القلوب ك يقال : تغير وجه 
فلان إذا ظهر على وجهه كراهية لان مخالفتهم فى الصفوف ذالفة فى الثاواهرواختلاف الظواهر سبب لاختلاف 
البواطن اه : وقال ااطبى : الوجه أن المراد باختلاف الوجوه اختلاف الكلءة وتهييج الفتن ٠‏ ولمله أراد الفتنالتى 
وقعت بين |أصحابة اه . وتسوية الصفوف سنة مؤكدة » وصرفه عن الوجوب الدال عليه الوعيد على تر الإجماع 
فهو من باب التغليظ والنشديد تأ كيدا أوتريضاً على فعلها ؛ وفيه جواز الحاف بالله لخير ضرورة (دعن المان بن 
بشير) بفتح ا موحدة وكس را معجمة وبالتحتية » قال فر أت الرجل بلزق متكبه منکب صاحبه و ركبته بركته وكببهيكعبه 

(أقيمو )١‏ سووا (صفوفم) أبها الحاضرون لثاداء الصلاة معى ( وتراصوا ) يضم المهملة المدددة : أى تضاموا 
وتلاصقوا حتى يتصل مابيدكم (فإنى) الفاء لاسدية (أرا ) رؤية حقيقية (من وراء ظهرى) أى من خانى ‏ بأنخلق 
لله له إدراكا من خلفه يا يشعر بذلك التعبير بمن الابتدائية » فبدأ الرؤية من خلف . قال ابن حجر : وفيه إشارة 
إلى سبب الاس : أى إنما أمرت لتحقق من خلافه:. والقول بأنه کان له عينان بين كتفيه كسم الخياط ھر ہما 
ولا حجهما الثياب متعقب بالرد . قال ابن حجر : وفى حديث النعان عند مسلم أن المصطن صلل الله عليه وسل قال 
ذلك عند ما كاد أن يكير . قال الوتوى وفى الاحأديث إشعار بأن هذا الحال كان مخصوصاً بالصلاة فإن 0 برد أن 
هذا الحا لكان مستصحياً وذلك لان حضرة الح النامة والحاذاة الكاملة المستلزمة لعموم نور الحق جميع جهاته فى 
الصلاة وأذاعت المقابلة وت امحاذاة كال ١‏ كتسابالنور ( خ ن عن أنس) بن مالك قال أقيمت الصلاة فأقلعلنا 
` رسول اله صلياللهعليه وسلم بوجهه ` م ذكره ؛ وفىرواية للبخارى فكانأحدنا ياؤقمتكبه مكب صاحه و قدمه بقدمه 


Eg 
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10 ب موا صفُوقة 5-7 َ ودی ٣‏ فى ب مله 38 ری اشباطين 06 صفْرقم كاتها نها غم 


عفر E‏ عن س ا 

- افوا لز رع والسجود »فونه 5 لارا مز من بعد د هری :لذا ر كعم م وإذا جم‎ - r 
(ق) عن أ - - (صح)‎ 

3 0 | الصلاة و آل ١‏ ا ري وأعتمروا يما 000 - (طب)عن سمرة 3 


س س ر 


ار | صفوفك) باعتدال القائمين ها على سمت واحد وبسد الخلل منها ( وتراصوا ) بتشديد ااصاد المهملة 
تلاصةوا بغير خلل . قال ابن حجر وحتمل كونه تأ كبدآً لقوله آقموا؛ والمراد بأقيموا سووا (فوالذى نفسىيده) 
أى بقدرته وفى قبضته ( إنى لآرى ) بلام الابتداء لتا كيد مضمون الجلة ( الشياطين ) أى جنهم ( بين صفوفك ) 
0 غنم عفر ) أى بيض ليس باضا بناصع ؛ قالوا ومن خصائص نينا صلى الله عليه وسل المف فى 
الصلاة كصفوف اللائ > وفيه جواز القسم ما ذكر أو وه من كل مايقهم منه ذات الله تعالى ويكون بينا أطلق 
أو توى الله . قال الشافعية ولو قال قصدت غيره لم يدين (الطيالبى) أبو داود (عن أنس) بن مالك 

(أقيموا الركوع والسجود) أى أ كلوهما ؛ وفى رواية أتموا (فوالله إن لارا ؟) بقوة إبصار أدرك بها ولايلرم 
رئلتنا ذلك و إتما خص نفسه بالذكر ولم يسئده للحق لبعثه شهيداً عليهم وحضا لم على مقام الإحسان زمن بعدى) 
وق نسخ من بعد ظهرى كا يفسره مأقبله : يعنى خاق حاسة باصرة فيه وقد ارقت له العادة بأعظر من ذلك فلا 
ماع له من جهة العقل وقد ورد به الشرع فوجب قبوله ومن حمله على بعد مو فقد خالف الظاهر ( إذا ركعم 
وإذا سجدثم) حت على الإقامة ومنع عن التقصير فإن تقصيرم إذا لم مخف عل الرسول فكيف عخق على م نأرسله 
وكشف له وفيه مراعاة الإ لرعيته والشفقة علدهم وتحذيرهم من المخالفة وحم على طاعته (ق عن أنس) بن مالك 

( أقيموا الصلاة ) أخبر بأنيموا دون صلوا إشارة إلى أنالمطلوب ا ن همك إقامة الصلاة لاوجودالصلاة 
فا کل فصل مقي ( راتوا الزكاة وسا وارد ) | إن استطعتم إلى ذلك سيلا ( واستقيموا ) دوموا على نلك 
الطاعة واثبتوا على الإيمان ( يستقم بكم ) بالبناء للفعول : أى فإنكم إن ١‏ ستقمتم معالله استقاءت أمورك مع مع الخاق 
وهذا إشارة إلى طلب N‏ عن رى النظر (طب عن مره ) ن جندب قال الهيتمى وفيه عمران القطان 
استشهد به البخارى و ضعفه آخرون . 

ر كبر الكبائر الإشراك بالله) يعنىالك فر . وآثر لفظ الإشراك لغلبته فى العرف (وقتل النفس) الحترمة بغير 
حق (وعةوق الوالدين) أوأحدها بقطع صلتهما أوخالفتهما فى غيرمعصة » قالابنالعربى جعل برالاصل ثان‌التوحيد 
كا جعله فى من حق الله فى حديث رضى الرب فى رضى الوالد ؛ وناهيك بذلك (وشهادة الزور) أىالشهادة بالكذب 
توصل بما إلى باطل ان قل » وظاهر التركيب يقتضى حصر الكبائر فا وليس مراد بل ذكر الأربعة من قبيل 
ذكر البعض الذى هوأ کر کا سبق . والكفر أ كر مطاقاً ثم القتل والباق علي معنى من ( خ عن أنس ) بن مالك 

( أكبر الكبائر حب الدنيا ) لآن حها رأ سكل خطيئة م يأنى فى خر » فهى. أصلالمفاسد ولانها ضرة الآخرة 
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VA —‏ له 


ع لم و سس ١ E‏ 
۷7 ت1 كبوالقبار سوء الظن الله ل (فر) عن أبى ر (ض) 
سے ره رو سو ور 


۷ ا کب می لذبن م بط ا و يقير علهم فيسالو |( تخ ) والبغوى وابن شاهین 


قن الجذع الانمارى 5 0 


اله بم 4 و سر سل 


فهما أرضيت هذه أغضيت هذه فهما كالمرق والمارب مهما قربت منأدهما بعدزمن الاشروههما كقدحينأحدها 
علوءاً فبقدر مايصب فى الآخر حى تلن يفرغ من الآخر . قال الحسن البصرى : ومن علامة حب الدنيا أن يكون 
دام البطنة قليل الفطئة , همه بطنه وقرجه؛ فهو يقول فى النهار عتى يدخل الليل حتى أنام ويقول ف الليل متى أصح 
من الليل حى آمو وألعب وأجالس الناس فى المغو وأسأل عن حالم ( فر عن أبن مسعود ) رمن أضعفه » وو جهه 
أن فيه حمد أبوسهيل قال فى الميزان طمن أبن منده فى اعتقاده . 

(أكر الكبائرسوء الظن بال ) فه وأ كير الكبائر الاعتقادية بعد اللكفر لانه يؤدى إليه د وذا۔ک ظد م الذى 
ظنتم بر 5 أردام » والله 'تعالى عند ظن ع ده به لکن يب عل الد إحسان الظن بريه يحب عليه أن عقابه 
وخی عذابه ؛ فطريق السلاءة بين طررقين رفن مهلكدين طربق اللامن وطريق اليأس وط ريق الرجاء والخوف 
هو العدل بينهما » فى فقدت الرجاء وقعت فیط ربق لوف وهی ققدت الخوف وقعت فى ظر بق اللامن ١‏ ولايأمن 
مكر اله إلا القوم الخاسرون » فطريق الاستقاءة عت بينهما » فإن مات عنه عنة أو و يسرة هملكت ؛ فيجب أن تاظر 
إلهما جميعا وت رکب منهما طر ا ا 4 اسا . سأ لته السلامة 0 واعلم آنا لنفس إذا كانت ذات شره وشمرة 
غالية فارت بدغان ثُهواتبا كدخان الحريق وأظلت الصدر قم 0 2 ضوء عازاة قر كدف فار الصدر عظلءا 
وجاءت النفس ممه واجمما وذاطها واضطربت 4 9 3 أن ! الله لايعطف عليه ولا رجه ولا افيه أص رزقه 
وو ذلك وهذا من سوء الظن بالله وصل إلى حال الاس من الرحة ووكم ق القنوط كفر ( فر عن ان مر ) 
الطاب » رمن المصتف لضحفه » وظاهر صليعه أن ا أسئده واللاس لاق بل بيضله ولم يذكرله سئداً وقال 
ان حجر فى 06 جه ابن صد ويه عن أبن عمر برؤعه لساد ضعيف . 

(آکیږ أمتى ) أنى من أعظمهم قدراً ( الذين لم 3 فيطروا) أى يطنوا تند اة ( ول يق ) أى يضق 
(علييم ) فى الرزق ( فيسألوا ) الناس : يعنى الذين ليسوا. بأغداء إلى الغلية ولا فقراء إلى الذاية 5 أل الكقات 
والمراد من أكيرهم أجراً لشكرم علي ما أعطوا وصيرم ع عل الكفاف زع والبغرى ) أبو 00 وان يه 
الأنصارى كلاثها فى الصحاية من طريق شر يك بن أني عز ( عر ا ( ويقال أبن اجر زع( الانصارى ) قال 
أبومومى لاأدرى هوثعلية بن زيد أو آخر . قال انحجر قات بل.هو غيره . 

) | كتحار ١‏ بالإمد) الحجرالمعدلى المعروف » وقيل كل أصمانی أدود (المروح ) بالبناء لابفعول : أى المطيب 
ولحو ا كانه جعل له ران تفوح لعد آن ۾ KE‏ ن ( د فإله ا اله أى يزيد نور إلعين ) ونث الشعر ) أى 
شعر الاهداب جمع هدب وإئيات شعرها مردة للعين انا لإشعار سثر الناظر ولولاها يقو الناظر ار على الاظار 2 فا 
يعمل ناظر الدين من تحت الشعر فالكدل فته وهو مته وأما جلاء الصر 4إنه ,ذهب بغشاو ته وما يتحاب من 
الماق منفضول 0 والبلة الطبيعية بنشغه ال تمد ويمنم الغشاء والشين عن ألدتة . قال ابن جود ع أبى داود 
وتحصل سنة الا كتحال بتوليه إنفسه وبقعل غيره بأمره ؛ وياشاً عنه جوأز الو كالة فى العبادة . إه . وأفول القياس 


الحصول ولو ب یٹ قأرنت ته قعل غير کا لو وضأه غيره لعير إذنه أولى (حم عن أي النهان الانصا ارى) 


گت ا 
سس ص س ل 


۹ | كثر أهل اة أل البزار عن آنس - (ض) 


A۰‏ ا کر رق آهل اة العقيق - (حل) عن عائشة .. (ض) 


١ -‏ كثر خطايا ابن دم فى انه .. (طب هب) عن أبن مسعود - (ح) 


م أره فى أسدالغابة ولا فى التجريد : والذى فما أبوالنمان الازدى » وأبو النعان غير منسوب . فليحرر: 
( أكثر أهل الجنة الله ) يضم فسكون : أى الغافلون عن الشر المطبوعون عل الخير أو الذين خلوا عن الدهاء 
والمكر وغلبت عليهم سلامة الصدر وهم عقلاء . قال الزيرقان خير أولادنا الابله العقول وقال 
ولقد موت بطفلة ميالة ه بلهاء تطلمنى على أسرارها ْ 
قال الزحشرى فى صفة الصاحاء هينون لينون غير أن لاهرادة فى الحق ولادهانة بله خلان غوصهم على الحةا ؟ق يعمر 
الالباب والاذهان وذلكلانهم أغفلوا أمى د يام هلوا حذق التصرف فبا فأقبلو ١‏ على آخرتهم فشغلوا بها فاستحقوا 
أن بكونوا أكثر أهلها . وقال الغزالى : الابله البليد فى أمور الدنيا للآن قوة المقل لان بعلوم الدنيا والآخرة جميعاً 
وهما علمان متنافيان . فن صرف عنابته إلى أحدهما قصرت بصيرته عن الاخرى علي الا كر ولذلك ضرب على كرّم 
الله وجهه للدنيا والآخرة ثلاثة أمثلة فقال هما كفتى ميزان وكالمشرق والمهدرب وكالضرتين إذا أرضيت إحداها 
أسخطت الاخرى » ولذلك ترى الآ كباس فى عل الدنيا وفى عل الطب والندسة والحساب والفلسفة جهالا فى آمور 
الآخرة وال كياس فى دقائق علوم الآخرة جهالا بعلوم الدنيا غالبا لعدم وفاء قوة العقل مما فيكون أحدهما مائعاً 
٠‏ من الكال فى الثاتى ولذلك قال الحسن أد ركنا أقواماً لور يتموثم لقلتم جانین ولو رآ وک لقالوا شياطين » فهما سمعت 
أمراً غريبا من أمور الدين جحده أهل الكياسة أو فى سار العلوم فلا ينفرنك جحودم عن قبولها إذ من انحال أن 
يظفر سالك طريق الشرق ما يوجد فالغرب فكذا جرى أمالدنيا والآخرة » فامع بين كال الاستبصار فى مصالح 
الدنيا والدين لايكاد يتيسر إلا لمن سخره الله لتديير عباده فى معاشهم ومغادهم وم الآنبياء المؤيدون بروح القدس » 
أما قلوب غيرم فإذا اشتغلت بأمر الدنيا الصرفت عن الآخرة وعكسه أه . ( البزار )فى مسلده (عن أنس) وظاهر 
صنيع المصنف أن اليزتار خرجه سا كتا عليه الاس مخلافه بل ضعفه فعزوه له مع حذف ماعقبه به من تضعيفه 
غير سديد ووجه ضعقه ماقال اليتمى إن فيه سلامة بن روح وثقه ابن حبان وغيره وضعفه أحمد بن صالم وغيره. 
وقالالزين العراق فى هذا الحديث قد صححه الدارقطنى فى التذكرة وليس كذلك فقدقال ابن عدى إنه منكر » وسبقه 
له ابنالجو زی : حديث لایصح وقال انعد ىحديث مشكر » وقالالدارقطى تفرد به سلامة عن عقيل وهوضعيف . 
( أكثر خرز الجنة ) لفظ رواية أبىتعم :أ كثر خرز أهل الجنة » وهو كذلك فى سخ ر العقيق ) بفتح العين 
المهملة وقافين أولها مكسورة بننهما مثناة نحتة : أى هوأ كثر حلهم الذين يحلون به » ويحتمل أن المراد أنه أكثر 
خرزها الملق فى عرصاتها بمترلة الحصى والرمال فى الدنيا ( حل ) من حديث عمد بن الحسن بن قتية عر عبيد بن 
الغازى عن مسلٍ بن عبد الله الزاهد عن القاسم بن معين عن أخته أمينة عن عائّشة بنت سعد (عن عائقة) آم المؤمنين 
هكذا رواه فى نسخ من الحلية وفى بعضبا بدل سام مسلم بن ميمون الخواص الزاهد » فأما مسل بن عبدالله فقال فى 
الميذان وهاه ابن حبان » قال وله بلايامنها هذا الحديث وقال ابن الجوزى موكذاب وأمامسل ن ميمونفعدهالذهى 
من الضعفاء والمترو كين وقال قال ابن حبان بطل الاحتجاج به » وقال أبوحاتم لايكتب حديثه وقالغيره لدمنا كير 
ومن م حک بن الجوزى بوضعه وقال السخاوى طرق العقيق كلها ضعيفة واهية . 
(أكثر خطايا ابن آدم ٠ن)‏ وفى رواية فى (لسانه) لانه أ كثر أعضائه عملا وهو صغير جرمه عظم جرمه . فن 
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٣ | TAY‏ عذَاب الق من ألبول - (حم 3( عن ألى هريرة - (صح) 
E‏ رص 07 2 چت ور سر رو سس صم و3 
a TAY‏ ثر موف على آمی من دی رجل 31 تأول رآ ن : عه على عبر موآظعةء ورجل 


ر ت صر 


سه ٤ت‏ کر ل اس مهكه 
ری أنه احق د الام من غيره - ( (طس) عن عمر - (ض) 
e‏ عه وول 
Af‏ كك مذ فق أمى م اھا - ( حم طبهب )عن ابن عبرو (حمطب) عن عقبة بن عا م (طب 


أطلق عذبة لسانه وأرسله مر خى العنان لك به الشيطان فى كل ميدان وساقه إلى شفا جرف هار إلى أن يخطره 

. إلى البوار ء وهل يكب الناس على مناخرم فى الثار إلاحصائد أللاتهم ولا ينجى من شر اللسان إلا أن باجم باجام 
الشرع (طب هب) من حديث أبى وائل (عن ابن مسعود) قال ارتق ان مسعود الصفا فأخذ باسانه فقال يالسان 
قل خيرا تغم واسكت عن شر تسم من قل أن تندم . ثم قال سمعت رسول الله صل أن عله وسلم يقؤل ٠‏ فذ کره 
قال المنذرى رواة الطبرانى رواة ااصحيح وإستاد البق حسن وقال الميتمى رجال الطبرانى رجال الصحيح وقال 
شيخه العراق إسناده حسن وبذلك يعرف مافى رمز المصتف لضحفه . 

)1 كبر عذاب القر من) وف رواية فى رالبول) أى من عدم التنزه مئه لان عدم التنزه مئه رفسد الصلاة وهى 
عماد الدين وأفضل الأعمال وأول ماعاسب عليه اليد » قعذاب القبر حق عند آهل السئة وهو مانقل متواتراً فيجب 
اعتقاده ويكفر مشكره وقال الولى العراق وإنما كان أ كثر عذاب القبر مله دون غيره منالنجاسات لان وقوع 
التقصير فيه أكثر لتكرره ف اليوم والليلة ؛ ويحتمل أن يقال نيه بالبول على ماسواه لمع النجاسات فى معناه ‏ اه . 
وفيه وجوب إزالة النجاسة لان الوعيد لايكون إلا على واجب بل على كبيرة . (حم ه ك) فى الطهارة (ععرن. 
أبى هريرة) قال الضياء المقدسىسنده حسن . قال مغلطاى وماع أن الترمذى سأل عنه البخارى فقال حديث يح اه 

وقال الحا کر على شرطهما ولا آعل له له علة . قال الماذرى وهو ك قال وأقره الذهى . 

(أكثر ما أتخوف على أمتى من بعدى رجل) أى الافتتان برجل زائغ (: يتأول القرآن) أى شيئا من أحكامه 
أو غيرها بتأويل باطل بحيث ريضعه على غير مواضعه) كتأء بل الرافضة ه مرج البحرين يلتقيان » أجما على وفاطمة 
« مخرج منهما اللؤلؤ والمرجان » الحسن واحسين ؛ وكتأ ويل بعض المتصوفة « من ذا الذى يشفع عند أن المراد 
من ذل ذى يعنى النفس ؛ وتآ ويل البتدعة مسطورة مشهورة فليراجع من أراد (ورجل يرى أنه أحق بهذا الآمر 

من غيره) يدنى الخلافة ‏ وهتاك من هو مستجمع لشروطها وليس كستجمع لها فإن فتنته شديدة لما يسةك لسيه 
من الدماء ويتهب من الاموال ويستاح من الفروج وا حارم (طس عن عر) ابن الطاب » وكلاءه يوم أنه غير 
معلول وليس مقبول» فقد أعله المتمى بأن فيه إسماعيل بن قيس الانصارى وهو متروك . 

(أكار منافق می قراؤها) أى الذين يتأولونه علي غير وجهه وإضعونه فغير «واضعه أو حفظون القرآ ن تقية 
لتهمة عن قم وهم معتقدون خلافه » فكان المنافقون فى عصر الى صلى الله عليه وسلم بهذه الصفة . ذكره ابن 
الاير . وقال الزتخشرى : أراد بالتفاق الرياء لآن كلا منهما إرادة مافى الظاهر خلاف ماف الساطن . اه . وبسطه 

فقبال : أراد تفاق العمل لا الاعتهاد : ولان المذافق أظهر الإعان بالله لله وأترءصمة دمه وماله . والمراق 
7 بعليه الآخرة وأضمر ثناء الناس وعرض الدنيا ؛ والقارئٌ أظهر أنه يريد الله وحده وأضمر حظ نفسه وهو 
الثواب ويرى نفسه أهلا له وينظر إلى عله بعين الإجلال فأشيه المنافق واستويا فخالفة الباطن وااظاهر (تنيه م 
قال الغوالى : احذر من خصال القراء الاربعة : الآمل والعجلة والكير واسد قال وهى علل تعترى سائر الناس 
عبرا والقراء خصوصا . ترى القارى يطول الاءل فيوقعه فى الكسل وتراه يستعجل على الخير فيقطع عنه » وترآه 
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عد) عن عصمة بن مالك ملع 


Ao‏ اک من كوت من ای - بد قم “لله وكدره- امین - الطبالسى ( تخ) والحكم » واليزار 
اا ا( 
۳A7‏ عه اکر الاس ذو با يوم اقيامة كم دما 3 انيه - ابن لال وان اا نجار عن أنى هريرة 


السجزى فى الابانة عن عبدالله بن u‏ أوفى (حم) 2 ا ف 8 موقوفا ع 


حسد نظ E,‏ فرما بلغ به ملغا مله ع اك مها فاسق ولا فاجر 
ولهذا قال النووى : ماأخاف على ذمى إلا القراء والعلماء » فاستنكروا «نه ذلك » فقال ما أنا قلته وإنماقاله إبراهم 
التخعى . وقال تطاء : احذروا القراء وا<ذروق مهم › فاق خالفت أودم لى فى رمانة أقول إما حلوة ويدول إنيا 
حاءضة ما أمنته أن يسعى بدهى إلى سلطان جائر . وقال الفضيل لابنه : اشتروا دارا بعيدة عن الفراء ؛ مالى والقوم 
إن ظهرت من زلة قتلونى ؛ وإن ظهرت على حستة حسدونى ؟ ولذلك ترى الواحد »نهم يكير على الناس و إستخف 
عم «عيسا وجهه كاتا بن على النإس ا يصلى زيادة ركعتين أو كأ نما جاءه من الله منشور بالجنة والبراءة من 
النار »أو كأنه استيقن السعادة لنفسه والشقاوة لسائر الناس ثم مع ذلك بابس لاس المتواضعين ويهاوت وهذا 
لايليق بالتكير والترفع ولا يلاآمه بل ينافيه لكن الأععى لابصر (حم طب هب عن ابن عرو ) بن العاص قال فى 
'الميزان اسناده صالح (حم طب عن عقبة بن عامر طب عد عن عصمة بن مالك) قال الحافظ العراق فيه أبن عة » 
وقال اليتمى أحد أسائيد أحمد ثقات وسئد الطيراق فيه الفضل بن الختار ضعيف . 

ل كثر من موت من أتتى بعد قضاء اه وقدره بالعين) وف رواية بالنفس وفسر بالعين . وذلك لان هذه الامة 
فضلت باليقين على سائر الام لجبوا أنفسهم بالشبوات فعوقبوا بآ فة النين ‏ فإذا نظر أحدم بعين الغفلة كانتعينه 
أ عم والذم له ألزم « قل إن الهدى هدى أيه آن ونی أحد مثل ماأو تح » فلا فضلهم الله باليقين ل يرض منم أن 
ينظروا إلى الأشياء بين الغفلة وتتءطلمنة الله علهم وتذضيله لهم . ذكر ا (الطيالسى) أبو داود (ت والحكم) 
الترمذى (واابزار) فى مسنده وااضياء فى الختارة كلهم عن جابر بن عبد أنه قال الحافظ فى الفتح سئده حسن وتتعه 
السخاوى وقال اليتمى بعد ماعزاه لابزاررجاله رجال الصحيح خلا طلب ان حبيب بن عرو وهوثقة . 

(أكثر الناس 0 رواية كترم خطايا (يوم القيامة) خصه لانه يوم وقوع الجزا. وكشف الحقائق 
(أكتزم كلامآ فا لايعنبه) أى شغله ا لايعود عليه نفع أخروى؛ لان من كثر كلا.ه كثرسقطهوجازف ول بتحر 
فتدكار ذنوبه هن.حرث لايشعر » وفى حديث معاذ : وهل يكب الناس فى (اثار على مناخرم إلا حصائد الستهم 
وفى بر اثرءذى مات رجل فقيل له أبشر بالجنة » فقال الاصعانى صلي الله عليه وعلى 1 له وسلم أولاتدری فلعله كان 

یکم فما ا لايعنيه أويخل بسايعنيه ؛ والإكثار ءن ذلك عده القوم من الأغر اض الافسانية والأمراض القلبية الى 
التداوى منها من الفروض العينية . وعلاجه أن يستحضر أن وقتلك أعز الأاشياء علبك قنشغله بأعزها وهو الذكر 
0 ذكر بوم القيامة إشعار بأن هذه الأصلة لاتكةر عن صاحريها »ا يقح له من الأمراض والمضائب (ابن لال) 

أبوبكر (وان 0 فى تار خه رعن أبى هريرة) ورواه (السجزى فى) كتابه (الإبانة) عن أصول الديانة (عن 
عبد الله بن أبى أوق) بفتح اطءرة والواو (حم فى الزدد) أى فى كتاب الزهد (عن سلبسان) الفارمى الأسلى عظم 
اشن من آهل ببعة الرضوان (موتوفا) عليه » ر ز المصاف لضعفه وفيه كلامان الاؤل أنه قد ایر بتعدد طرقه کا 
ترى » وذلك يرقيه إلا درجة الحسن بلا ريب وقد وقع له الإشارة إلى حسن أحاذيث هذا الكتاب أوهى إسنادا 


اما ذل لتد سا 


OEE EEE. 


لم اماس 


TAY‏ س Ka‏ هن اة كل دم سرف - زهب) عن عائشة 
AA‏ ا کرت ار ع مع E‏ -)( 


of 0‏ 
۳A۹‏ اکر 91 قول 1ہ سبال اك ادر س٤ر‏ رب ب أل کەو ارو ر ات الس 


روت قو 


ا ابوت ابن السنى وال زان ا الاخلاق » وان عم اک عن ابراه (ح) 


من هذا بمراحل اساد 3 ر ذلك » الثانى أن ل طريقا با أغفلها ؛ 2 فلو Ss‏ واقتصز علا اوضر ا 
هذا لكان أصوب ؛ وهى مارواه الطبراتى بلفظ : آ كثر الئاس خطايا يوم القيامة أ كار هم خوضا ف الباطل . اه . 
قال الهيتمىورجاله تقات . اه والخلف لفظى بين الحدرثين عند التدقيق . فضربه عن الطريق الموثقة وعدوكه إلى المعللة 
ورهزه لتضعيفها من ضيق العطن م لاتخنى على ذوى الفطن ٠‏ 

(أ كش من أ كلة كل يوم سرف) مامه عند مخرجه المي : واه لاحب المسرفين . أه . وذلك لان الآ كلة فيه 
كافية لما دون الشبع » وذلك أحسن لاعتدال البدن وأحفظ للحواس الظاهرة والباطئة . ومن علامات الساعةظهور 
السمن فى الرجال » وماهلاً آدى وعاء شرآ من بطنه ؛ وما دخلت الممكية معدة ملت طعاماً والمؤمن يأ كل فى معاء 
واحد والكافر فسبعة . وقال الحسن البصرى : وددت أنى أ كلت أ كلة من حلال فصارت فى جوف كالاجرة فإنه 
بلغنی آنا قم فالماء ثلائمائة سنة . وأخرج ابن الانبارى أن أبن العاص قال لمعاوبة يوم الحكين : أ كثروا هم 
من الطعام فإنه والله مابطن قوم [لافقدوا عةوهم ومأامضت عزمة رجل قط بات بطينا لإ تيه قال ابن العربى : 
للجوع حال ومقام » خاله الخشوع والاضوع والذلة والافتقار وعدم الفضول وسكون الجوارح وعدم الخواطر 
الرديثة . هذا حال الجوعللسالكين أما حاله للاحقةين فالرقة والصفا. والمؤانسة والتئزه عن أوصاف البشرية بالغزة 
الإلهية والسلطان الر بانى ؛ ومقامه المقام الصمدانى » وهو مقام عال له أسسرار وتجليات » فهذا فائدة الجوع المريد 
لاجوع العامة فإنه جوع صلاح المزاج وتنم البدن بالصحة فقط . والجوع يررث معرفة الشيطان . اه . (هب عن 
عائشة ) وفيه ابن هيعة . 

( أكثرت عليكم ف) استعمال (السواك ) أى فى شأنه وأهره وبالفت فى تكرير طلبه منک . وحقيق أن أفعل» 
أو فى إيراد الاخبار بالا غيب فيه وحقيقأن تطيعوا » أو أطات الكلام فيه وحق له ذلك لكثرة فوائده وجوم 
فضائله » فنها کا فى الروئق : أنه يطهر الفم ويرضى الرب ويدض الاسنان يطب النكهة:ويشد الثة ويد الحلق. 
ويذ ك الفطنة ويقطع الرطوبة وعد البصر ويبطى. بالديب ويسوى الظهر ويضاعف الآجر وسهل المزع وذ کر 
الشهادة عند المرت وغير ذلك » قالوا والحث عليه يتناول الفعل عند كل الصلوات والمعة أولاها لانه يوم ازدحام 
فشرع فيه نظف الفمتطييا للنكهة ألذى هو أقوى من الغسل (تيه) حى الکرمانی أنه روى يصيغة الجهول.' 
قال الطبى : وفائدة هذا الآخبار هم كرتهم عالين اظهار الاهيام بشأنه وتوخى ا إياه لكونه مطهرة للفم 
مرضاة أرب ( خ ن عن أنس) بن مالك 
) کر أن تقول سبحان االك القدوس) المازه عن مات النقص وصفات ارت (رب اللادک والروح) 

عطف خاص عل ءام وهو جبريل أوهلك آءظم خلقا أوحاجب الله الذى يقوم بيزيديه أوءلك لدسبعون آلف وجه 

وکل وجه عون ألف لان لكل اسان سبدون أاف لغة يسح ايا مخلى مع كل تسييحة ملكايطيرمع اللا 
خر جه ان جرير عن هلي اساد عرف (جلات) أى عدت وطةقت رأاسءوات والارض بالعرة) أىبالقو ةو الغلة 
(والجبروت) فعلوت منا+بر وهوالقهرء وهذا الحديث قدبوب عليه فى الاذكار: باب مايقوله من بلي بالوحشة (ابى 


AT = :‏ 
بل سس اس سس لج ببح س 
ەو a‏ چ ماق ور ص وروا 
۰ أ كثر من الدعاء» ا الدعاء يرد القضاء الم - أبو الشيخ عن أفس - (ض) 
كرأ کار من ت السود 2 اه ان من ملم جد له َال ل ده إلا رقعه أنه 7 درجة ف 


اساي ول اسم 


الجن ؛ وط عله . جا خطيئة - أبن سعد (حم) عن فاطمة ‏ ( ح) 


وم اگنر اله بالعَافّة ‏ (ك) ( 


سه ساس 


عن ابن عباس - ( ح) 

۴ - أ كثر الصََاة فى بيتك يسكش عبر يك ٠‏ وسل عل من لقت من أمّى سكا حساتك - (هب) 
EE‏ ّ 00 

1 کر من «لاحول ولا فوة إلا بان 53 من کنر ابن - ( ع طب حب) ع نأو آيوب -() 


السنى والرائطى فى مكارم الاخلاق) أى فى كتابه المؤلف فما (واين عسا كر) فىتا ره كلهم (عن البراء) بنعازب 
قال أنى رسول الله صلي الله عليه وسلم رجل يشكو إليه الوحدة ققال أ كبر . الخ , فقالها الرجل فذهبتعنهالوحشة ؛ 
ورواه عنه أبو الشيخ فى ااثواب . 
(أكثر من الدعاء فانه برد القضاء المرم) أى اح : يعنى بالنسبة لما فى لوح الو والائبات أولما فى نف 
اللاك لا للعل الازل فإنه لازيادة قه ولا نقص .قال القاضى : والقضاء هو الإرادة الازلية المقتضية لنظام 
الموجودات على راتيب خاص ؛ والقدر تعلق تلك الأشياء بالارادة فىأوقاتها . اه . وابرام الثىء إحكامه . قال فى 
الصحاح : أبرم الثى. أحكه قال الرمخشرى : ومن الجاز أبرم الأمروآمر مبرم ( أبو الشيخ فى الثواب عن أنس ) 
وفيه عيد الله بن عبدالجرد أورده الذهى فى الضعفاء . وقال قال ابن معين لبس بشىء ورقم علامة الشيخين ولقد 
أبعد المصئف النجعة حدت عزاه لانى الشيخ مع وجوده لبعضٍ المشاهير الذين وضع لم اإرموز وهو الخط.ب فى 
التاريخ باللفظ الازبور عن أنس المذ كور. 
(أكثر من ال.جود) أى من تعدده الإ كثار من الركعات أو من إطالته » والاول هو الملاثم لقوله ( فانه) أى 
الثآن رليس من مسلم يسجد له تعالل سجدة) صبحة (إلا رفعه الله بها درجة فى الجنة) الى هى دار الثواب ( وحط 
عنه مها خطيئة) أى سا عنه ممأ ذلا من ڏنو به فلايعاقبه عليه و لابدع فى كون الشىء الواحد يكون رافعا ومكفرا کا 
سبق ويجىء (ابن سعد) فى الطبقات ز حم) كلاهما (عن أبى فاطمة) ٠‏ (أ کش ) ر باعراس (الدعاء بالعافية) ) أى بدوامها 
راسا ll‏ نت له العافة علق قله ملاحظة »ولاه وعوفى من التعلق بسواه . قال الديلى ؛ وهذا 
قاله لممه. حين قال يارسول الله علنی شيا أسأله النه (ك عن ابن عباس) قال قال النى صلى الله عليه وسلم لعمه ياعم 
أكر الح ورواه عنه الطبرانى بالاءظ اأزبور قال الهيتمى وفيهعندهلال بن جناب وهو ثقةو ضعفدجمع و بقيةرجالهثقات 
RL‏ لماجاعة ر ف بتك ) أى فى محل سكئك بيتا 1 غيره (يكثر خير بيتك )لعود 
بركتها E‏ لقيت من أمتى) أمة الإجابة (نكثر حسناتك) بقدر إكثارك السلام على من لقيته منهم 
عرفته 0 كيه درت عا ی عن ان غاس انی رفک فى ات نا هو 
عن أنس؛ ثم إن فيه مد بن يعةوب الذى أورده الذهى فى الضعفاء وقال له منا كير وعلى بن الجند قال فى الذيل 
قال الخارى منكر الحديث وقال أبوساتم خيره مرضوع وفى الأسان كأصله نحوه وعرر بن ديئار 3 عل ضمفه 
أكر من قول (لاحول ( أى ويل لادد عن معصية ألله (ولا فوة ( على طاعته لا بالله ) أى إلا بأقداره 


6 أكثزة کر الوت قان ذ كره ساك ا سواه ابن أنى الدنيا فى ذ كر الموت عن سقيان 
شري ا 
حمسا ا كثروا ذ كر هاذم ازات الوت - (ت رب ه حل) عن ابن عمر رك هب) عن أنى هريرة 


(ط س حل 1 عن أ سن 2 2 


NY‏ اواد أله ی ا - )= ا 


وتوفيقه ته انا ( ن الحةا قلة من ن کار ا 0 6 ۴2 5 لها 5 فن مر فق 4 0 ت فهو كالكتر ف 4 نفيسا 
مدخراً لاحتوائها على التوحيد ال لاله إذا نفيت الحيلة والاستطاعة عله وأثيت لله وحده على سبيل الحصر لم 

ا 7 ماك وملكوته (ع 6 أبى أيوب) الانصارى 
كثر ذكر الموت) ىكل حال وعند ‏ والضحك وعروض العجب وما أشبه ذلك 1 کد (فان ذ کرہ يسلبك) من 
0 وهوالترك بلاندامة . وف تذ كرة القرطى قيل يارسولالله: هل يحشر مع الشهداء أحد ؟ قال نعم من يذ كرالموت 
فى اليوم والليلةعشر, بن هرة . وقال السدى فى قولهتعالى .الذى خاق الموتوالحياة 2 ما حسن علا أىأ كترم 
ْ للدوت ذكراً وله أحسن استعدادا ومنه أشد خوفا وحذراً رعماسوا ) لانمن يذ كر أن عظامه تصيربالية وأعضاءه 
[ متمزقة هان عليه مافاته من الاذات العاجلة وأهمه ماب عليه من طلب الأجلة . قال الراغب : والذكر وجودالثىء 


فى القاب أو فى اللسان : وذلك أن الثىء له أربع وجودات : وجوده فى ذاته ووجوده فى قلب الانسان ووجوده فی 
لفظه ووجودهف كتا ته فوجوددفى ذاته سبب لوجوده ف‌القلب ووجوده ف‌القلب سبب لوجوده ف اللسان ولوجوده 
فى الكتابة . وقد يقال الوجودين الوجود فى القلب والوجود فى اللسان الذ كر ولااعتداد بذ كر اللسانمالميكن 
عن ذكر فى القاب (ابن ی الدنيا ) أبو بكر (ى ذکرالموت ) أى كتابه المصنف فيا ورد من ذلك ( عن سفيان ) 
الثورىأحد أعلا م الامةوزهادها ا عن شر بح) بضم المعجمة وفتح الراء وسكون التحتية وبالمهملة ابن 
الحارث القاضى ين ولاه عمرقضاء 0 مع ر وع فهو تابعى . 

(أ كثروا ذ كر ماذم) بذال معجمة قاطع أما بهملة فعناه ميل الذىء من أصله راللذات الموت) م جره عطف 
بیان وبرفعه خبر مبتدا #ذوف وبنصبه بتقدير أعنى قال الطبى شبه اللذات الفانية والشهوات العاجلة ثم زوالهابيناء 
مس تفع ليدم بصدمات هائلة ˆ 3 آم المبمك فا بذک رالهاذم لتلا يستمرعلى ال رکون إلما ويشتغل عا عليه من!” دد 
إلى دار القرار وفيه ندب ذكر الموت إلى أحكثريته لانه أزجر لللعصية وأدعى للطاعة ( ت نه ك هب عن أنى 

هر يرة طس حل هب عن أنس) بن مالك (حل) عن عير بن الخطاب. 

(أ كثروا ذ کر الله حتى بقولوا) يعنى المافقين وحن الق بهم ن استوات علييم الغفلات واستغرقؤاللذات 
وترك الآخرة وراء ظهره وانبمك ففسقه ففسره و جهره إن مكار الذ كر (يجئون) وف وواية لعبدينحيد حتىيةال 
إنه ينون أى ولا تلتفتو| لعذهم النانىء عن مرض قاو بهم لعظم فائدة الذكر إذ به يستنير القاب وينسع الصدر 

و عتلىء فرحاً وسروراً وشرف الد ؟ ر تابع اشرف المذ كور وشرف العم تابع لشرف المعلوم وشرف الثىء بسبب 
الحاجة إليه وليست حاجة الأرواح يا أعظم من ذكر بأرتئها والابتهاج به 0 قال فى الاذ كارلاإله إلاالنه 
رأس الد كر ولذلك اختار السادة اللاجلة من صفوة هذدالامة أهلرية‌السالكين وتأديب, المريدين قوللا إلهإلاالله 
لهل الخلوة وأمرثم بالمداومةعليهاوقالوا أن فع علاج فى ذكر الوسوسة الا قال على ذ كر الله واكثاره وأخذالواف 
ن هذا الحديث ونحوه أن ما اعتاده الصوفية من عقد جلق الذ كر والجهر به فى المساجد ورفع الصوت بالتهليل 


3 


داهم 


وما ها صت ده 


م -! کرواذ ور اله يعالى حي دول المافعرن اك را ن حم( فى الزهد (هب) عن 
أبى الجوزاء مسلا دش 1 
۹ أ توا ذ کر مأذم الات ؛ َه ايكون فى كنير إلا مله ولا فى قي إلا اجر (هب) 


ل ماس 


عن ابن غر 


الا كراهة ه5003 رمن فتأوبهالحديئية قال وقدوردت أخبار تقتضى ندب الجر بالك كر وأخبار تقتضىالإسراريه ‏ 


وابجمع بينهما أن ذلك مختلف باختلاف الاحوال والاشخاص كاجمع النووى به بين الاحاديث الواردة بندبالجهر 
بالقراءة والواردة بندب الاسرار بها ( حم ع حب لك هب عن سعيد ) الخدرى رس المصنف لصحته وهو فيه 
تابع لتصحيح الحا ج له وقد اقتصر الحافظ ان حجر ف أماليه على كونه حسنا وقالالشيتمى بعدماعزاهلاحد وأبويعلى 
فيه دراج ضعفه جم وبقية رجال أحد إسنادى أحد ثقات . 

ر كثروا ذ کر الله حی يقول النافقون إنكم مراؤون) أى إلى أن بقول إن [ كثا ن لذ كره إتما هو ريا 
وسمعة لا إخلاصاً يعنى أ كثروا ذ كره و[ إن رو بذلك فإنه لايض رك كيدم عيذ وات ااا كيك رس 
حم فى الزهد ) أى فى كتاب الزهد له زهب عن أنى الجوزاء) بفتح الجم وسكون الواو وبالزاى واسمه أوس بفتح 
الحمزة وسكون الواو ابنعبداله الربعئ بفتمم الراء المشددة والموحدة تابعى كير . 

(أ كثروا ذكر هاذم اللذات ) قال الغزالى أى ذغصوا بذ كره لذانكم حتى ينقطم وكونكم إللهافتقلوا على الله 
(فإنه) أى الموت (لا يكون فى كثير ) من الامل والدنيا زإلا قلله) أىصيره قليلا (و لاف قليل) من العمل إلا أجزلهأى 
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صيره جايلا عظيا كيرا فإن العد إذا قرب من نفسه موته ونذ کر حال أقرانه وأخواته الذن عأقصهم الموت ىوقت . 


لم حنسبوا أمر له ماذ كرقالوا هذا الحديث كلام مختصر وجيز قد جمع التذ كرة وأبلخ فالموعظه فإنهمرذ كر الموت 
حفيقة ذ كره نقص لذته الحاضرة ومنعه من اما أجلا وزهده فما كان حقيقة منها بؤمل لكن النفوس الرا كدة 
والقلوب الغافلة تمتا- إلى تطويل الوعظ وتزويق الآلفاظ وإلا فى قوله عليه الصلاة والسلام آ كأثروا إلى آخره 


٠‏ مع قولهتعالى « كلنفس ذائقة اموت » ما يكف الامع لهو يشف الناظر فيه ومن ثم قال معبد الجهينى نعم مصلحة 


القلب ذ كر الموت يطرد فضول الأمل وبكف عرب الكنى و .بون المصائب وبحول بين القلب والطفيان وقالالحكاء 
من ذ كر المثية ذمىالأمنية وقال الحافظ وجد مكتوبا على حجر لو رأيت يسير مايق من عمزك لزهدت ف ماترجو 
من أءلك ولرغيت فى الزيادة من عملك وأتصرت من حزصك وحلك وإنما يلفاك غداً ندمك لوقدزلتبك قدمك 
وأدلءك أدلك وحشمك وتيرأ منك القريب وانصرف عنك الحبيب وقال القيمى شيئان قطعا عنى إذة التوم ذكر 
الوت والوقوف بين بدى الله عزوجل وكان عمر بن عبدالعزيز يجمع الفقراء فبتذ كرون الموت والقيامة والآخرة 
فيكون حى كأن بين أدهم جنازة وكان الأورى إذا ذكر الموت لايتتفع به أياما فان سثل عن شىء قال لاأدرى 
لاأدرى وذ كر عند المصطق صل الله عليه وسل رجل فاثى عليه فقال كيفاذ كرهللوت فليذ كر ذلك منه فقال 
ماهو كاثةولون وقال اللفاف هن أكثر ذكر الموت أ كرم بثلاثة أشياءتعجيل التوبة وقناعة القلب ونشاط العبادة 
ومن نيه عوقب ثلائة أشياء تسويف الوبة وترك الرضا بالتكفاف وال-كاسلفالعبادةفتفكر بامغرور فالموت 
وسكر ته و صعوبة كأسه ومرارته فباللوت من وعد ماأصدقه ومن حا کر هاأعدله فك بالموت مفرحا للقلوب ومبكياً 
للعيون ومفرقا للجماعة وهاذما للذات وقاطعاً إلا“منيات ( هب عن ابن عمر ) بن الخطاب قال م النى صلى الله 


- عليه ولم بمجلس من مالس الا نمار وم يزحون ويضحكون فذ كره رمن المصئف لحسنه والامر خلافه فقد 
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قال ابن الجوزى حديث لايثيت . 
)00 هذا مدرد بقوله صلى الله عله وسل جوا مساجدم صياتم رمجانيدم وشزام ویک وخصوماتكم ورفع أصراتكم ) الحديث) 
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۰ اروا کر اذم الل ت الوت + فإ لذ كز م أحَد فى ضيق من اميش إلا وسم عليه . 


ر عا ف 


رلا د گرہ ف سعة إلا بقها عله - (<ب هب ) عن أبى هريرة . البزار عن أنس - )2£( 


مور لرك و وس و e‏ 


4 أ كثرواذ كر اموت وله محص الذنوب» وزد ى ادنا ند كر موه علد الي قل‎ - ١ 


ولد کرعوه ع عند الفقر أَرْصَامْ بیش ان ای الدنيا عن ا - (ض) 


(أكاروا بال معجمة قاطع مربل ولیس مرادآ هنا كذاقى روض السهيل قال ابن حجر 
وق ذا النغى نظر (اللذات) الموت (فإنه يذ كره أحد فى ضبق من العيش إلا وس-عه عليه ولاذ كره فى سعة إلا 
ضيقها عليه) قال العسكرى لو فكر اللغاء فى قول المصطق صلى الله عليه وسل ذلك لعلدوا أنه أنى مبذا القليل على كل 
ماقيل فى ذكر الموت ووصف به نظماً ونثرآً ولهذا كان عيسى عليه السلام إذا ذكر عنده الموت ,قط رجلده دما قيل 
ولا يدخل ذكر الموت بيا إلارضىأهله ماقم هم وقال أبو نواس . 

آلا بان الذين فنوا وماتوا أما والله ماماتوا لتق 

وقال أبو حمزة الخراسانى من أ كثر ذ كر الموت حبب إليه كل باق وبغض إليه كل فان وقال القرطى ذكر 
الموت يور ثاستشعارالانزعاج عن هذه الدار الفانية والتوجه فىكل لحظة إلى الآخرة الباقيةثم إنالانسان 'لاينفك 
عن حالين ضبق وسعة ولعمة ومحتة فان كان فى حال ضيق وححنة فذكر الموت يبل عليه ماهو فيه من الاغترار 
بها والركرن إلها وقال الغزالى الموت خطر هائل وخطب عظم وغفلة الناس عنه لقلة فكرهم فه وذكرم له ومن 
يذ كره ليس يذ كره بقلب فارغ بل مشغول بالشورات فلا ينجع ذ کره فيه فالطريق أن يفرغ قلبه عن كل شی إلا 
ذكر الموت الذى هو بين يديه کن يريد السفر فاذا باشر ذكر الموت قلبه أثر فيه فيل حركته وفرحه بالدنيا 
ويشكسر قله وأتفع طريق فيه أن يذ كر أشكاله فيتذ كر موتهم ومصرعوم تحت التراب ويتذكر صورم فيأحوالهم 
ومناصهم الى كانزا علا فى الدنيا و يتأمل كيف حى التراب حسن صورم وتسددت أجزاؤم فى قبورم ويتموا 
أولادم وضيعوا أموالهم وخات مجالسهم وانقطعت 5 تارم ( حب هب عن أنى هريرة) قال در رسول التدصل اله 

عليه وسل ؟جلس وم يضحكون فذ کره وفيه عبد العزيز بن مسلم أى المدنی أورده الدارقطنى والذهى ف الضعفاء 
راركت رول امرف وعدن ترون عات هاه فب أا شا وقال قال اطجرجانی غيرقوى وقواه غيره (الإزار 
عن أس) قال الهرتمى كالمنذرى وإسئاده حسن اى وبذلك يعرف ماق رمن المصنف لصحته . 

(أكثروا ذكر الموت فانه) أى ذكره (بمحص الذئوب) أى يزيلها (ويدهد فى الدنا فان ذ كرتموه عند الغغى 
هدمه ون ذ كرتموه عند الفقر أرضا كم بعيشكم) وذلك لان نور التوحيد فى القلتٍ وفى الصدر ظلبة من الشهوات 
فاذا أ كر الإنسان ذ كر الموت يقلبه انقشعت الظلبة واستنار الصدر بلور اليقين فأبصر الموت وهو عاقبة الام ٠‏ 
فرآه قاطما لكل لذة حائلا بينه وبين كلأمنية ور آها أنفاساً معدودة وأوقاتا حدودة لايدرىمتى ينفذالعدد وينقضنى 


. الماد فركبته أهوال الحط وأذهلته العبر وتردد بين الخوف.والرجاء فانكسر قله وخمدت نفسه وذبلت نار شبوته 


فرهد فآمایته ورضی بأدق عيشته لإ تنه) قد أخذ.بعض الشعراء هذا الحديث فقال : 
ماذا تقول وليس عندك حجة لو قد أتاك ٠‏ منغص اللذات 
ماذا تقول إذا حللت محلة ليس الثقات من اهلها بثقات 
وقال آخر: أذ كر الموت هاذم الاذات وتجهزر لمصرع سوف ياتى 
(ان أ الدنيا) فى ذ كر الموت (عن أنس) قال الحافظ العراقى إستاده ضعيف جداً وفى الباب عن أبىسعيد عند 


۳ - أ كثروا الصلاة عل فى اله راء والبوم الأذهر ؛ إن صلاتم تعرض عل (هب) عن 


أى هريرة (عد) عن أنس (ص) عن امسن وخا بن معدا م سلا -(ح) 
شدخ ددر واوو ر را سس تكاس ص سه رسا 


FE ۳‏ -_ اروا 0 بالكلا عرق وم اة 1 فا 2 مشو 3 الشوده الائ وإناحدا أن يصلى 


عل إلا رضت 0-0 1 0 ا-( )٠‏ عن ى الدرداء- (ح) 
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هق 7 رةه ل 58 2 رس ب 216 ره ر o‏ ور e2‏ 
1 6ا كتْرواسَ اصلاة عل ف كل يوم جمعة ٣:‏ إن سلاة امي رض على فى كل يوم جمعة ن 
رر ر سا سا كه روه 
کان ا کرم على صلاة کان ام می منزلة زهب) عن أنى أمامة 


ساس > و 


8 أ كثروا من الصلاة عل ف بوم أجمعة .ولي اة :أن قل ذلك كنت له تيناو اين 


العسكرى و غيره قال دخل النى ی عل ا عله وبر عل دعر قاس كرون كم 

(أكثروا الملاة علي فى الليلة الخراء واليوم الازه ر( أى للة المعة ويومها قدم الليلة على اليوم لسبقها فى الوجود 
ووصفها بالغراء لكثرة اللائ فيا وم أنوار لخصوصتها بتجل خاص والوم بالأزهر لاه أفضل أيام الأاسبوع 
هذا قصارى ماقيل فى :وجببه وأقول [نما سمى أزهر لانه يضىء لأهله لاجل أن عشرا فى ضوثه يوم القيامة برشد 
إلى ذلك ماقال الماک عن ألى موسى مرزفرعا إن الله يبعثالايام يومالقيامة على هيأتها وتبعث المعة زهراءمنيرة لآهلها 
حفون بها كالعروس تبدى إلى کر ها تضىء لهم شون فى ضومها لوان كالاج بياضا وريحهم يسطعكالمسك خوضون . 
فى جبال الكا فور ينظر الم الثقلان لايطرفون تعجباً <تى يدخلون الجنة لامخالطهم أحد إلا المؤذنون الحتسبون 
قال الجا کر خبر شاذ صحيح السند وأقره الذهى رفإن صلاتكم تعرض علي) وكنى بالعبد شرفا ولبلا ونفراً ورفعة 
قدر أن يذ كر اسمه بالخير بين يده صلی الله عليه وسلم واتتمته کا فى شرح مسند الشدافعى للرافعىوغيره قالوا وكيف 
تعرض صلاننا عليك وقد أرمت أى بليت فقال إن اله حرمعلى الآرض أن تأك ل أجساد الانبياء أى لآن أجسادم 
نور والنور لابتغير بل ينتقل من حالة إلى حالة (هب عن أنى هريرة عد عن آنس) بن مالك (ص) فى سنته (عن 
الحسن) البصرى (وغالد بن معدان) بفتح الم وسكون المهملة وفتح النون الكلاعى بفتح الكاف (ممسلا) فقیه 
كبير ثبت مهاب مخاص يسبح فى الإرم والليلة أربعين آلف تسبيحة ورواه الطبرانى فى الاوسط عن أي هريرة ت قال 
الحافظ العراق وفيه عبد المنعم بن بشير ضعفه أبى معين وحبان وقال ابن حجر متفق على ضعفه 

(أكثروا من الصلاة علي يوماجبعة فإبه يوم مشهودتشهده الملانكة ر إنأحداً لن يصل عل إلا عرضت على صلاته 
حين 3 غ منها) وذ كر أبو طالب أن أقل ال كثرية ثلاتماثةمرة والوارد فى الصلاة عليه صلى الله عليه وسل ألفاظ 
رة أده شہرھا اللهم صل على د وعلى آل عدي صليت على رهم م وعلي آل إبراهم (ه عن أنى الدرداء) تتمته 
قلت وبعد الموت قال وبعد الموت إن الله حرم علي الأرض أن تأ كل أجساد الانباء قال الدميرى رجاله ثقات 

( أكثروا من الصلاة على فى كل يوم جمعة فان صلاة أمتى) والمراد أمة الإجابة (تعرض على فى كل يوم جمعة 
هن كان أ كترم على صلاة كان أفرم منى مرلة) فإن فلت هذا العرض مقيد بكل جعة وماسيق مطلق فكيف 
امع قلنا إماآن حمل المطاق على المقيد نصحت ااطرقأو يقال العرض روم اة على وجهخاص وقول خاص لاه 
أفضل الايام بالنسبة لام الأسبوع (هب) من حديث مكحول رعن أب أمامة) رمز المصنف لحسنه ولي سك قال 
ققد أعله الذهى فى المهذب بأن مكحو لا يلق 3 أمامة فهو منقطم 
(أكثروا من الصلاة علي فى يوم اة لمن فمل ذلك كنت له شيد ) أى بأعماله الى منبا الصلاةباستحقاق رفعة 


َم سسب 


الم 


القمامة - (هب) عن س -(ح) 
مت أكثروا الصلاة عل إن صلا ع مر لذثو بک واطلبوا لى الدرجة والوسيلةء فان 


و عند ری تفای َم ۔ ابن عسا كرعن الحسن بنعلى 


مرس وه 


۷ 1-16 كثروامنَ الصلاة عل موی مار ایت اح می الانيا خوط لام مه مله بنعسا کرعنآنس 
٠ ۸‏ ا كثروا اة قول لاله إلا أ - رذ ر) عن أنس 


۹ا ران كول القر يتين : سخا أله ,مده - (ك) فى تاره عن على - (ض) 


درجته وعلو منزلته ر و شافعاً) شفاعة خاصة اعتناءاً به (ربوم القيامة) ووجه مناسبة الصلاة عليه يوم الدمة ولا 
أن يوم المعة سيد لياه والأصطق سيد الانام فلاصلاة عليه فيه مزية ليست لغيره مع حكة أخرى وهى أنكل 
خير تناله أمة فى الدارين فانما هو بواسطته وأعظم كراءة حصل هم فى يوم الجعة وهى بعثهم إلى قصورم ومنازلهم 
فى الجنة وكا أن هم عيد فى الدنيا .فكذا ف الاخرى فانه يوم المزيد الذى يتجلى لحم الحق تعالى فيه وهذا حصل 
لهم بواسطة المصطق صلى الله عليه وسل فنشكره [ كثار الصلاةعله فه زهب عن أنس) رمز المص: ف سنه ولیس 
كا قال فقد قال الذهى الاحاديث فى هذا الياب عن أنس طرقها ضعيفة وفى هذا السئذ تخصوصه درست نن زياد 
وهاه أبو زرعة وغيره وبزيد الرقاشى قال النسائى وغيره متروك 

ا كثروا الصلاة على فإن صلاتم على" مغفرة لذنوبك) أى هى سيب لغفرتما وعدمالمؤا<ذة مجراتمهازواطلبوا 
لى الدرجة الوسيلة فإن وسيل عند ربى شفاءتى) وفى نسخ شفاعته فابحرر رلک) أى لأهل النار من عصاة المؤمنين 
بنع السذاب أو منع دوامه ولامل الجنة برفع الدرجات وإجزال المثوبات زاين عسا كر) فى تاريخه (إعن الحسن 
ابن علي) أمير المؤمنين رضى الله عنهما 

(أكثر وا من الضلاة على موسى ) كلم الله وعال ذلك بقوله (فا رأيت) أى علدت (أحداً من الانبياء أحوط 
على أمتى) أى أ كثر ذبا (منه) عنهم وأجاب اصالحهم وأشفقعلهم كيف وقداهمم شأن هذه الامة وأمرللة الاسراء 
لمافرض الله الصلاة عام خمسين وراجعته المرة بعد المرة حى صارت خمسا قال الفخر الرازىأأسبب فهذه الصلاة 
أن رؤح الإنسان ضعيفة لاتستعد لقبولالآنو أ ر/الإخية فإذا استحكت الملاقة. بين روحهؤآرواح الآنيياء فالانوار 
الفائضة من عالم الغيب على أرواح الأنبياء تنعكس على أرواح ا أصاين عايهم إسبب انكاس مثال الشمس والطست 
المملوء ماء (ابن عا كر) فى ارخ (عن أنس) بن مالك 5 

(أكر وا نى الجنازة قول لا إله إلا الله) أى أ كثر وا حال تشيعكر للموتى من قو طا سرا فإن بركةكلبة الشوادة 
تعود على الميت والمشيعين وهذا بظاهره يعارضه ماذ كره الشافعية من أفضلية. السكوت والتفكر فى شأن الموت 
وأهوال الآخرة رفر عن أنس) بن مالك بسند فيه مقال 

(أكثر وا منقول القرينتين) وهما (سبحان الله وبحمده) فانبما خطانالخطايا ويرفءان الدرجات كيحى. فى خير 
والقرين الذى لايفارق رك فى تارخه دن دلى) أدير ااؤه.ين رهز الصف اضعفه ووجهه أن فيه جماعة من رجال 
الشيعة كلهم متکم فم 


2 


Jok‏ ت EN‏ ےہ مود ره ورت یوو سه ر وه 
11° 2 اكثروا من تماد أن لا إل إل الله وا ل أن حال ين وباو وهاهو - ( ع عد) عن 
آدهريرة-(ض) 
Yi)‏ اک اشن ورل ولاحول ول 3 قو إلا أل ونام كثوز الجلة ة -(عد)عن أب هريرة-(ض) 
ر راس ار ع و رر 


7~ اکر وا منتلاوة اا الفْرْآن فى 8 فان ١‏ ايتا شىلا بغرا قره © ارآ بقل خيره e‏ 


ت ص 


4 
عله سهد دقاف شرم روق سرع سل ص سل رين عه 


۳ - أ كثروا E‏ ذب ماوعا طيب ثرا .كا کثروا مغر رارم پا ولا حولء ولاقوة 


(أكثروا من شہادة أن لا إله إلا الله) أى أ كثروا النطق بها علىءطابقة القلب (قيل أنيحال يينكم وينبا) المرت 
فلا د ستطيءون الإتان بها وما لاعمر إذا ذهب مسْترجع ولاللوقتإذا ضاع مستدرك ( ولقنوها موتا ک) أى لا إله ا 
إلا الله فقط يعتى من حضره الموت فيندب تلقينه لا إله إلا الله ولا يلقن مد رسول الله خلافا لمع ويلقن كلة 
الشهادة مرة فقط بلا[ لاح ولايقال له قل بل يذ كرها عنده زع عد) وكذا الخطيب (عن أنى هريرة) رهز المصنف 
لضعفه وتقدمه الحافظ العراق مبيناً لعلته فقال فيه موسىين وردان مختلف فه انتبى ولعله بالنسة لطريق اين عدى 
أما 0 بق أنى يعلى فقد قال الحافظ اهيتمى رجاله رجال الصحيح غير ضمام بن اسماعيل وهو ثقة انتهبى وبذلك 
ف أن إطلاق رمزالمصنف لضعفه غير جيد 

۰ وا س قرل لا سول ولاقرة إل الله فإنها من كنز الجنة) أى ثوامما نفيس مدخر فى الجنة ا يدخر 
الكئر وحنظ فى الدنا قال الكل إا طر بقه التشييه شه أنفس واب مدخر فى الجلة انفش مال مدخر آ#ت 
اللارض فى أنكل واحد منهما معد للاتفاع به بأبلغ انتفاع (عد عن أى هريرة) بإسناد ضعيف 

(أكثروا من تلاوة القرآن فى ييودكم) أى أما كنك الى تسكنوها بآ أو غيره (فإن البيت الذى لايقرأ ذه 


: القرآن قل ېره وبکر شره و إضيق علي أدله) أى نضيق رزقه علهم لان البركة والعاء وزيادة الذير تابعة لكتاب 


الله خخا كان كانت و ذلك بين العارفين كا سوس ( 2ط فالا فراد عن آنس) ابن مالك (وجابر) ابن عبداقه ‏ ظاهر 
صنيع المصاف أن عخرجه الدار تطنى خرجهوسكت عليه والآمس مخلافه فإنه أورده من حدييشعبد الرحمن بن عبدالله 
ابن هسم عن سعيد بن بزيع وضعفه فرهز الصاف لحسته غير حسن 

(أكثروا ءن غرس الجنة فإنه عذبماؤها طيب ترايها) برهو أطيب الطيب إذ هو المسك والزعفر انرق كثروا 
من غراسها) وهو قول رلاحول ولا قوة) أى لاحركة ولا حر رالا بالل) أى الاعشيثته وأقداره وتمسكينه (طب 
عن أبن عمر ) ابن الطاب قال الهيتمى وفيه عقبة بن على وهو ضعيف 

(أكذب الناس) أى من ا كثرم كذياً (الصباغون والصواغون) صباغوا الثياب وصاغة الحلى لمم يمطلون 
الو اعيد الكاذية أو الذين يم بغون الكلام ويصموغونه أى غير ونه ويزياونه بلا صا ل وإرادة الحقيقة أقرب حم 
عن الى هريرة | قال ابن الجوزى حمديث لاإصح وقال فى المهذب فيه فرقد السنجى وئه أبن معين وقال أحمد ليس 
بقوى وقال الدارقطنى وغيره ضعيف انتهى وقال السخاوى سنده مضطرب ولذا أورده ابن الجوزىف العلل وقال 


¥ 


س ۹ ب 


١8‏ - أ کم الجالس مااستقیل ب اق - (طس عد) عن ابن عمر ‏ (ض) 

للا 5 اناس عام (ق) عن أى هريرة رصم) ' 

۷ الاي برس نافرب إن حقين 9 آم -(ق ق) عن أ یھر برة (طب)عن |بنمس مو دز ) 
0۸ - أ كرم شرك وخسن إل ۔ (ن) عن أبى قتادة (ض) 


Sef‏ وس سكرة سكم ار ر ره 
۹ ا كرموا أولاد 5 » واحسنوا دام (ہ) عرأنس (ض)| 


لايصح وظاهر صلم المصتف أنه لم خرجه أحد من الستة والامى مخلافه فقد خرجه ابن ماجه من هذا الوجه 

(أكرم الناس) عند الله رأتقاهم) لآن أصل الكرم كثرة الخير فليا كان التق كثير الخير والفائدة فى الدنيا وله 
الدرجات العلا فى الاخرى كان أعم الناس كرما فهو أتقام فلا عبرة بظاهر الصور « ومن يعظم شعائر الله فانها من 
تقوى القلوب ‏ « إن أكرمكم عند الله أتقاك » فرب حقير أعظم قدراً عند الله من كثير من عظاء الدنا ( خ عن 
أبى هريرة) قال قبل يارسول الله من أ کرم الناس قال آتقام وظاهر إفراد المضتف للبخارى بالعزو تفرد به عن 
صاحبه وهو يجيب فقد خرجه مسل ف المناقب عن أب هريرة المذ كور باللفظ المسطور ولفظة قيل يارسول الله 
مقأ كرم الناس قال أتقاهم قالوا ليس عن هذا نسألك قال فيوسف نی الله بن نی الله بن نې الله بن خليل اله قالوا 
ليس عن هذا نسألك قال فعن معادن العرب تسأأوة فى خیارم فى الجاهلية خر خیارم ف الإسلام إذا فقهوا 

لق کرم امجالس) أى أشرفها (مااستقبل به القبلة) فيسن استقبالها فى الجلوس للعبادات سما الدعاء وأخذ مثيه 
النووى وغيره أن يسن للمدرس ونحوة أن يستقبل عند التدريس القبلة إن أ مكن قال الواحدى القبلة الوجهة وهى 
الفعلة من المقابلة وأصل القبلة لغة الحالة التى يقابل الشخص غيره عليها لمكا الآن صارت كالم لاجهة الى تستقبل 
فى الصلاة وقال الهروى ”ميت قبلة لان المصلى'يقابلها وتقابله (طس عد عن ابن عمر) بن الطاب وضعفه المنذرى 
ورواه عنه أيضا آبويعلى قال السمهودى وفى إسناد كل منهما متروك اتتهى ومن ثم رمزالممئف لضعفه 

(أكرم الناس يوسف بن يعقوب بنإسحاق بن ابراهم) أى أ كرمهم أصلا يوسف 0 

النسب وكونه ابن ثلاثة آنياء متناسقة فهو رابع ی فى نسق واحد ولم بقع ذلك لغيره وضم له أ شرف عل الرؤيا 
ورئاسة الدنيا وحياطة الرغبة وشفقته عليم وقد يوجد فى المذضول مرايا لاتوجد فى الفاضل فلاينافى كون غيره | 
أكرم على ربه منه وقول القاضى المراد أ كرم الناس الذين هم أهل زمانه غير سديد لآن مااطبقوا عليه منه التوجيه 
المذ كور أعتى قوهم لآنه جع إلى آخره لايلائمه رق عن آي هريرة طب عن ابن مسعود) قال سثل رسول الله صلي 
انه عليه وسلم من أ كرم الناس فذ كره قال الميتمى وفيه عنده بقية مدلس وأبو عبيدة لم يسمعم نأيهورواه الطبراق, 

عن أبى الأحوص وزاد بعد [سحاق ذييح الله وعد ابراهم خليل الله 

(أكرم شعرك) بصون من نحو وسخ وقذر وإزالة ما اجتمع فيه من نحو قل (وأحسن الا يترجيله ودهئه؛ 
افعل ذلك عند الحاجة أو غاً؛ ومن [ كرامه دفن ماانفصل منه قال فى الفردوس كان لابى قتادة جمة خشئة جعدة 
فكان يدهن فى اليوم منين (ن عن أبى قتادة) ورواه عنهأيضاً الديلى وابن منبع 

(آ كرهوا أولادم وأحسنوا آدايهم)بأن علوم رياضة النفس وعاسن الآخلاق وخر جوم ف الفضائلوتمرنوم 
على المطلوبات الشرعية ولم يرد [كراءهم بزينة الدنيا وشهواتها والآدبُ استعال محمد قولا وفعلا واجتاع خصال 
الخير أو وضع الأشياء موضتها أوالآخذ بمكارم الاخلاق أو الوقوفمع كل مستحسن أوتءظم من فرقك والرفق 


اوه ب 


أ 2 رعس سارء دده 5م 
لما كرموا حلة ارآ ن » فن | لمهم ققد أ كرس (فر) عن ابن عرو - (ض) 
5 ا راما ا ف دوا الل البزار عن أنى هر رة (ض) 


۲~ 
۴ أ كرمُوا اوی وَأمْسحُوا العم ما » وَسَلُوا فمرَاحها ؛ ق من واب انه - عبد بن 
جد ع راف سعيك - (ض) ٠‏ 
YF‏ ا ار - رك هب؛ عن عائدة ‏ رعم) 
ممن دونك أو الظرف وحسن التناول أو مجالسة الخلق على بساط الصدق ومطالعة الحقائق بقطع العلائق قال بعض 
العارفين الادب طبقات فأ كير طبقات أدب أهل الدنيا ق الفصاحة والبلاغة وحفظ العلوم وأشعار العرب وأدب 
أهل الدين رياضة النفس وترك الشبوات وأدب الخواص طهارةالقلوب زه) وكذا القضاعی (عن أنس) وفيه سعيد 
ان عمارة قال الذهى قال الازدى مارو ك عن الحارث ر بن J‏ نان قال 2 الميزان قال الخارىمتكر المديت * ساق 
له من مثا کیره هذا الخر . 

(اكرموا حملة القرآن) أى حفظةه عن ظهر قلب بالإجلال والإحسان (فن أكرمهم فقد أ كرمنى) ظاهر صنيع 
المصنف أن هذا هوالحديث امه والآءن مخلافه بل بقيته عند مخرجه الدبلى ومن أ كرمنى فقد أكرم الله ألا فلا 
تنقسوا حملة القرآن حةوقهم فانم من الله بمكانة كاد حملة القرآن أن يكونوا أنبياء إلا آم لا بوحى [ليهم انتهى 
بحروفه لخذفه غير جيد (فر) وكذا الدارقطى وعنه من طر بقه خرجه الديلى مصرحا فإخماله الأصل وعزوه للفرع 
غير لاق (عن أبن عمرو) بن العاص ثم قال أعتى الديلى غريب جداً من رواية الأكابر عن الاصاغر انى قال 
السخاوى وفه من لايءعرف وأحسبه غير يح انتهى وأقول فيه خاف ااضرير أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال 
ابن الجوزى روى حدياً مشكراً كأنه يشير إلىهذا 

(أكرموا المعرى) بكر الم وتفتح بالقصر والمد من الخنم خلاف الفتان (وامسحوا برغامها) بفتح الراء وبنين 
معجمة والأثشهر مهملة فمل الآرل المراد مسح الثراب عنها إذ الرغام 3 الراب وعلى الانى ما يسيل من أنفها 
من نحو مقاط واللاص ع والإرشاد زفانها من دواب الجنة) أى نزات منها أو تدخلها بعد الحشر أو من 
نوع مافى الجنة بمعنى أن ف الجنة أشباهها وشييه الثىء 15 لاجله (البزار) فى مسنده (عن آی هريرة) قال اهیتمی 
فيه يزيد بنعبد االك النوقلي وهو مروك التهى ورواه عنه أيضاً الديلى بنحوه 

(أكرموا المعزى وامسحوا الرغم عما) رعاية وإصلاحا ا م الم مأواها ليلا واللام 
للاباحة رفانها من دواب الجنة) على ا فما قبله وجاء فى أخبار أن الضأن كذلك وإنما أفرد المعرى هنا لانه 
سئل عنها فذ کره ول بد بن حيد) بغير إضافة 3 ص (عن أنى سعيد) الخدرى . 

(أكرموا الخيز) بسائر أبواعه لان ف [ كرامه الرذء الو جود من الرزق ا وطلاب ألزبادة 
وقول غالب القطان من كرامته أن لاينتظر به الآدم غير جيد لما سبقأن أكل الخز مأدوما من أسباب -فظ الصحة 
ومن كلام الكاء الخيز بباس ولارداس قال يعضوم ومن کرامه أن لايوضع الرغيف تحت القصعة ومن ثم أخرج 
الترمذىعن سفيانالثورى أنه كان یسکره ذلك ركره بعض السلف أيضاً وضع الل والادام فرق از قالزينالحافظ 
العراق وفيه نظر فن الحديث أن المصطق صلي الله عليه وسل وضع مرة على كسرة وقال هذه أدام هذه وقد يقال 
المىكروه ما es‏ أو يغير رانحته لك الحم وأما ار فلا يلوث ولا يغور (ك هب عن عائشة) قال 
الحاكم مح وأقره الذعى وفيه قصة ورواء الغوى فىمعجمه وان قتيبة فى غريه عن أن عباس ورو!ه ابن الصلاح 


584 


ل 8# سه 


YE‏ -أ کرم وا اد کان أله کرم یاک م اليد أ کرم اله رطب) عن ألى سكين :4- (ض) 


ادرف 


{To‏ - اروا ل ؛ فان لله أنزله من كات السيأء» احرج من كات الارْض - الحكم عن 


الحجاج بن فا السلى وابن منده عن عبدالله بن بريدة عن أيه رس 
- روا الخ 5 من ن بركات السماء والأزض 2 7 31 مالسفرة فر ل له (طب) 
فى طبقاته عن ابنعبدان بإستاده عن رسول الله صب الله عابه وسل بلافظ أكرموا البز فان الله تعالى سخر له بركات 
السموات والآرض والحديد والبقر 
(أكرموا ا لجز فان الله أكرمه فن أ كرم الخبز أ كرمه الله) لفظ رواية الطرالى فعا ذكره المؤلف عنه فى 
ا موضوعات فن أ كرم الخزفقد أكرمالله فاء<درر وإكرامه أن لايوطاً و لامتبن كأن يستنجى به 9 يوضع ف القاذورة 
والمزابل أو ينظر إليه بعينالاحتقار قال الغزالى وروى أن عابداً قرب إلى بعض إخوانه رغفاتاً جمل بقاما ليختار 
أجودها فقال له العايد مه أى شىء أصنع أما علمت أن فى الرغيف الذى رغبت عنه كذا وكذا حكة وعمل فيه كذا 
وكذا صانع حتى استدار من السحاب الذى حمل الماء والماء الذى يسق اللارض والرياح وبنى آدم واابهائم حى 
صار إليك ثم بعد ذلك تقلبه أنت ولاترضى به قال الغزالى وفى البر لايستدير الرغيف ويودام بينيدييك حت يعمل 
فيه ثلائمائة وستون‌صانعاً وهم ميكائيل الذى يكيل الماء من خزائن الرحمة ثم اللاك التى تزجر السحاب ر الشمس 
والقمر والآفلاك وملائئكة الحواء ودواب الأرض وآخر. ذلك الخبازه وإن تعدوا نعمة اله لاتحصوها » وروى 
الدارقطى عن أفىهرير ة أن المصطق صلى الله عليه وسلم نبى أن يقطع الخبز بالسكين وقال أ كرموه فان الله تعالى 
قد أكرمه قال الدار قطنى تفرد به توح بن ميم وهو ماروك رطب عن أنى سكيتة) نويل حص أو حاه ويقال اسه 
حل بن سوار قال الذهى والاظهر أن حديثه مسل انتبى وقال الميتمىفه خلف بن حى قاض السرنى وهو ضعيف 
وأبوسكينة قال أبن المدائئى لاصية له وقال غيره فيه خلف بن يحى قاضى الرى قال الذهى فى الضعفاء قال أبوحاتم 
كذاب انى وأورده المصنف ف الموضوعات كان الجوزى 
(أكرموا الخيز فان الله أنزله من بركات السماء) يعنى المطر (وأخرجه من بركات الأرض) أى من ناتها وذلك 
لان الجر غذاء البدن والغذاء قوام الأرواح وقد شرفه الله وجعله من أشرف الأرزاق وأنزله من بركات السماء 
نعمة منه ن رى به أوطرحه مطرح الرفض والحوان فد سخط النعمة وكفرها وإذا جفا العبد لعمة نفرت منه 
وإذا نفرت منه لم تكد تر جع قال بعض العارفين الدنيا ظئّر والاخرة أمولكل بون يتءوما فاذا جفوت ااظر 
نفرت وأعرضت وإذا جفوت الام عطفت لان الظبّر ليس لما عطف الأامهات وهذه النعمة تخرج من هذه 
الارض المسخرة فهى كالظئر نربيك (الحكم) الترمذى فالتوادر (عنالحجاج) بفتحالمهملة وشدة الج ران كاظ) 
ان خالد أن نويرة (السلى) النورى له بالمديئة مسجد ودار وهو والد صر الذى تقاه عر لسنه (أن منده) فى تاريخ 
الصعدابة وكذا المخلص والبغوى كلهم ) عن عبد ابه بن بريدة) تصغير بردة وهو أيوسبل الاسلى قاضى مرو وعاليا 
(عن أبيه) 'بريدة بن الحصيب وروأه أبولهم فى المعرفةوالحلية قال السخاوى وكل هذه الطرق ضعيفة مضطرءةولعضها 
أشل فى الضعف من بعض وقال الغلاى عن أن معين أول هذا الحديث حق وآخره باطل وأورد المؤاف الحديث 
فى الموضوعات تبعاً لابن الجوزى 
(أكزموا الخبن فانه من بركات السماء) أى 0 ى نباتها (من أكل ماسقط من السفرة) أى 
فتات الخبز (غفر له) يعنى مح الله ء فلا پعن به علا أما الكبائر فلاد ۓل ۵ا ها کاسیجىء NT‏ َ 


8 
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ام ~~ 


عن عبدالله بن أم حرام - (ض) 
۷~ أكزمر 1 ال ب ار لأنياء | She û‏ عن ابن le‏ س - (ض) 
= اروا العاء قا مم و وز 6 الأنياء ؛ 0 ١‏ ا قد ۱ کر ماه ورسولة -(خط)عن جابر_-(ض) 
۹~ أ رواو و م يعض نخ ولاتنخذوما قوراً -(عب)وابن خزعة ةك)عنأنس_ر(صم) 
بالضم طعام يتخذ للمسافروءنه سميت السفرة كذا ذ كرهفالصحاح وف المصباح السفرة طعام يصنع للسافر وسميت 
الجلدة التى يوضع عليها سفرة مجازاً وفى الآساس أ كلو وا السفرة وهى طعامالسفر انتهى وهذايفهم أنمابيبسط ليوضع 
عليه الطعام لايسمى سفرة إلا إذا كان طعام السفر ولكنالظاهر أنْهم توسعوافيه فأطلقوه علي مايبسط ليوضع فوقه 
مطلق الطعام وبذلك يتين أن المغفرة الموعودة ليست مقصورة عليلفظ ساقط سفرة السفربل يشمل طعام الحاضر 
فتدبر لإ فائدة مهمة) أخرج أبويءلى عن الحسن بن على أنه دخل المتوضأ فأصاب لقمة أوقال كسرة فى مجرى الغائط 
والول فأخذها فأماط عنبا ب “م غساها نما م دفعھا لغلامه فقال لدذ كرنى ها إذا توضأت فنا توضأ قال ناولنها 
قال أكلئها قال اذهب فأنت حرقال لآىثىء قالسمعت فاطمة آذ کر عن أبيها رسول الله صل اله عليه وسل قال من 
أخذ لقمة أو كسرة من مجرى الغائط والبول فأءاط عنها الآذى وغسلها نما أى جيدا ثم أكلها لم تستقر فى بطنه 
حتى ي فر له فا كنت لاستخدم رجلا من أهل الجنة قال الهيتمى رجاله ثقات (طب) وكذا البزار (عن عبد الله بن 
آم حرام) بحاء وراء مهملتين الاتصارى صحاف جليل من صل إلى القبلتين قال الميتمى فيه عبدالله بن عبدالر مناك اى 
م أعرفه قال ابن الجوزى حديث لايصح فيه غياث بن ابراهم وضاع وتابعه عبد الماك بن عبد ال رحمن الشاقعى وهو 
كذاب انتبى وأقره على وضمه المؤلف فى مختصر الموضوعات وفى الميزان عن ابن حبان أن عبد الك هذا يرق 
الحديث ثم أورد له هذا الخير انتهى ورواه عنه أيضاً البذار وابن قانع وغيرهم وطرق الحديث كلها مطعون فيها لكن 
صنيع الحافظ العراق بؤذن بأنه شديد الضعف لاموضرع وأمثل طرقه الأول 
(أكرموا الملماء) لعلمهم بأن تعاملوهم الإجلال والاعظام وتوقوم حقهم من التوقير والاحترام (فانهم حقيقون 
بالاكرام إذ مم (ورثة الانبياء) أر اد به مايشمل الرسل ۴ هو بين والانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما [ماورثوا 
العم قال بعض العارفين [تما يرث الانسان أقرب التاس له رحا ونسبا وعملا فلا كان العلباء أقرب الئاس اليم 
وأجرأ ثم على عملهم ورثرهم حالا وفعلا وقولا وعملا ظامراً وباطنا فمل أنه إبما ينال هذا المنصب من عمل بعليه 
فالعاملون به يستحتون الإكرام والاعظام لانهم من الخلق أسراره وعلى الآرض أنواره وللدين أوناد وعلى أعداء 
الله أجناد فهم لله أولياء وللانبياء خلفاء وأولئك حزب انت (ننمة) قال بعض العارفين الءلوم منحصرة فى ثلاث علم 
بتعلق بالدنيا وأساا وما بصلح فيا وعم يتعلق الآخرة ومابوصل الها وعم تعلق بالحق علم أذواى وشرب 
فالانبياء جمعوا هذه العلوم ثم ورثها عم من تأهل لرتية الوراثة وماعداهم فانما يتعلق بالبعض ( ابن عسا کر ) 
فى تارتخه (عن ابن عبياس) 
(أكرموا العلياء) العاملين ( فانهم ورثة الانبياء هن أكرمهم ققد أ کرم الله ورسوله ) وجه أمره بأكراءهم فى 
هذا وماقبله أن عامن أحد نال مقام الوراثة إلا ولءظم عدارة الجهال له لعلهم بقبيح فعلهم وانكارهم لمارافق 
الحوى منه ومن الجهال من ببعثه على عداوة العالم الحسد والبنى فيكره أن يكون لاحد عليهشفوف منزلةأواختصاص 
عزية (خط) فى ترجة أحد اللخى من رواية انالمكندر (عن جابر) قال الزيلعى کان الجوزى حديث لايصح فبه 
الحجاج بن حجرة قال ابن حبان لايحوز الاحتجاج به وقالالدارقطنى يضع الحديث انتب ومنُمرمزالمصدف لضعفه 
و (! كرموا بيوتك ) أى منازلك الی تسكنونها وتأوون الها (یعض صلاتک) أى بشىء من صلاتكم النافلة فیا 


= ج8 سد 


~e‏ ا رمو 1 اشر البزارءنعاثمة (ض) 

er. Re 0 a‏ ملل البانيأمى فى جر 
(خط) وان 0 ر عن ابن 2 ا ش 

را ارا ا اعفن من نة تا 3 آم وين من الجر رة کرم 


(ولاتتخشوه 5 ا أ لانمسلوها القبود فى کر رما خالة هن الصلاة ا معطلة عن من الذ كر والمبادة كالقير المعطل 
عا (عب وابن خرعة) فى صتيحة رك) فى صلاة اطع عن عنداله E‏ جرج( عن أنس) بنمالكرمن 
المسئف لصحته ولوس )ا زعم وغره قول الحا ك ابن ة فروخ صدوق ٠‏ مادرى أن ن الذهى تعقبه بقول اين عدى إن 
أحاديثه غير عفوظة . 
(أكرموا الشعر ) تدبا بترجله ودهته من تو رأس.وللحية وإزااته من نحو إبط وعانة (البزار) فى مسئده (عن 

عائشة ) رضى انه عنها قال الهيتمى فيه خالد بن إلياس وهو ه” وك ورواه عنه أيضا أبو نعم والديلى وفيه خالد بن 
إياس قال الذهى فى الضعفاء ترك وليس بالساقط 
١‏ (أكرموا الشهود) العدول بالملاطفة وإلانة القول لم (فان الله يستخرج بهم الحقوق) لآربابما (ويدفع مم الظل) 
إذ لولامملتم للجاحد ماأراده من ظلم صاح. الحق وكا ماله بالباطل قال بعضهم لما صانوا ديهم ومروءتهم بكف 
أذى من شمدوا عليه بالحق حقو قرم و[ كراءهم وحرمت اهاتهغ ووجب احترامهم وفى رواية فان الله يحىء بدل 
پستخرج والحديث وارد فمن ظهرت عدالته منهم وقد غلب على أ كبر أهل هذه الطائفة الفساد والإفساد حتى قال 
سفيان الثورى الناس عدول إلا العدول وقال ابن البارك هم السفلة وأنشد 

قوم إذا غضبوا كانت رماحهم بث الشهادة بين الناس بالزور 

مم النلاطين إلا أن حكهم عل السجلات والاملاك والدور 


وقال آخر احسدر حوانيت الشمود الأاخسربن الآرذلينا 
قوم لئام لسر قور وحلقوزت ويكذبونا 
وقال آخر : إباك احفاد الشبود فاا أحكامهم تر ى علي الحكام 


قوم إذا خافوا عداوة قادر سن كوا الدمابأسةالاقلام 

فالحديث وارد فمن ملك متهم مآ به وتنب مانهى عنه وقليل مام وقد غاب علي شېود انحا كم کف ز ماتا الآن 
التنازع إلى التحمل وذلك مذموم يأخذ الا جرة علي الآداء وذلك حرام وقسمة ما صل لهم بينهم كل يوم وذلك مم 
كا قال السكق شركة أبدان وهى غير جائزة مم الجول المفرط تعد الواحد منهم كقريب العهد بالاسلام وأما شبود 
القسمة فن قسم الثار نسل الله العافية ( البانيامى ) بفتح الموحدة التحتية وكسر النون ومثناة تحتية وآخره سين مهملة 
نسة إلى بانياس بلدة من بلاد فلسطين رف جزئه) المشمور (خط) فى ترجمة عبدالرحن زعبيد الما شی (وانعساک) 
فى أاريخه فى ترجة عبد الصمد العباسی كلهم من حديث عبدالصمدين على بن عدالله بن عباس (عن) جده (ابن عباس) 
ثم قال أعنى المخطيب فا حكاء ان الجوزى تفر به عبيدالته بن موسى وقدضعفوه اتتهى وقال ابن عسا كر قال المقيلى 
حديث غير حفوظ وق المزان عنه حديث مشكر ولعلا لاط إا سكتوا عنه مداراة للدولة انى وجزمالصغانی 

وضعه ولم يستدركه عليه العراق وحكم المؤلف فى الدرر يأته 7 
(أكل موا عتم النخلة ) قال الولى العراق المراد با كرامها سقما وتلقيحها رالقيام عليها وتعهدها ثم بين وجه 
2 


ا 8 


عر اع او اه ان م اعرا رور تاوق .و سمه نل قسس.ق 


على الاين م رة ولدت تنا سيم بنت عبرا فاط موا سام الود ا ل ن لم یکن رطب قتمر 


ع وان أى حاتم رعق وان الى وني عم معا ق e‏ عن a‏ 


و علدا 


تسميتها عمة بقوله ( ذانها خلقت من فضله طينة أب آدم ) التى خلق منها آدم فهى ذا الاعتبار عة الانسان من أسبه 
وهذا کا ترى نص صرح بيبطل قول تفر الاسلام فى الحر ااراد عتم برها اہی قال ان عر لما خلق الله 
آدم وفضلت من خميرة طينته فضلة خلق الله مها التخلة فهى لآدم أخت ولنا عبة وسماها الشرع عمة وشيهها بالمؤمن 
وها أسرار عجيبة دون سائر البات و فطل من الط بعد اق التخلةقد رالسمسمة فىالخفاء فد الله من :لك السمسمة 
أرضا واسعة الفضاء فما من الء«ائب والغرالب مالايقدرقدره وير العقول أمره قال بعضهم والتخلة أقربالاثجار 
إلى الادى وهذا اختصت انها لاتحمل فيستقم رها حتى لقح من الفحو ل كى الرجال لاينعقد الولد إلابوجوده 
مع ماء الإداث وراتحته أشيه شىء برائحة المى ( ه ليس من الشجر شجرة أ كرم على اله تعالى من شجرة) أى من جأس 
شجرة (ولد_ تحتها مرجم بنت عيران ) الصديقة بص القرآن وهى عن ذرية سايان عليه السلام بيبا وبينه أربعة 
وعشرون أبا ولهذا آعم الله بمزيتها فى اتنزيل علي سائر الاشجار فىقوله «فى جنات وعيون وزروع» ومخل والجنة 
تتناول النخل ناولا أولا كا تتناول النعم الابل كذلك من بين الالعام فل يكف 8 بل خصبها تنما على 0 
عنها عزيد فضل عاما (فأطمدو | نساءم الولد ) لض م الواو وتشديد اللام (الرطب) ندا أ وإرشادا رفان م يكن ) أى 
فان م يتيسر ( رطب) د وعزة وجود 0 فيقوم مقامه 2 ر فابه كاف فايه كان طعام مرحم لماولدت عسى 
عليه السلام ولو علم الله طعاما خیرا لما من المر لاطدهها إياه آخر جه أبن عسا کر وفى خر من کان طعامهافى تفاسها 
مرا جاء رلدها حا( ع) عن شيبان بن فروخ عر مسرور بن سعيد التميمى الاه زاعى عن عروة بن دوم اللخمى 
عن على (واين أبى حاتم ) فى العال . عق) بالسند المذ كور ثم قال هو غير محفوظ لايعرف إ إلابمسرور ( عد) من 
الوجه الم كور وتال هذا منسكر 7 الاوزاع کی وعزء ه عن على مرسل وسرور غير معروف لم لمع به به إلا فى :ذا 
الحديث (واين السى) أبوبكر زوأبو نم نعم معاق) کتاب رالطب) اوی عن أبى بكر الاجرى عن مد بن ی الحاواق 
عن شييان عن مسر وق الأاوزاعى لح ل ثم قال أبو نعم غريبمن حدديث الأوزاعى عنعروة 
تفرد به مسرو ر بن سعرد انتهى وظاهر كلام المؤلف أن أبا نعم لم خرجه فى الحلية وإلالما عزاه له فى الطب وليس 
كذلك بلخرجه فيه باللفظ المذ كور من هذا الوجه ( وان م التفسير من هذا الوجه كلهم ( عن علي ) 
أميز ا اؤمنين . قال الحيتمى بعد عزوه لابى يعلى : فيه مسرور بن سعيدوهو ضعيف » أورده ابن الجوزى فى الو ضوع 
ويقال مسرور مشكر الحديث وأورده من حديث ابن عمر ‏ قال فيه جعفر بن أحمد وضاع اه ولم يتعقيه المؤاف إلا 
بأن لاوله ولآخره شاهدا » فالحديث فى نده ضعف وانقطاع 

١(‏ كفلوا) قال الرمخشرى : الكفالة من الكفل وهى حياطة الثىء من جميع جهاته حتى يصير عليه كالفلك 
الدائر إلى ) أى لاجل أمرى الذى أمرتكم به عندالته ( ست خصال ) أى فعلها والدرام علا ر أ كفل لم 
الجنة ) أى دولا ء قيل وما هى ؟ قال( الصلاة والزكاة والامانة) أى أداء الثلاثة لوقتها ووفيتها لمستحقها 
(والفر ج) بأنه تصونوه عن الوطء الحرم (والبطن) بأنه تحترزوا عن أن تدخلوا فيه مأ كولا أومشروبا لاحل 
تناوله شرعا ( واللسان) بأنه تكفوه عن النطق ٤ا‏ حرمه الشارع وكأنه ليذ كر باقى أركان الإسلام لدخوفها فى 


کے 87 م 
“a‏ 0 له 0س ادم لل ارس داور o‏ 
١٠١:‏ داك اللحم سن الو جه وسن الحاو ابن عا کر دَق ان عاس 5 (ض) 


(r ) 7 ت اکل كل 0 اك من السياع حرام - ل عن أبىهربرة‎ ١ ١ 


ده عالق 


7~ 53 الليل امالة - ابو بكر بن أبى د ودف جزء من دياه (فر) عن أبى الدرداء-.رض) 
۷ - أكل اا فرجل ذهب بطخاء القلب ‏ القالي ف آماله عن أنس ‏ (ض) 
الامانة أو أن المخاطبين بذلك قوم خصو صون ترس فم التداهل هذه الاصال خصو صاو جاء فىأحاديث أخرى 
ز يادة على الست ونةصان باعتبار حال الأءور ( طس ) وكذا ف ااصغير (عن ألى هريرة) قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لمن حوله منأءته: اكملوا لى الخ . قال النذرى : إسناده لابأس به »> وقال الميتمى : فيه ماد الطائى 
لم أعرفه وبقية رجاله ثقات : : 

( أ كل اللحم) أى لصحيح الدنقو مم المزاج ( بحسن الوجه ) أى بكسيه نضارة وإشراقاوحسنا (ومسنالخلق) 
بالضم لزيادته فى اعتدال المزاج وكلا اعتدل ومال عن طرف الإفراط والتفريط توفر حسن الخلق : واتمراف 
الأمزجة عا يسو. الخاق ويضرق الصدر » وف رواية زيادة على ذلك : ويطيب التفس ؛ وهل أل فى اللحم للجنس 
أوللعهد والمعهود مالاصرر فيه كلحم الغنم و الطير لاا لإ بل والبقر ؟ الظاهر الأول : لقول الأطباء : اللحوم كلها حارة 
رطبة كثيرة الغذاءمولدة للدم حسنة للون ولا غذاء أشيه ما لبدن الإنسان اه وضرر لحم نحو الإبل والبقر يندفع 
بتعديلها بعض المصلحات نعم ينبغى أن لايداوم على أ كل اللحم لما جاء فى بعض الاخبار أن له ضراوة كضرواة 
الخر (ابن عساكر ) فتاريخه (عن ابزعياس) 

(أكل كل ذى ناب) يعدو به ويصول ( من السسباع ) كأسد ور وذئب ومثله كل ذى عخلب من الطير 
ر(حرام) خلاف غير العادى كشلب » هن للتبعيض > ويصح جعاها للجنس » إذالمراد بأن إعدوبه کاتقرر بقريئة 
تعبيره بقوله كل ذى ناب ولم بقل كل سبع نييما على الافتراس والتعدى » وإلافلا فائدة لذ كر الناب إذالسباع كلها 
ذوات أنيابٍ ثم هذا لايثافه آية «قل لاأجد فيا أوجى إلى لانها مسكدة وير التحرحم بعدالهجرة . قال ابن سينا : 
ولا يجتمع فحيوان ناب وقرن (ه عن أبى هريرة ) قضية دول المصنف وأقتصاره عليه اه يتعرض أحد من 
الشيخين لتخريمه وهو ذهول يجيب ؛ ققد خرجه ساطان الفن باللفظ: المزبور هن -دديث أبى تعلبة ولقله عنه جم 
منهم الديلى وغيره . 

( أ كل الابل أمانة ) أى الأ كل فيه للصاتم أمابة فى حقه إذ لابطاع عليه إلا الله فعله بذل الجهد فى تحرى 
الإمساك من الفجر الصادق ؛ فإن ظن بقاء الليل بالاجتهاد جاز له الإ كل وكذا إن لم جمد بل هجم لکن یکره له 
ذلك فان بان أ كله تهاراً لرمه القضاء وإن أشكل فلا . ذكره الشافعية ر أبوبكر بن داود فى جزء من حدرثه ؛ فر ) 
كلاصما رعن أى الدرداء ) وقه بقية بن الوليد وقد سق ويزيد بن حجر بجهول , 

1 كل السفرجل ) على وغير مرف ؛ وهى کر شجرته «عروقة يثسبه التفاح ( يذهب بطخاء القلب) أى يزيل 
الثقل والغثيان والغيم الذى هلي الاب كخم اأسماء . قل ابن الأبارى وغيره : الدشاء الثآل والظلة أو ثقل وغثى »؛ 
أوظلية وغم » وفى الاس : ابلقطخياء ءظلة . قال الأطباء ٠‏ وهو إةوى المعدة و عذءهامن قبولالفضلات ؛ ويعيد 
الشهوة المفقودة ؛ و يقوى القلب والدماغ ؛ و إدانى. غلة الدم بالوجه وينم الغثدان و يسكن وهج المعدة . و يطيب 
._الفكهة لكته يضر العصب ر ااقالى) بالذاف أبو علي اسماءيل بن القاس الخدادى وفى أماليه) الادبية الشعرية (عن 


آس ) وهو عا يض ل الديلى لعدم وقوفه على سنده ا ,يض لير : أ كل التي أمان من القواج . 


ب ۷ ب 


4 هاس كس اس‎ oR 
اک ا امان ا لذو الع أبو نعم فى الطب عن أبى هريرة - (ض)‎ ۸ 
دمن و افوا من سمل مَاْطيقُونَ فان لله لاز سي ا العم إل ل أله مال دوم‎ 
ون قل - (حم دن) )عن عة - رع‎ 


رعسم عبرم سس ساس د ررس 
١ - ٠‏ كمل المؤمنين عا احستهم E‏ د حب ك) عن أبى هريرة ‏ (م) 
ور ولو اس ع وراه رر 


(#2) - کل المؤمئين اا متهم “لقا وخبا کا -(كاضي) ام‎ - “1(١ 


7 أ كل الشمر ) بالتحريك دو مەروف ( أمان من) حدوث (القواج) بطم القاف وفتح اللام ونه وتعقد الطعام 
فى الآمماء فلا ينزل فيصعد بده خا إلى الدماغ فقد يفضى إلى اغلاك . قال الآطباء وهو محلل الرباح الغليظة 
شديد التفع من وجع الج ر نافع من الأخلاط الى فى الممدة و يدقع حرقة المعدة من البلغم الحامض ويشنى وجع 
الكلى والمثانة ؛ وينفع من نبش الموام وهو بستانى وبرى ؛ والظاهر ااا اديت ارا بو نعم فى) كتاب 
رالطب) التبوى (عن أنى هريرة) 

(ا كلفوا) أى أولعوا رأحبوا (من العمل ماتطبةون) الدوام عليه : من الطوق وهو مايوضع فى العئق حلية 
فيكون مايستطيءون من الافعال طوقا لهم فى المعى (فان اله لال حتى تلوا) يعنى لايقطع ثوايه عمن قطع العمل 
ملالا ؛ عبر عنه باسم الملال من تسمية الثىء بام سیه » أو المراد لايقطع عنم فضله حتى لوا سؤاله فتزهدوا فى 
الرغبة إليمه' (وإن آحب العمل إلى الله أدومه وإت قل ) فالقليل .لدائم أحب إليه من الكثير المنقطع > فأم م 

بالاقتصاد والطاعة لالا يطبعوا باعث الشخف فيحملوا أنفسهم قوق مايطيقون فيؤدى لعجزمم عن الطاعة أوقيامهم 
ا تكلف ) حم دن عن عائشة ) ظاهر صنيع المصنف أنه ليس فى أحد الصحيحين » وليس كذلك ‏ فقد قال 
الحافظ العرافى متفق عليه 

(أكل المؤمتين أى من أتهم (إعانا) تبر (أحستهم خلقا) بالضم » > لان هذا الدين مى على السخاء وحسن 
الخلق ولا يصلح إلا ہما فككالإ مان الإنسان ونقصه على قدر ذلك » ولا يناقضه ماسلف أنه جيل غريزى» لاله 
وإن كان سجية أصالة لكى تكن كناب فين بحر نظر فى أخلاق المصطن صل الله عليه وسل والحكا ثم 
بتصفية النفس عن ذه بم الأوصاف وقيح الاصال ثم برياضتها إلى تعلدها بالكال ومعالى الاحوال وحيذ فيثاب 
على تلك الاخلاف جا من سیه (جم د حب ك) وصمحه (عن أبى هريرة) قال الحافظ العراق فى أماليه حدبث 
صم » وظاهر صنیع المصاف أن هذا مال يخرج فىأحد الصححين وهو ذهول. فقد عراه هونفسه فى الاحاديثك 
المتواترة إلى البخارى وعده هن المتوائر » ورواه البزار من حد.ث أنس بسند رجاله أت وزاد فيه : وإن حسن 
الخلق ليباخ درجة ة الصوم والصلاة ؛ والطبراتى فى الآوسط من حديت أنى سعيد بسند فه يجهول» وزاد : الموطئون 
أكنانا ؛ 0 يألفون و يو لفون . ولا خير فيمن لابألف ولايؤلف . 

( أكل المؤمتين إيماناً أحسنهم خلقاً ) بالضم ء قال الحليمى : دل على أن حسن الخلق اسا وعدمه تقصان 
إمان » وأن اامنين يتفاوتون فى لانم » فبعضهم أكل إعاناً من بعض . وءن ثم كان المصمانی صلي القه عليه 
وسل أحسن الناس خلت لنكونه | كلهم إبمانا ر وخيارك خبارکر لنسائهم ) أى من يعاملهن بالمبر على أخلاقهنَ 
ونةصان عقاهن ء وطلافة الوجه . والإحسان : و كف الاذى » وبذل الندى » وحفظهن من مواقع الريب » وهذا 
كان الصمانى على الله عليه وسل أحسن الناس مهاشرة لعياله » وهل المراد مهن حلائل الرجل من زوجة وسرية؛ 
أر أصوله وفروعه وأقاربه » أو من فى نفةته مهن ؛ أو الكل ؟ والحل على الأعم م ( ت حب عن أبى هريرة ) 


(م ۷ - فيض القدير ۔ ج ؟) 
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۹ س 1 ١‏ 
اوا کف س ق ل رمرم ص ته ره اروم ولك اسه مشاه وور وراه 
۳ الله الله فى أكداى : لا تتخدوم غر ضا يعدى » فمن احبهم فحىاحيم . وهن العضهم فيبغضى 
کاو وھ ماشه رام ر 8 شا لل ممه 8 قاس سے 2 ۾ هه اواو 3 
افم وهن آذام فقد أذان ؛ ومن آذالى فقد آذى الله ومن !اذى الله يوشلك ان واخذه ‏ (ت) عن 
عبدالله بن مغفل - (ح) 
م ؤس راس س عم سم م رر انو ۆن ر م ل 1 عار لهاس 


8 كه‎ Beis 
الله الله فیا ملكت مانم : الوا ظهورثم » واشبءوا بطونهم » والينوا هم "قول - ابن سعد‎ - ١ عع‎ 


( الله الله ف ) حت رأصحابى) آى اتقوا الله فيهم ولا تلمزوجم بسو : أو اذكروا الله فهم وف تعظيءهم وتوقيرم 
وكرره إيذاناً يمزيد الحث على الكف عن التعرض لهم منقص ر لاتتخذرم غرضاً ) معجمة هدفا تروم بقبيح 
الكلام ا E‏ ألمدف بالسهام »هو الشبيه بلغ (بعدی) ای بعد وفاتى . قال فى الصحاح : الغرض ادف الذىيرى 
إليه ( فن آحہم فبحى آحہم ) أى فبسيب حم إباى ؛ أوحى ایام أى إعا أحوم لحهم إباى أولحى لیام رمن 
أبغضهم فيةضى ) أى فبسبب باضه إياى ( أبغضهم ) يعنى [سا أبخضهم لغضه إياى . ومن ثم قال المالكية يقتل 
سابهم ( ومن آذام ) ما يسوءهم ( فقد آذالى ومن آذاى ققد آذی الله ) ولا يضره ذلك بشهادة : باعبادى انم 
أن 'تيافوا ضرى فنضرونى ( ومن آذى الله بوشك أن يأخذه ( أى يسرع انراع روحه أخذة غضباں منتقم عزيز 
مقتدرجيار قهار « إن فى ذلك لسرة لآولى الابصارء ووجه الوضية نحو العدية وخص الوعيد ما لما اطلع عله 
عا سيكون بعده من ظهور البدع وإيداء بعضهم زعا مہم الحب لبعض آخر وهذا من باهر معجزاته . وقد كان 
حاته حريصاً على حفظهم والشفقة عايهم . أخرج الق عن ان مسعود : خرج علينا رسول الله صلي الته عليه وسل 
ققال لا قى أحد منك عن أحد من أععابى شيا فإنى أحب أن أخرج إليكم وأا لم الصدر . وإن عرض إليهسم 
ملحد و كفر لعمة قد أنم لله بها علهم لول منه وحرمان وسوء قهم ودلة إوسان إذ لو لقهم ص لم دق فالدين 
ساق قامة لانهم النقلة إلين! فإذا جرح التفلة دخل فى الابات والاحاديث اتی ما ذهاب الام وخراب الإسلام 
إذ لاوحى بعد المصطن صل الله عليه وسم » ودالة المملغ شرط لصحة التبليغ (ثتمة) اختلف فى ساب الصحانى 
فقال عياض : قال اجمهور يعزر ؛ وبءض المالكية يقتل » وخص بعض الشافعية ذلك بالشيخين والحستين فك 
القاضى حسين وجهين ‏ وقواه ااسبكى فيمن كفرالشيخين ومن كفرمن صرح المصطق صلياتهتعالى عليه وآله وسل ` 
بإعانه أو تبشيره بالجنة إذا تواتر البر به » وأطاق جور التعزير (ت ) ف المناقب ره عن عبد الله بن منفل ) 
بضم امم وقح المعجمة وشدة الغاء واستغريه . قال الصدر المناوى : وهه عبد الرحمن بن زياد قال الذهى لابعرف » 
وف المزان : فى الحديث اضطراب . 
(الله الله) أى اتقوا الله وغافوه (فما ملكت أعانم) من الارقاء وکل ذى روح (آلسوا ظهورمم) مايسر 
عورتهم ويقهم ال حه البرد على الوجه اللائق (وأشيءوا بطر ٣م‏ وألينوا لهم القول) أى بوا فى عخاطبتهم ومعاتبتهم 
الغاظة والفظ ظة > ومن ذلك أن لايقول أحدك عبدى ولا أمَنى » وهذا قال المصطق صلى الله عليه وسل فى مرض 
موته » واللين ضد الخشونة . وانلين تماق كذا فى الصحاح . قال الزخشرى : ومن المجاز : رجل ی ليان من العيش 
ورجل ليا جانب ولان لقومه وألان لهم جناحه د فما رحمة منالله لنت لمم » وهو لين الاعطاف وطىءال كتاف 
ولان أصعابك ولا تخاشمم ١‏ وتاين له تماق ( ابن سعد) ف الطةات رطب) وكذا ابن السنى ( عن كعب بن مالك) 
قال عهدى نذ 5 صلى أبن عليه وسلم قل وفاته حمس أل فسمعته قول فذ كره . قال اهيتمى : فيه عبدان بززحر, عل 
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الله الله فيى ایس ار لا أله - ( عد ) عن أبى هريرة (ض) 

e aS 

١47‏ - أله مم القاضى مام ير ٠‏ فد جار ن اه عن . ولرمه ايعان - (ت) عن عبد اقه بن 
أنى أوفى - ( ) 


ابن زيد وهما ضعيفان وقد وثقا اھ وقالالذعى عبداش ضعيف وله فة واهية . 
( الله الله ) اتقوا الله وعافوه كثيرا ( قيمن ليس له ) ناصر أوماجأ ( إلا الله ) كينم وغريب ومسكينوارملة 
فتجتبوا أذاه وأكرموا مثواه وتحملوا جفوته وانكافوا مؤنته فإن المرءكذا قات أنصاره وأعوانه كانت رحمة الله له 
أكثر وعتايته به أشد وأظهر ‏ , فليحذر الذين عخالفون عن أمره أن لصيوم فة ة أو يصيهم عذاب ألم » (٠‏ عد عن 
أبىهريرة ) رض المصنف لضعفه وهومابيض لالديلى 
(الله الطيب ) أى هو المداوى الحقيق بالدواء اشاق من الداء وهسذ! قاله لوالد أبى رمثة دين رأى خاتم الابوة 
وکان ناا فظنه سلعة تولدت من الفضلات فرة المصطق صل الله عليه وسلم كلامه بإخراجه مدرجا منه إلى غيره 
يعنى ليس هذا علاجا بل كلامك يفتقر إلى العلاج حيث مميت نفسك طبيباً . والله هوالطيب وإ نما أنترفيق ترفق 
بالمريضوتتاطف به وله فهر .ن اللاسلوب الك كم فى فن الہ ببديع . وذلك لان الطيب هو العا بحةيقة الدواء والداء 
والقادر علي الصحة والشفاء وليس ذلك إلا الله کن اة له بالطيب إذا ذكره فى حالة الاستشفاء نحو أنت 
المداوى أنت الطيب سائغ , ولا يقال باطبيب ک) قال باک م لاف إطلاقه عليه متوقف علىتوقيف (د 000 
0 خلافاً لما بوه كلامه من 0 أ داود به من بين الستة ( عن أنى رمثة ) بكسر فسكون ففتح البلوى أو 
ى أو القيمى امه رفاعة بن يأربى أو عكسه أو عمارة بن ترب أو حبان بن وهب أو جندب اا 
ذلك ان مات بأفريقية . قال دخلت مع أبى على رسول الله صلی الله تعالى عليهو؟ له وسل فرأىأبى الذى بظهره » 
فقال دعنى أعال جه فإنى طييب فذكره . 
( الله مع القأاى ) بعوثه وإرشاده وإسعافه و[ 5-8 )0 مالم بجر )ف حكه : أى يتعمد الظل فيه ( فإذاجار) فيه 
زلا قر زمه ) ید رونت روو النيطان ) ير ويضله ليخزيه غدآ وبذاء لما أحدثه منالجور 
وارتکه من الباطل ٠‏ نحل به من يت الما عائل وقبيح الرذائل . قال ان العر بى : القاضى يقذى «الحق ما كان اله 
معه فإذا تركة جار فالاس اولا بيد الله يبدأ عن بداية المقادر وحكه بالتقدير وملك للندير تحتيقاً للخلق وتوحيدآ 
وقد خر عن مآ ل حالم خوفاً وإئذاراً بالمعاءلات التى جعلها لاه لالفوز وأهل المد وهو الحكم الخبير . قال 
ابن بطال : دل الحديث على أن القضاء بالعدل من أشرف الأعال وأجل مايتةر - به إلى الملك المتعال وأه بالجور 
بضد ذلك , ومن لم يم بما أنزل الله فأرلئك ثم الماسقون » قال ابن حجر : وف الحديث ترغيب فى ولاية القضاء 
هن استجمع شروطه وقوى على أعبال الحق ووأق من نفسه لعدم الجور ووجد للحق أعواناً لمافه من الاس 
بالمعروف وتصر المظلوم وأداء الحق للستحق و كف يد الظالم والإصلاح بين الناس وكل ذلك من آ کد القربات 
ولذلك ولاه الا نياء فى بعدهم من الخلفاء الراشدن و كذلك ”فقوا عنى أنه فرض كفاية لآن آم الناس لايستقم 
بدونه . فقد أخرج ایق بسند قوی أن أابكر لما ولى الخلافة ولى ءر القضاء » و بستد آخر قوى أنعمراستعمل 
ابن مسعود على القضاء » وإنما ون ون ار اراضع ایی و ن ی دنه ا 
امتناع لاننيه) سأل ابن شاهين الجنيد عن معنى معفقال علىمعنيين : مع الآنياء والآولياء بالتصرة والكلاءة «إنقى 
ممكا أسمع وأرى ٠»‏ مع العامة بالعلم رالإحاطة م مايكون من وى ثلاثة إلاهو رانعهم » فقال ابن شاهين : ك 
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ماع مسر رعو مه ر سوم مير س ودر سا لالم ت ت سر ١‏ 1 
۷ | الله ورسوله مولى من لامولى له ؛ والخان وارث من لا وارث له - (ته) عن عمر(ح ):. 


8 - الوم لاعيش إلا عيش الآخرة - (حم ق ۴ ) عن أنس (حم ق) عن سهل بن سعد 
- الهم اجدل ردق آل عد ف ال قر - زمت 0 ( عن أنى ھر رة - (#( 
يصلح دالا للآمة على الله ( ت ) واستغربه ( عن عبدالته بن أىأوق ) بفتح الحمزة والوأو وبالفاء مقصور : علقمة 
ابن خالد المذتى » ظاهر صنيع المصنف أن الترمذى تفرد به من بين الستة والامى مخلافه بل روأة ابن ماجه أيضاً ع 
ذكره ابن حجر قال : صمحه ابن حبان والحا ؟ . 

(الله ورسوله مولى من لا مولى له) أى حافظ وناصر من لاعافظ ولاناصر له ففظ الله لايفارقه وحكيف 
يفارقه مع أن الله وليه وحافظه وناصره ف . كان أنه مولاه فلا يذل ولامخزى فنع المولى ونم الاصير . قال الفخر 
الرازى : من كان ربه هاديه لابضل ومن كان ریه معينه لايثيق ومن کان ربه مولاه لا يضيع ( والخال وارث من 
لاوارث لة) زاد فى رواية يفك عاءه أى عاثنه يعنى مايلومه وما يتعاق به من الجنايات ألتى س لها أن تتحملها العاقلة 
هذا .عند من يورّث الخال ومن لابورّثه :ول معناه إنها طعمة 'طعمها الخال لاأن يكون وارثاً كذا قرره انالاثیر 
(ت ه عن عر) بن الخطاب رضى الله عنه رض المصنف لصحته وليس كا قال فإن الترمذى [نما حسنه فقط . قالنى 
المثار: ولم يبين الأيصح وذلك لان فيه حکم بن حکم وهوابن أ ىعمروبن حثيف لا تعر ف عدالته وإذروىعنهجمم 

(اللهم ) ال عوض من يا »> ولا لايمتمعان ‏ وهو من خصائص هذا الاسم لدخولما عليه مع لام التعريف 
کا خص بالباء فى القسم وقطع همزته فى ياألله > وقيل أصله الله أمنا قير :قف عحذف تحرف النداء ذ كره القاضى 
اليضاوى إفائدة) قال فى الماية . اللهم على ثلاثة أنحا. : أحدها أن يراد به الداء المحض كقولك اللهم ارحنا . 
الثاى أن يذكره اجيب تمكينا للجواب فى نفس السائل يقول لك القائل أزيد قائم فتقول الهم نعم أو اللهم لا . 
الثالك أن يستعمل دللا علي الددرة وقلة وقوع المذكرر كقولك آنا لا أزورك اللهم إذا لم تدع ألا ترى أن 
وقوع الزيارة مقروناً بعدم الدعاء قليل (لاعيش) أى لاعيش كاملا أو باقيا أو معتبراً أو هنيئا إلا عيش) الدار 
( الآخرة ) لا هذا العيش الفانى الزائل » لان الآخرة باقية لاتزول وعيشها لايعتريه اضمحلال ولا ذبول » وعيش 
الدنا وإن كان حوبا للنفوس معشوقا للقلوب ظل زائل وحابة صف لايرجى دوامها والعيش الحياة . قالالراقعى 
والقصد بذك فطلم النفس عن الرغة ف الدذا وحملها على الرغة فى الآخرة وتحم ل أ؛قال مساعبا ء وهذا لابن روأحة؛ 
رتتمته فا كرم الآنصار والمهاجرة؛ تمثل به المصطق صلى الله عليه وسل يوم الختدق وهو من مشطورالرجز والممتتع 
عليه إنشاء الشعر لاإنشماده على أن الخليل لم يعد مشطور الرجز شعراً » وقال بعضهم : هذه الكامة الها فى أسر 
أحواله لما رأى جع المسلدين بعرفة وفى أشدها عند حفر الختدق » وقضية كلام المصنف أن هذا هو الحديث يكاله 
والاص مخلافه بل بقيته : ناغفر اللانصار والمهاجرة » ولفظ البخارى فى باب التحريض على القتال : خرج رسولاته 
صل الله عليه وسل إلى الخندق فإذا المهاجرون والانصار يحفرون فى غداة باردة فلم يكن لحم عبيد يعملون ذلك 
لم فلا رأى ماهم من النصب والجزع قال : اللهم إن العيش عيش الآخرة » فاغفر لللانصار والمهاجر ة حم قعن 
سهل بنسعد )الساعدى قال : جاءنا رسو لاله صل الله عليه و سل ونحن تف رالختدق رنتقل الراب علا كتاد ناققال الهم اخ 

(اللهم) أصله يانه حذفت يازه وعوض عنها الم وشدّدت لانكون على حرفين كالمعوض عنه وقد يقال فيه 
لام حذف أل (اجعل رزق) وف رواية للعسكرى : عيش ( آل عند) زوجاته ومن فى نفقته أوثم «منو پىھاش 
والمطلب أو أتقياء أمته والحل على العم آم ( ف الدنيا قو )وق روابة : كفافا : أى بلغة تسد رمقهم وتمسك 
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١٠٠١١ =‏ - 
9س ل Rg‏ 
6٠‏ - اللهم أغفر أسةسرولات من امى - الب قى فى الآدب عن غل - (ض) 
6 - الهم اعبرأ 1 م ولق “لقان - (عب / عن إلى هريرة - ( ) 

r 


ل e‏ ل وا َافيل وعد وذ بك مر التأر - (طب ك ) عن والد 
أفى الاح - () 


قوتهم بحرت لا ترهقهم الفاقة ولا تلم المسألة رالحاجة ولا يكون فيم فضول يصل إلى ترفه وتبسط ليسلوا من 
آفات الغنى والفقر » والكفاف. مالا يفضل عن الثىء ويكون بقدر الحاجة ؛ والقوت ما يسد به الرمق سمى 7 
لحصول القوة به سلك المصطق صل ألله عليه وسل طريق الافتصاد المحمود » فإن كثرة المال تلهى » وقلته تشى » 
فاقل منه وکن : خير عا كثر وألهى » وفى دعاء المصطق صل الله عليه وسلم به إرشاد لآمته كل الإرشاد إلى أن 
الزيادة علي الكفاف بكثير لا ينبغى أن يتعب العاقل فى طلبه لكونه لا خيرفيه » وحكم الكفاف مختلف باختلاف 
الاشخاص والأحوال » فم من يعتاد الرياضة حتى إنه يأ كل فى كل أسبوع مرة فكفافه وقوته تلك المرة فى كل 
أسبوع ؛ ومنهم من يعتاد الأ كل فىكل يوم مرة أو مرتين فكفافه ذلك لاه إن تركه ضره » ومنهم كثير العيال » 
فكقافه مايسد رمق عباله ومتهم من يقل عياله فلا تحتاج إلى زيادة فقدر الكفاف غير مدر ومقداره غير معين 
لكن الحمود ماحصل به القوة على : الطاعة والاشتغال به علي قدر الحاجة » وقوله : [نى أسألك غناك وغى مُولاى 
المراد غنى يدفع الفاقة ققط فلا عخالفه ماهنا » وقوله : اللهم اجعل أوسع رزقك عل" عند كير سى : ل برد بهمايزيد 
على الكفاف (فائدة) قال أبن عربى : الهم هو سمه المدعو به الذى قلا حفظ عن النى صل لله عليه وسل أنه دعا 
بسواه إلا أن يكون تاقينا لعل أو نطقا عن مقتضى حال يرجع إل إيقاع نفع ذلك إعراباً عن حالم وذلك هو 
الاسم الاعظم (م ت ه عن أنى رر ظاهره أن هذا عاتفزد به ملعن صاحبه وهووثم بل رواهالبخارى فالرقائق 
(اللهم اغفر للمتسرولات) أ أى للابسات السراو بلات (من ) نساء (أمتى) آمة الإجابة . وفىرواية : للنتسرولات 
من النساء » و لما دعا هن بذلك لانن لما حافظ على ماأمرهن به من الستر قابلهن بالدعاء لمن بالغفر الذى أصله 
الستر » فذاك ستر العورات . وذا سر الخطيات » وجعله كناية عن حفظ الفروج خلا ف اظاهر (البييقف الادب) 
أى فى كتاب الآدب له وكذا البزار (عن على ) أمير المؤمنين قال :كنت مع البى صل الله عليه وعلى آله وسلم 
فسقطت امرأة عن دابة فأعرض عنها بوجهه . فقيل إما متسرولة فذكره » رمز المصنف لضعفه » ووجهه أن فيه 
000 الضرير » قال فى المزان ع 0 حاتم حدشه منكر » وعن أبن عدى : حدث بالبواطل › قال : 
رب بلاياه هذا الخير » وساقه » وهن 2 أورده ابن الجوزى ف امو ضوع ٠‏ وقال المتهم به إبراهم هذا » و لةه 
ا د الذى قالفيه ابن عدى” هذا القولهوإيراهم بن زكريا العجلي » وهذا رادم بنزكريا الواسطى وهو ثقة 
راللهم اغفر للحاج) آى حجا مبرورا (ولمن استغفر له الحاج) اله ثلائا وهو تشريف عظم للحاج فيتأ كد طلب 
الاستغفار من الحاج لدخل فى دعاء الممطنی صل الله عليه وعلى آله وسل وظاهره ندب 0 e‏ منه ف 
سائر الأأوقات ؛ لكن فى الإحياء عن الماروق ماعحصوله. إن غاية طلبه إلىعشرين منر بع الأول أىفإنتأخروصوله 
إلى وطنه عنما فإلى وصوله ک) ذ كره ابن رجب (هب) وكذا اجاج »ومن طريقه أورده اليتق والخطيب (عن 
أبى هريرة) وقال الاك : حح على شرط مسل وتعقبه بأن فيه شريكا القاضى ولم مخرج له ملم إلا فى المتايمات . 
(اللهم رب) أى يأرب (جبريل) قال الحرانى : اسم ع.ودية ؛ لآن إبل اسم الله فى الملا الاعلى وهو يد بسطاروح 
الله فى القلوب بما عيما الله من روح أمره إرجاعا إليه فى هذه الدارقبل [رجاع روح الحراة ببدالقبش من عزرائيل 


بت او 
0 


۳ - الهم ی اعود بك من عل لاقع ول لا بء .لا يلم و حعب 5 )عن 
| آنس-(ص) 


وه ؟ ( - الهم أخينى مسكينا وتوفى مسكيناء واحشرلی فز رة امسا کین و اش الاشقياء من 


ل صر سا اس سم 


مومسم ممه مور هس سا سم 
اجتمع عليه فر لديا وداب الآخرّة - (ك) عن أفىسعيد - (#) 


E)‏ أسم عيودية 57 ¡ وهو يد بط للارزاق المقيمة لللاجسام (ماسائل) وهو بسط يد للارواح الى 
بها الحياة . قال الجزولى فى شرح الرالة : إنه إغا مى إسرافيل لكرة أجنحته وميكائللانه موكل بالمطر والنبات 
يكيله وينه (وممد, الذى هو ررح 0 تعوذ) أى عتمم (بك من النار) أى من عذاما: فوجه مخصيص 
الاملاك اثلاث أما أشرف اللاك وأما الموكلة بالحياة وعليها مدار نظام هذا الوجود » أبريل موكل بالوحى 
الذى هو حاة القلوب » ومكاءل بالقطر والنات الذى هو حياة الأرض والميوان ء وإسرافيل بالتفخ فى الصور 
الذى هو سبب حياة العام وعود الأرواح إلى الاشاح » فالتوسل إليه سبحانه بربوبية هذه الآ واحالموكلة بالحياة 
له تأثير كير فى حصول المطلوب وهذا کا ترى أدق من قرل البعيض خص هؤلاء لكال اختصاصهم واصطفائيم 
وكونهم أفضل اللا » والاول والأخير أفضل من الثانى وف التفضيل بينبما أقوال : الما الوقف (طب ك) 
فى المناة ‏ » وكذا ابنالسنى فعملاليوم والليلة (عنوالد أب المليم) واسمه عأمر بنأسامة ؛ قال : صليت مع ردول الله 
صل الله عليه وس ركمى الفجر فسمعته يقول . اللهم . . . اسل ثلاا . قال الميتمى : وقيه من لم أعزفه اه وبه يعرف 
أن رمز المصنف لصحته غير صواب ش 

(اللهم [ أعرذ بك من عل لاينفع) وهو مالم بؤذن فى تعلبه شرعا . أومالايصحبه عمل أرمالا يوذب الأخلاق 
الباطنة فيسرى مما إلى الافعال الظاهرة ويفوز بها إنى الو ب الأجل وأنشد 

يامن تقاءد عن مكارم خلقه ليس التفاخر بال لوم الؤاخره 
من لم بهذب عله أخلاقه لاقع بعلومهقى الآخره 

وقدم العلل على العمل لآن العمل بدون علم ضلال (وعمل لايرفع) إلى الله رفع قبول لفقدنحو [خلاصء مصاحية 
نحو رياه (ودعاء لایستجاب) أى لارقبله الله » وإنما استعاذ من ذك لآن العم إذا ( ينفع لاتختص صاحبه منه 
كفافا بل يكون وبالا » والعمل إذا لم برفع کان مردودا على فا عله مغضو با عليه . والدعاء إذا لم يقبل دل على غل“ 
فى صدر صاحيه (حم حب ك عن أنس) بن مالك ؛ رمز المصنف لصحته . 

(اللھم أحينى مسكينا وتوقۍ مسكينا واحشرنی فى زمرة المساكين) أى اجمعنى فى جاعتهم معتى اجعاى ملم . 
قال فى التسحاح , الحشر المع » والزمرة بالضم اجداعة . قال الرافعى : وناهرك بهذائر فا للسا كين » ولوقال واحشر 
امسا كين فى زمرى لكفام شرفا. وک ف وقدقال واحشرلی ف زمر تم انه يسال مسكنة تر جع لاملة بل إلى الإخيات 
والتواضع ۲ذ کر البق » وجرى على قضيته حجة الإسلام حيث قال استعاذته من الفقر لاناق طلب المسكنة , 
لان الفقر مشترك بين معشين : الأول الافتقار إلى الله والاعتراف بالذلة والمسكئة له . والشانى فقر الاضطرار 
وهو قاد المال المضطر إليه اع فقد لخن » فهذا هو الذى استعاذ منه . والآول هو الذى سأله اه وسئل الشبيخ 
زكرا دن معنى هذا الحديث , ققال معناه طاب التواضع والخضوع وآن لايكون من الجبابرة المتكبرينو الاغتباء 
المرفين اه ومئه أخذ السبكى فوله المراد استكانة القلب لا المسكة الى هى نوع من الفقر فإنه أغنى الاس باه 

» روإن أشق الآشقياء من اجتمع عليه فقر الدنياوءذاب الأخرة) يدنى من لم يرزق سءة فى الدنیابل كان فقیرا ممدما‎ ٠ 
وهو مع ذلك مقارف للذنوب» لايرعوى ولايتوب » وفارق الدنيا وهر مصر” على هذا الحال لم يدركة المفو؛ فهو‎ 
0 و حح ج‎ 
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oa‏ الهم إن اسا مر الخ که ۽ ا عليت م مله وما ع عو ذب مر : شر کله ۰ ماعليت 
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و - الطيالتى (طب) عن جابر ست مره اح 
هله 5م »ا وسس سا وص aD: ٠.‏ 


= الهم أحس كاف الامو ۽ كلهاو أجرنا من خزى الد بارعناب الآحرة - (حم حب ك) 


اس ص 


عن بس بن ی رطة رح ) 
۷ الم رك لای ف يكورم Oe E‏ إن عمر عر وطب) عن 


شق من كل د شق" من من الو مئين بلا إشكال 3 ا الدارين )ف الرقاق (عن e‏ الخدرى وقالصميح 

00 الذهى فى التاخيص لكز ض-فه و. المزان ء وزعم ابى الجوزى و تدمية وضعه قال |بنحجر : ولبس دذلك 
بل حه “ضياء فى الختارة » وقال الرركشى فى ت ع أحاديت الرافمى : أساء إن الجرزى بذ كره له فى الموضوعات 
وقال المؤلف أسر ف . وقال ان حجر مرة أخرى : أسرف ان الجوزى بذ كره فى الموضوع وكأنه أفدم عليه لما 
رآه مباينا للحال الى مات علها المصطق صى الله عليه وسم لاه كان مكفيا. 

(اللهم إنى أسألك من الخير که) أى بسائر أنواعه . جم وجوهه رماعلت مته رما لم أعلم وأعوذ بك من الشر كاه 
ما علت مته وما لم أعل) طلبه الخير لايتاى أنه أعطى منه مالم يمطه غيره لان مامنحه من صفات الكال [ ا هو 
بالنسبة للءخلوقات فهو كال نسى والكال المطلق لله . وكل صفة من صفات الحوادث قابلة للر.ادة والنقص ٠‏ ومن 
م أمس بطلب الزيادة فى اله , وقل رب زدل علماء ر لذا جاز الد عاء ء عند الحتم بلحو : اللهم اجملةزيادة فشرفه 
لاه ون کان كاءل الشرف فكانه كي والازداد فيه متصور لاف صفانه تعالى که فى ذاتها لايل زيادة ولا 
نقصاناً (الطيالسىءطب) أبو داود رعن جا 9 بن مرة) بن جندب 

(اللهم أحسن عافتنا فى الامور ؟ها) أى اجعل آخركل عمل لنا حسنا ء فإن الاعمال يخوائيمها وعاقبة كل شىء 
آخره ا قال فى الصحاح وغيره (و أجرنا هر خزرى الدنيا رذائلها ومصائها وغرور ها وغدرها (وعذاب 
الآخرة) زاد الطبراق فى رواته من کان ذلك دعاءه مات فيل أن يصيه البلا اه قال فى الكشاف : والخزى 
اهوان ؛ وهذا من جنس امتغفار الآ نياء ماعدواأتهم مذفور هم . قال ابن عرب : والدار الآخرة الجنة والدار 
اللتين أعدهما انه لعباده السعداء والاشقياء > سميت آخرة لتأخر خلقها عن الدنيا بنسعة آ لاف سنة مما تمدون 
(حم حب ك عن بسر بن أرطاة) كذا وقفت عليه خط المؤلف هنا وهر ذهول وما هو ابن أبى أرطاة کا ينه 
الحافظ ابن حجر فقال فى الإصابة : الاصح ابن أبى أرطاة . قال ابن حبان : ومنقال ابن أرطاة ققد وهم اهم رأيت 
المصنف ذكره فى أواخر هذا الكتاب على الصواب ؟! رأيته مخطه أيضا فى خبر لاتقطع الا بدى فى السفر ولولا 
الوفوف علي خطه لظنناه من تحريف النساخ ولكن الإنسان محل النسيان » وأول ناس أول الناس » وبسر : بم 
الموحدة التحتية وسكون المهملة ثم راء العاءرى القرشى نلف فى حعبته ؛ ولاه معاوية العن قأفسد وعتا وتر » 
وضل »› قال ابن عساكر : لما آثار غير مودة» وقتل عبد الرحمن وقثم ابی عبد الله بن عباس وخلقاحى.نلم 
يلغ الحم : : كولد زينب بنت فاطمة بنت على کرم الله وجهه ؛ وقالحى , كان بسر رج ل سوه » واه لالمديئة كرون 
سماعه من النى صلى الله عليه وسل اه ملخصاء وقد رمز المصنف لصحته وقد عرفت حال بسر . أمامن دونه 
فوبوقون بهش طرقه المذكورة لا كاها “قال الحافظ الميتمى : رجال أحمد وأحد إستادى الطه. الى ثقات . 

(اللهم بارك لأمتى) آمة الإجابة رذ بكورها) فى شرح السقط : أول اليوم الفجر ء وبعدهالصباحفاهداة فالكرة 

فالضحى فالضحوة فالحاجرة فااظه_ فالرء اح فالمساء فالعصر فالاصيل فالعشاءالاول فالعشاء الآخرة وذلك عندمغيب 
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د.ا سد 


أبن عباس ؛ وعن أن مسعود , وعن عبد اله بن .لام » وعن عمران بن حصين ؛ وعں كمعب إن مالك » 


وعن النواس بن سمعان ‏ ( م ) 
موده سد و شم 2 مور 
١‏ - الهم بارك لامتى فى بكورها يوم ال س۔ (ه) عن ألى هريرة - ( ض) 


اس امود نهم 


الشف : قال النووى فى رؤوس المسائل : يسن لمن له وظيفة من نحو قراءة أو عل شرعى وتسييح أو اعتكاف أو 
صنعة فعله أول الهاروكذ نحو سفر وءقد نكاح وإنشاء أم هذا الحديث (حم ۽ حب عن صخر) بفتع المهملة . 
وشک ن المعجمة بن وداعة رالغامدى) ذبن معجمة ودال مهملة.. الأزدى . حجازى سكن الطائف ذال الترمذى 
عن البخارى : لاأ عرف له غير هذا الحديث اه وفى التقر يب كأصله : صخر حابي مقل لم يرو عنه [لاعمارة بن حديد 
وف العال لابن الجوزى هذا يرويهعمارة بن حديدءن صخر . قال أبوحاتم : عمارة مجهول . وقال أبو زرعةلايعرف 
ولا قال عبد الحق هو من طريق أبى داود حسن : قال ابن الفطان هذا خطأ ففيه عمارة بن حديد مجهول لايعرف 
(ه عن ابنعمر ) بن الخطاب . قال ابن الجوزى : وله عنه ثلاث طرق فى أوها إراهم بن مالم قال ابن عدى مشكر 
الحديث غير معروف » وف الثانى مد بن عند الرحمن قال حى لاشىء وقالالاسانى مروك » و ف الثالك عمد بن الفضل 
قال أحمد حذيثه حديث أهل الكذب (طب عن ابن عباى) قال اليتى : وفيه مرو بن مشاور وهو ضعبف » 
ولابن الجوزى له عنه أربعة طرق فى الأول والثانى عرو بن مشاور قال ابن حبان يروى الما كير . وأبو حمزة قال 
الدارقطى عن أحمد ويحى : ليس بثىء » وف الثالث الحسين بن علوان كذبه حى والرابع عبد الصمدين موسى الهائمى 
ضعفوه . (وعن ابن مسعود) قال الهيثمى : وفيه على بن عابس وهوضعيف » وقال الدارقطى : تفرد به على بن عابس 
عن العلاء قال ی ليس بشىء ٠‏ وقال أبن حبان : لأش خطؤه فاستحق الترلك (وعن عبد الله بن سلام) بالتخفيف : 
ابنالحارث بن يوسف الإسرائيل كان اسمه الحصين فسهاء المصطق صلي الله عليه وسلم عبدالقهو مهد له بالجئة » وكان 
من علماء الصحاية : كتابى كير شهد المصطق صلى الله عليه وشل له بالجنة مات سنة ثلاث وأربعين . قالالفيتمى وفه 
هشام بن زياد وهو ماروك (وعن عمران بن حصین) قال الهيتمى : وفيه العلاء بن بركة وهو متروك (وعن كعب بن 
مالك) قال الهيتمى : وفيه عمارة بن هرون وهو مروك . وقال ابن الجوزى : يرويه عن كعب عارة بنهرون وقد 
قال أبو حاتم متروك (وعن النواس) بتون فواو مشددتين فهملة بعد | لف (ابن سمعان) كشعبان ؛ الكلانى عابي 
سكن الشام . وقال الهيتمى : وفيه عار بن هرون وهو متروك , وظاهر صنع المصئف حيث اقتصر على «ؤلاء 


أنه ميرو إلا عم وايس كذلك فقد زاد ابن الجوزى كغيره فرواه عن آخرين : على أميراءامنين » وبق ةالعبادلة 
وجابر ؛ وأبى هريرة ؛ وسهل بن سعد » وأ راقم » وعمارة بن وثيمه » وأبى بكرة . وبريدة بن الحصيب ٠‏ وواللة» 
ونيط بن شريط . وأبوذرء وأنس : والعرس بن عميرة » وعائشة. وضعفها أعنىابنالجوزى كاها رفال لشت متها 
شیء + وقال أبو حاتم : لا أعم فيسه حديثا صعيحاً . قال أبن حجر : وقد اعتنى بعض الحفاظ ‏ يمى اننذرى - يحمع 
طرقه فلغ عدد من جا عنه من الصحابة نحو العشرين 

(اللهم باك لى فى بكورها فى رواية أبن السكن : فى بكورمم (يرم الخيس) فى رواية البزار : يوم خميسها » 
وق رواية للطبرانى : واجعله يوم اجيس » وفيه خلقت اللائ المدبراتللعالم . قالالقزويى : يوم مبارك سما لطلب 
الحاجة وابتدداء السفر . ون صخر لايسافر إلا فيه فأثرى وكثر مال (ه) وكذا اإيزار رعن أبى هريرة) قال ابن 
الجوزى : تفرد به قد بن أيوب بن سويد عن أيه وحمد : قال ابن حبان يروى الموضوع لاحل الاحتجاج يه 
وأبو أيوب قال ابن المارك :ارم به » وقال عى : أيس بثى. اهء وسث لأ بوورعة عن هذه الزيادة » ففأل هى «فتعلة 
قال الحافظ العراق : وروي يدل اليس السبت . قال : وكلاعد ضعيف » وقال فى محل آخر : اسائيدها كأها ضعيفة 
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- | ب 


ترت لوس سكمس ت e‏ 


١٥۹‏ - اللهم إنكسالتا من امسن اما مله إلابك . اللهم فا عملا مما اير ضيك عنًا - ان عدا کر 


عن ای هريره 2(5( 


- اللهم أهد فرشا قان عالمها 3 طباقَ الأض علا 0 لهم اذقتهم عذايا فاذقوم رال 
(خط) وابن مسا کر عن أنى هريرة - (ح) 


تہ سس ارو ساس بے شك دازو عدا 


8 


(اللهم إنك سألنا من أنقسنا) يان 06 الأ ا زمالا 4 أى نكنم جلا | أودقما ر إلا بك) 6 أ 


بأقدارك وتمكينك و:وفيذك . وذلك المسؤل هو لز.م لعل الطاعات . ب العاصى والخالنات (اللهم تأعطنا 
منها ما) أى نوفيا نقتدر به على فعل الذى ( يرضيك عدا ) من الرضى لاف السخط » وهما من صفات الذات 
قال الحراق : الرط وصف المقر لما يريد » فكل واقع بإرادة لا بكون رضى .إلا أن يستدركه الإقرار › فإن 
لعقبه الرفم والتغيير فهو مراد غير رضى : ومققتصود الحديث الاعتذار عما دق من وسائس النفوس وفه يان أن 
اللامور كلها منه تعالى مصدرها وإله مس جعها فلا لك نةس لنفس شيا » إذ لیس أذيره وجود حقيقة حى ينسب 
إليه إعطاء آومنع وهو الموجود 00 بنفسه وقاء على كل نفس ماکسبت وکل قا مفقیامه ده ومن‌أثإت نفسه 
معه ثهر اللا نی ال كوس ولو عرف لعل أ نه من حيث هو لائيات له ولا وجود ؛ و إا وجوده منحيث أوجد 
لامنحيثوجد . وفرق بين الموجود وبين الموجد » وليس ف الوجود إلا موجود واحد فالموجود حق والموجد 
باطل من حيث هو هو والموجود قَاثم وقيوم والموجد هالك وفان (ابنعسا كر ) فى تارضه رعن أنبىهريرة) ورواه 
أيضا بالافظ المذكور المستغفرى فى الدعوات . قال الحافظ المراق : وفيه ومان بن جير ضعفه الازدى . قال 
المصئف : وهذا الحد.ثمتواتر 

( اللهم اهدقريشا ) أى دلا على طريق الحق » وهو الدين القم أى دن الالام » وهذا إنكان صدر قبل 
0 جميعا »أو بعده فالمراد بهم على ذلك » والهداية دلالة باطف وتستعمل فى غيره تك رفإن عالها) 
أى العالم الذى ينشأمن أهل تلك القبيلة (: علا طباق الإرض عابا) أى يعم الآرضبالعلم حتى تكون طبقا ها مغطيا 
جميعها والبطن كل غطاء 0 علي الثىء . ذ كر ه ابن الاير . قال بعض امحققين : وليس هذا بإخبار عن علو عالمها 

لعليه أن عالم الغيب والشمادةاً علم. . لكنه أراد أن لاأدعوك علييم لما غاظونى وآذری ؛ بل أدعوك أنتبدييم لاجل 
أحكام إحكام دينكببعث ذلك العا الذى هو من سلالتها قتدبر ؛ ثم ذلك العالم القرشى نزله أحمدرغيرهعلى الشافعى , 
فلا أحد بعدتصر م عصر الصحب اة ق‌الناس عل تقد عه علا و عملا و أنه منقر يش سوأه وقد تأيدذلك بانقياد الخلق بقوله 
ومعتقده تحو كمامانة سنة بعده تطلع الشمس وتغرب ومذهبه باق لا يتصرم ؛ واسمه فى سمو لايت#هقر بل ية م 
(اللهم ‏ أذقتهمعذاا) وفى رواية نكالا بالقحط والغلاء والقتل والقهر وغيرها (فأذتهم نوالا) أى إنعاما وعطاء 
وفتحا من عندك وعبر بالذوق لقلة الزمن فيهما دقل متاع الدنيا قايل» قال السمهودى : كلماجاء ففضل قريش فهر 
ثابت لی هاشم والمطلب لانم أخص ومانيت للاخص ينبت للاعم ولا عكس وتقدما لهم على غيرم وشرفا (ختل 
وابن عسا كر) فى التاريخ عن حديث وهب بن کی ن ( عن أبى هريرة ) قال السخاوى : وروايته عن وهب فيه 
ضعف اه قال الزن العراق : وله شاهد رواه أبو داود والطيالى من حديث عبد الله بن مسعود مرفوعا بلفظ : 
لا لسبواقرل يشا فانعالمها علا الأرض e‏ : الهم إنك أذقت 1 وها عذابا فأذق آخرهانوالاء ۽ وذکر ابی فالمدخل 
أنه ورد هذا الحديث من حديث عل وان عباس ؛ ورواه الزار من حديث العياس أيضا مرفوعا بلفظ : اللهم 
فقه قريشا فالدين وأذقهم من يوى هذا إلى آخر الدهر نوالافقد أذقتهم نكالا . قال البزار : حديث حسنصحيح » 
وف الباب عدى بن حاتم ؛روآأه عنه الطبرانى فحديث طويل . قال اليتمى : السلوق (أعرقه وبقيةرجاله ثقات . 


3 


8 


د 


مه ع و aer‏ 
5١‏ - له إا أعوذ بك من جار ا ق دار ال 0 ان ار لبادية حول -(ك )ع 
أنى ھ ريرة - (#) 


ون رڪ 


۳ الهم اجان فى من ن الذي N OT KET‏ زا هيوق 
عائمة - (ض) 

مور هص مم م سوه سم سك وم 2 ردقو 2 
ا اللهم اغفر ل» وار ھی » والاقتى بالرفيق الاعلى -(قت) عن عائشة 


١5+‏ - اللهم من ولى من اس أمى شیا كدق علوم فاشةق 3 > ومن ول م ا امى 


س - 


م دق به - (م) عن عائعة رصم 


(للهم 1 فى أعو 0 أصله أعوذ بسكون العين و وضم م الواو استثقلت الضمة 0 الواو فتقلت إل المين ف فبقيت ت الواو 
سا كنة أى أستجير وأعد تەم ( بك من جار السوء) أى من شره ( فى دار المقامة الإقامة فإنه هو الشر الداتم 
والآدى اللازم ( فإن جار الادية يتحول ) فدته قصيرة يمكن تعملها فلا يعظم الضرر فبا » وفى زواية الطبرائى 
جار السوء فى دار الإقامة قاصمة الظهر وقد ينزل بسبيه البلاء فبعم الصالم والطام . قال الحرانى : والعوذ الجا من 
موف لكاف كفية ( كعن أىهريرة)وقال صمح فتبعه الهف فر مل لصحته 
(اللهم اجعلنى من الذين إذا أحس:وا استبشروا) أى إذا أتوا مل حسن قراوه بالإخلاص فير تب عليه الجزاء 
فيستحقون الجنة فيسترشرون بها کا قال «وأبشروا بالجنة انى کم توعدون » فهو كتاية تلويحية ( وإذا أساءوا 
استغفروا ) أئ طلبوا من الله مغفرة مافرط منبم » ومن ثم قال بعضهم : خير الذنوب ذنب أعقب 'نوبة ؛ وشر 
الطاعات طاعة أو رثت با والمصدانى صلى الله عليه وسم معصومعن الإساءة وما هذا عام الآمة أرشدمإلىأن 
يأتى الواحد منهم بهذا الدعاء الذى هو عبارة عن أن لابيتليه بالاستدراج ويرى عله حسنا فيلك د أن زين له سوم 
عله فرآه حسنا إن الله يضل منيشاء ودی من يشاءء وقوله من الذين الخ أبلغ من أن يقول اجعلى استبشر 
إذا أحسنت وأستغفر إذا أسأث کا تقول فلان من العلماء قيكون ابلغ من قولك فلان عالم لانك تشېد له بكونه 
معدودا فى ذمتهم ومعر فة مسا همته طحم العم .د كر وار خشری ( مهبعن عائشه) فيه عي نز يدبن جدعان مختلف فيه ١‏ 
(اللهم اغفر لى وارحنى وألحقنى بالرفيق الاعلي) أى تهاية مقام الروح وهى الحضرة الواحديه فالمسول إلحاقه 
باحل الذى ليس بيئه وينه أحد فى الاختصاص » والقول بأن المسول إلحاقه بالملائكة والملا نك الذين يسكنون 
أعلى عليين منع بانه لو أراد الرثقاء بلةظ رفق لقال الاعلين ليكون بمنى الماعة وبأن قدره فوق قدرمم ومحله من 
عليين فوق محلهم فكيف يسأل الاحوق مم ؟ نعم إن أر!د به قائله حلهم الذى تحصل فيه مراففتهم فى اجملة ليكون 
مەم على اختلاف درجا:,م وهو الجنة أو السماء فلا مالع (ق ت) من حديث عبد الله بن الزبیر (عن عائشة) أمها 
أخيرته أنها. معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول قل أن يوت وهو مستند إل صدرها وأصغت إليه وهو 
يقولاللهم الخ فهذا آخر - به آخرية مطلقة وما عداه آخريته نسية . 
(الهم من ولى من آمر أمتى) أمة الإجابة ولا مائع من إرادة الأعم هنا رشيثا) من الولاية ككلافة وسلطنة 
وقضاء وإمارة وأظارة ووصاية وغمير ذلك » نكره مبالغة فى ااشيوع وإرادة للتعميم رشق علهم) أى حلهم على 
مايشق عليرم أو أوصل ااشقة إلمم بقولأو فعل فهو من أاشقة اتى هى الاضرار لاءن الشقاق الذىهوالخلاف» 
قال فالعين : شق الامر عليه «شقة أضر به (فاشةق حليه) أى أوقعه فى المشقة جزاء وفاقا ر ومن ولى'من أمر أمتى 


ب 


ا 


6 - الهم إلى آعوذ بلك من شر ماعات ٠‏ ومر شر مام امل (مدنه) عن عائشة 


115 - الم ای عل ترات وت : وسكرات اوت -( ت هك )عن عائشة - ر) 


۷ - الهم ز زا ا وکرم و نا وأعطاء ولا رمتا و1آثرناء ولاتور عَليناً 
شيئا فرفق بهم) أى عاملهم باللين والإحسان والشفقة زفارفق به) أى أفعل به مافيه الرفق له ا له مثل 0 
دعاء يجاب وفضيته لايشك فى حقيقتها عاقل ولايرتاب فقلماترى ذاولاية عسف وجار وعاملعدال الله بالعتووالاستكبار 
وإلا كان آخر أمره الوبال وانمكاس الاحوال فإن لم يعاقب بذلك ف الدنيا قهرت مدته وجل بروحه إلى بس 
المستقرسقر » و ذا قالوا : الظلم لايدوم وإن دام دم ؛ والعدل لايدوم وإن دام عمرء وهذا کا ری أبلغ زجرعن 
المشقة على الناس وأعظم حث علٍالرفق بهم ؛ وقد تظاهرت على ذلك الأيات والاخبار (م م) فى المغازى (عن عائشة) 
ورواه عنما أيضا النساتى فالسير وسيه أن ابن ياسة دخل على عائشة فقالت من أنت ؟ قال من مضر . قال كيف 
وجدتم ابن خديج فى غزاتكم ؟ قال خي رالامير . قالت إنه لامنعنى قثله أخى أن أحديم ماسمعت من رسو لاله صلي 
اللهعليه وسل بمعته يقول: فذ کرته (إتنیه) قالفى الأذ كار: ظاهر الحديث جوازالدعاء على ااظلةو حو وأشارااغزالى إلى 
تحربمه وجعله فى معنى اللعن . أه . قالالحافظ : والاولى حمل كلاءالغز الى عل الاولى ؛ وأما الأحاديث فتدل على الجواز 

(اللهم إفى أعوذ بك) قال الطيى : استعاذ عا عصم منه ليلتزم خوف الله وإعظامه والافتقار ايه وليقتدى به 
لیییں صفة الدعاء > والباء الالصاق المعنوى التخصيص کا“ نه خص الرب بالا :هاذة : وقد جاء فى الكتاب والسئة : 
أعوذ باه » ولم يسمع : بالله أعرذء لان تدم المعمول تفن وانساط » والاستعاذة حال خوف وقبض » عخلاف 
الحد لله وله الد لانه حال شكر » وتذكير سان وعم (من شر ماعلت) أى من شر عمل محتاج فيه إلى العذو 
(ومن شر مالم أعمل) أى بأن تحفظى مئه فى المستقبل » أو الراد شر عمل غيره « واتقوا فتنة لاتصيين الذين ظلبوا 
منك خاصة » أو ماينسب إليه افتراء 0 ؛ وتقدح الم على اللام هما هو مافى مسلم وغيره وعكسه ؛ والواقع 
558 الإسلام فى الإحياء متعقب بالرد؛ عم جاء فى عد لل رع دن E‏ ولم ڪر جە‌الىخارى . 

ر اللهم أ عل شرا مرت شف جع شر وه الكدة » وفى أصول صيحة سكرات ( أو ) شك من 
الراوى » وفى أسخة بالواو ( سكرات الموت ) جمع سكرة بسكون اذكاف وهى شدة الموت الذاهة بالعقل » ذكره 
الرمخشرى » وهى تزيد على الغمرات بزيادة الل وفى رواية لابن آبى الدنيا اللهم إنك تأخذ الروح من بين العصب 
الا ی عل المت وهونه على . وقال ابن عرب : السكر الضيق الماع من الإطلاق فى التصرفات . 
فالمراد ضيق الموت وكريه . قال الراغب : والسكر حالة تعرض بين المرء وقلبه وأ كثر ما يستعمل فى الشراب وقد 
يعترى من الدضب والعشق والالم أى والآخير هو اراد هنا . قال القرطى : شد يد الوت عل الانيا نکیل 
لفضائلهم ورقع لدرجاتهم وايس نقصا ولا عذاباً رتاه 9 وكذا النساق فى وم وللةكلهم ( عن عائشة ) قالت 
رأيت رسول اله صلی الله عليه وسل بالموت وعنده قدح ماء وهو يدل بده فيه ثم بمسح وجهه ويول ذلك » 
وقال ابن العربى : إن البارى بقدرته وحكته مخقف إخراج الروح ويشدده حسب حال العبد » فتارة لشدده عذاباً 
وذلك علي الكافر وتارة كفارة وذلك على المذنب وئارة رفعة درجات وزبادة حسئات وذلك ف الولى ونارة حجة 
علي الخاق وانسلة وقدوة وأسوةك لق اله معان صلی الله عليه وسل منه 

(اللهم زدنا) من خير الدارين : أى من العلوم وامعارف (ولا تتقصنا) أى لا ذهب مهنا شيئا (و أكرمنا) 
بالنقوى (ولا تهنا ) أصله تبوننا نقات كسرة الواو للهاء وحذفت الواو لسكونها وسكون النون الآولى وأدغمت 

ب ب ع ا جع بي ب بج ا ب تل ين 


— 1A — 


وارزضتا» وأَرْضَ عن - (ت ك ) عن عر - () 
مسرب ك عر سے ن ارس م ارج شر سا هسه م ھا شاه ٠.‏ 
١14‏ - لهم إلى أعوذ بك من 6ا ب لا تشع ؛ ومن دعاء له تسم وين لين تع ارين عم 
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وحذف ثوانى المفعولات فى بءض الالفاظ إرادة لإجرائها يجرى : فلان يعطى ونع عيالغة 1 برنا) بالمدا خترثنا 
بعناتك وإكرامك (ولا تؤثر) تخر (علیتا) غيرنا فتعزہ وتذلا : يمنى لاتغلب علينا أعداءنا (وأرضنا) ما قضيت 
لنا أو علينا بإعطاء الصير والتحمل والقئع بما قسمت لنا من الرزق » وذلك أن الله در لعبده قبل أن خلقه شأنه من 
الرزق والاحوال والاثار » وكل ذلك هة-ر مؤقت ببرزه .له فى وقته کا قدّره والعبد ذوشبوات وقداعتادها وتخلق 
بها ودير الله لعبده غير ماتخلق به مر ااڈہوات فرة سكم وة صهة وة غنى ومرة فقر وعسر وذل ومكروه 
وحبوب» فأحوال الدنيا تتداوله لاينفك عن قضائه والعبد يريد ماوافقه واشتهاه . وندبير اه فيه غير ذلك ؛ فإذا 
رزق العبد الرضا بالقضاء استقام قلبه فترك جميع إزادته لمشيئة الله ينتظر مأيرز له من تدبيره فى جميع أحواله فينلقاه 
بانشراح قلب وطيب نفس فيصير راضيا مرضيا » والمصطو صل الله عليه وس أعفم من رزقالرضا ولي سللشبوات 
ولا لشيطان عليه سلطان وإنما ذ كر ذلك على طريق الإرشاد والتعلم لللامة . وقال الطبى و يلوح من هذا الدناء 
تباشير الإرادة والاستبشاروالفوز بالمباعى ونيل الفلاح فى الانيا والعقى . ولعمرى إله من جوامع العم (وارض 
عتا ) بما نقم من الطاعة القايلة التى فى جهدنا . قال بعض الآ كابر : من أيقن بحسن أختيار اله له لم يسره أن يكون 
على غير الحال الثى هو علها ذكل راض مرضى عنه فاقنضت هذه السئة العلبية فضمون وله تقدس , ارجعى إلى 
ربك راضية مرضية » فن رجعت إلى ريه معرفته وذهبت نكرته اطمأن فى الأوقات وغم فى مقاومة مقابلاتهها 


' الرضى واستقر فى جنته وقته فكان هذا حاله عاجلا وذاك خطابه آجلا . وقال الراغب : منزلة الرضى أشرف 


' المنازل بعد النبوة ؛ فن رضى عن الله فقد رضى اله عنه لقوله تعالى «رضىالله عنهم ورضوا عنه, جعل أحدالرضاءين 


HH 


رونا بالآخر » فن بلغ هذه المتزلة فقد عرف خساسة الدنيا واطلع على جنة المأوى وخطب مودة املا الاعل 
وحظى بتحيتهم المعينة بقوله «والملائكة يدخلونعلهم من كل بابسلام عليك بما صبرتم فنعم عقى الدار» (ت ك) فى 
الدعاء (عن عمر) بن الخطاب قال : كان رسول أنه صلی الله عليه وسل إذا نزل عليه الوحى “مع عند وجهه كدوى” 
النحل فنزل عليه فكثنا ساعة فسرى عنه فاستقبل القبلة ورفع يديه فذ كره . سمحه الحا 

(اللهم ی أعوذ بك من قلب لااشع) لذ كر الله سبحانه ولا لاستاع كلامه وهو القلب القاسى الذى هوأبعد 
القلوب من حضرة علام النِه يوب (ومن دعاء لايسمع) أى لايستجاب ولا يعتد به فكأنه قير مسموع (ومن نفس 
لا تشبع ) من جع امال أشراً وبطراً أو 5 ال كل الجالة لكبرة الاخرة الموجبة للنوم وكثرة الوساوس 
والخطرات؛ النفسانية المؤدية إلى مضار الدنيا والآخرة ( ومن عل لاينفع ) أى لا يعمل به أو لايبذب الاخلاق 
الباطنة فيسرى إلى الافعال الظاهرة (أعوذ بك لك من دق لاء الاربع) قال الطبى : ق کل منالقرائن إشعار بأن وجوده 
مينى على غايته والغرض الغاية فإن تعلالعلم [بما هو للنفع به فإذا لم ينفعه لم مخاص كفانا بل يكون وبالاء وإنالقلب 
إما خلق ليخشع لارئه فإذا م مخشع كان فاسيا يستعاذ منه ٠‏ فوبل للقاسية قلوهم » و[نما يعتد بالنفس إذا تجافت 
عن دار الغرور وأنابت إلى دار الخلود » فإذا كانت نهمة لاتشبع كانت أعدى عدر للمرء فهى أهم ما يستعاذ مته » 
وعدم استجابة الدعاء دليل علي أ الداعى ل ينتفع بعلمه ولم مخشع قله ولم تشبع نفسه (فإن قلت ) قد علم من 


در الكلام الاستعاذة عا ذكر فا فائدة قوله : أعوذ بك من هؤلاء الاربع؟ (قلت) أفاد به اليه علي توكيد هذا 


لا يتقع ¢ اعود بك من ن لاء الأذبع -(تن) عن بن مرو (دنهك) عن أبى هر بره 3 عن أنس(ح). 
الأأولى فى الثانة SKE‏ ولا تحرمنا ) قال القاضى والطيى : عطف الوا عل النواهى تأ كيدا ومبالغة نة وتا 


2 


= ۹٩ 


مهلاه ورو رور ال1 عه هرر رر ورت مورس ر وهس ت ع ا 


5 - اللهم ارزقى حبك » وحب من نفعی حبه عندك ‏ اللهم ومارزقتى مأ احب فاجعله قوة ل 


5 


دم ث وله سد صو مع ي ع شه 
فما حب » اللهم وما زووت عى منااحب كاجدله کرای فيا تحب رت ) عن عبد الله بن يزيد 


ت ت 5-5 


الخطنى . 7( 


الح وتقويته وفه جو ا 55 8 ل حجة ج الإسلام : والمكزو, وه التكاف 5 لالام الضراء اعة ة والذلة 
قال ابن حجر : هذا كان يصدر منه من غير قصد إليه ولذلك جاء فى غاية الانسجام (ت ن عن ابن *رو) بنالعاص 
( دنه ك عن أبى هريرة ن عن أنس ) قال الترمذى حسن غريب وأخرج مسلم حوه بأتم منه وأ كر فائدة فلو 
آثره المصنف ل كان أحسن . 

(اللهم ارزقى حبك وحب مننتفعنى حه عندك) كالملا © والانياء والأصفياء نه لاسعادة للقلب ولالذة ولا 
نعم ولا [علاح إلا لا بان کون انه أحب إليه ما سواه . قال ابن القم , وهذا إشارة إلى أن.من خصائص الاهة 
العبودية التى قامت على ساقين لاقوام لما بدوتهسا غاة الحب مع غابة الذل . واعلم أنكل حب لا تعكم على صاحبه 
بأن يصمه عن كل مسموع سوى كلام عبو به و يعميه عن کل منظور سوى وجه حيو به وځ جه عن كل كلام إلاعن 
ذكر حبوبه وعن ذ کر من يحب بوبه وخم على قله ؤلاىخل سوى حب محبوبه ويرى قفله على خزاءة خياله فلا 
يتخيل سوى صررة بوبه إما عندرؤية تقدمته أو عن وصف يندأ منه الخيال صورة فيكو ن كاقيل : 

غيالك فى عنى وذكرك فى فى ومثواك فى قلى فأين تغيب 

نه إسمع وله صر وله يتصور ونه يتكلم وله يكلم ؛ فليس من الحب فی ثىء (اللهم ومارزقتتى مما أحب فاجعله 
قوة لى فما تحب) لاصرفه فيه سأل ات تعالى أن يحمل مار زقه من الةوةوالقوى الجسمانية والروحانية العلبية أوالعملية 
مقوآ له على مايرضيه (وما زويت عنى) أى صرفت عى وحيت عى . قال القاضى أصل الزى واججع والقبض رما 
أحب فاجعله فراغا لی فيا حب) يعى اجعل ما نحبته عى منحابى عونآءلرشفلى بمحابك وسياً لمراغى لطاعتك ولا 
تشغل به قلى فيشذلى عن عبادتك وذلك لآن الفراغ خلا ف الشغل فاذا زرى عته الدنيا ليتفرغ لحساب ربه كانذلك 
الفراغ عرناً له على الاشتغال بطاعة الله وقد حرر الله أسرار نينا كالانياء من رق الاغيار وصانهم بوجود عنايته 
من الركون إلى الاثار لاعبون إلا إباه ولا يشغلون بسواه لإتفيه قال ابن عرق : ألطف ماق الحب ما وجدته 
وهو أنتجد عشقاً مفرطاً وهوى وشوقا مقلقاً وغراماً و رلاوسهراوم'ملذة طعام ولاتدرى فيمن ولاءن ولايتعين 
لكك بويك ثم بعد ذلك يبدو لك تجلىفى كشف فيتعلق ذلكالحب به أوترى شخصاً فيتعلق ذلك الوجد به أوتذكر 
شخصاً فتجد اليل إليه فتعل أنه صاحبك وهذام نأ خن دقائقاستشر اف افوس على الآشياء من خلف حجاب الغيب فلا 
تدرى بن هامت ولا فيمن هامت ولا ماه مهاويد الئاس ذلك فالقبض والبسط الذى لا يعرف سیه فبعده باه 
ماحز نه أويسره فءعرف أن ذلك له ؛ وذلك لاستشراف النفس على الأمور قبل كو ما فى تعلق الحواس الظاهرة 
وهى مقدما ‏ التكوين لانتمة) قدانطوى تحت هذا الحديث عدة مقامات مقام الحب ومقام التوحيد ومقام الصبر 
ومقام الشكر ومقام الرضى ومقام التسلم ومقام الآنس ومقام البسط ومقام الفكين وغير ذلك ولم يجتمع مثلها فى 
حديث قصير ألا فللا( ) ف الدعوات (عن عبد الله بن يزيد) ناين تحتيتين من الزيادة (الخطمى) بفتح المعجمة 
وسكون المهملة نسبة إلى بى حطمة قبيلة معرو فة حواى صغير شهيد الحديية أبن سبع عشرة وولى الكوفة لابن 

الزبير» قال الترمذى حسنغريب . قال ان القطان ولص حح لان‌رواته ثقاتإلاسفيان بن وكيع فنهم بالكذب وترك 
الرازيانى حديئه بعد ما كتبناه » وقيل لاوزرعة | كان يكذب ؟ قال نعم 
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2-00 
تيس يح سحت ل د يي ب ي 


a a6 قور‎ 


)2( - لهم أغفر لی دني ووس لی ف ف داری» وبأر ك لى فى رزقی - (ت) عنأبى هريرة‎ - 1٠ 


دهري ± ور 


13 - اللهم إلى اعرذ بك من وَوَال مك وول عاك . و فمتك » وجيع طك - 
(م د ت) عن ابن عمر - () 0 

٠5‏ - الهم إلى اعوذ بك من مشكرَات الأخلاق » والأعمال والأهوا »وَالأوَاء - (تطبك) عن 
عم ذياد ؛ e‏ و ۰ 1 1 


راللهم عفر 7 ف أ مالا يليق أو الرادان ن وقم و ا 1Y‏ ا الاق لال کریاء | اهو وه E‏ 
حق عبادتك » فسمى هذا القصور بالنسبة لكال القرب ذنباً ازا (ووسع لي ق دارى) محل سكنى فى الدنيا لان 
ضيق مرافق الدار يضيق الصدر ويشتت الامتعة ويحلب الهم ويشغل البال أو المراد القير : إذ هو الدار الحقيقية » 
وعلي الأول فالمراد التوسعة بمايقتضيه الحال لا الآرفه والتبسط فى الدنيا بل إنما يسأل حصول قدر الكفايةلاأزيد 
ولا أنقص . ولمذا قال بعضالحكاء إما أن تنتخذ لك دارآ على قدر نجواك وتخبر علي قدر دارك وإلا فهو سرف 
أ وتقتير (وبارك لى فى رزق) أى اجمله ماركا حفوفا لقاءو الزيادة فى الخير ووققى للرضى مما قسمته منه وعدم 
التافت إلى غيره مع أنى لا آنال 0 مارزقتنى وإن جهدت وهذا كان يقوله بعدالوضوء عقب أمبدأن لاإله إلاأنت 
ايه وأتوب إليك (ت عن أنىهرء ة) رمن المصدف لصحته ورواه أحمد والطبرانى عن رجل هن الصحابة وزاد 

فسئل النى صل الله عليه وسلم عنہن فقال وهل تر کی من ثىء ؤرواه الثسائى وابن السنى عن أنى موی قال أنيت 
رسول انه صل الله عليه وسلم بوضوء فتوضاً فسمعته يدعو بقول فذ کر ره » وترجم عليه ان السنى يباب مأيقوله بين 
ظهرانى وضوثه واانساثى باب مايقول بعد فراغ وضوثه؛ قال فى الآذكار إسئاده #ييح 
(اللهم إنىأعوذ بك من زوال نعمتك) أى ذهابها مفرد فى معنى امع يعم النعم الظاهرة والباطنة » والنعمة كل 
ملام تحمد عاقبته ومن مقالو | لانعمة لله على كافر بل ملاذه استدراج . والاستعاذة منزوال العم تتضمن الحفظ 
عن الوقوع .فى المعاصى لانها تزيلها . ألاترى إلى قوله : 
إذا كنت فى نعمة فارعها فان المعاصي تزيل العم 

(وتحول عافيتك) أى تبد هما » ويفارق الزوال التحول کا قاله الطيى بأن الزرال يقال فى كلثىء ثبت لثىء ثم فارقه 
لفظ رواية أنى داود وتحويل بزبادة مثناه تتية . والتحويلتغيير الثىء وانفصاله عن غيره فكأ سال دوام العافية 
وه السلامة من الالام والاسقام (وخاءة ) بالضم والمد وتفتح وتقصر بغتة (نقمتك) بكسرفسكون : غضبك رعةوبتنك 
(وجيع سخطك] بالتحريك : أى سائر الاسباب الموجبة لذإك وإذا انتفت أسبايها حصلت أضدادها (م د ت عن 
ان عمر) بن الطاب ولم خر جه الخارى . 

(اللهم إفى أعوذ ب بك من مثكرات الاخ« ق , كحد وعخل با ال ار أدة السبب 
الات هأ لان ي قد صل فيعق عنه « إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغةر مادون ذلك لمن إشاء » وه ١‏ 
مقو ل على منبمجالتعام لغيره (و الأعمال) الكبائرمن نحوقتل وزناوشر بتمروسبرقة ونحوهاقالبءعضحك. الإسلاموهذه 
الک ا مالانفك منه غيرالمءصوم فى متقلبه ومنها مايعظم الخطبفيه حتى يصير.متدكرا علا متمارفا : وذ کر 
هذا مع عصمته تعليم لامته ا سبق (و) مشکرات (الاهواء) وهی الزيغ والانہماك فى الشبوات جمع هوی مقصور 
هوى النفس وهوميلهأ إلىالمستلذات والمستحسنات عندها لآنهيشغل عنالطاعة ويؤدى إليالاشروالطر (والادواء) 
من نحو جذام وبرص. وسل واستسقاء وذات جنب وغوها . فهذه كلها بوائق الدهر فيقول أعوذ بك من بوائق 


نا 1 07 سد 


سيوع 


٠.‏ شما ماه سدم مره هر 


ت ل 3 


۳ا - اللهم می بسمعى وبصری 0 واا الوارث مى » اصرق على من ظلمى » وخذ منه 
بتأرى -( ت ك ) عن أفى هريرة - (#م) 
- الهم حب أأوت إل من يملز ألى رولك - (طب) عن أ مالك الاشعرى (ض) 
موري ب ٤رر‏ س صا اس صق 

)# ( - للم إنى اسالك غنلى.؛ وغى مولاى - (طب) عن أنى صرمة‎ - ٥ 
الهم جل كنا امى كَل فى هك بالطمن وَالطَاعُون.- (حم طب) عن ألى بردة لأشعرى‎ 1 
الدهر . قال الطيىو الإضافة إلىالقرينتين الاوليين من إضافة الصفة إلىالموصوف قال الراغب والانكار ضدالعرفان‎ 
وال مشكركل فعلبتو قف فى استقباحهواستحسانه العقول حك بقبحهالشر ع . وقال زين العرب متكرالخاقمالريعرف‎ 
» حمنه من جهة أأشرع قال الحكم : إعما استعاذ من هذه الاريع لآن ای آدم لاينفك مہا فى متقلبه ليلا وتمارا‎ 
وما مايعظم الخطب فيه حتى يصير منكرآ غير متعارف قى بيهم . فذ.ك الذى يشار اليه بالاصابع فى ذلك الآمر‎ 
: ومنه يعثلم الوبال . قال الرشيدى وعطف العمل على الاق واللهوى على العمل والداء عليها وإن كان الكل على الول‎ 
. من باب الترق فى الدعاء إلى مايعم نفعه ( ت طب ك عن عم زياد بن علاقة ) بكسر العين المهملة هو قطبة بن مالك‎ 
قال الترمذى حسن غریب ش‎ 

(اللهم متعنى) انفعتى زاد فى رواية البيبق منالدنيا (بسمعى وبصرى) الجارحتين المعر وفتين وقيل العمرين وانتصر 
له عبر : هذان السمع والإصر ؛ ويعده مافى رواية الى عقب وبصرى وعقلى ( واجعلهما الوارث مى ) قال فى 
الكشاف استمارة من وارث الميت لاله دوبعد فاته روا أصرنى على مز ظلء: ) تعدى و بغى علي (و خذ منه بتأرى) 
أشار به إلى قرة الخالفين حثا على تصحيح الالتجاء والصدق فى الرغبة رت ك عن أب هريره) قال کان النى صلى الله 
عليه وسلم يقول فى دعائه ذلك . ورواه الييق عن ان جرير 

(اللهم حبب الموت إلى من يعم آنی رسولك) لان النفس إذا أحمت ال موت 1 لست رما ورسخ يبا ىقلا وإذأ 
لفرت مله لفر اليقين فانحط المرء عن مناؤل المقين » ومن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه وعكسه يعكسه ( طب عن 
أبى مالك الأشعرى) رمن المصاف لضعفه ؛ وهو كم قال » فقد قال اطرتمى فيه مد بن إسماعيل بن عياش وهو ضعيف 

(اللهم إنى أسألك غنلى وغنى مولاى) قال الزمخشرى هو كل ولل" كالاب والاخ وان الخ والعم وابنه والعصبة 
كلهم .وعد فى القاموس من معائيه الى يكن إرادتها هنا الصاحب والقريب والجار والحليف والناصر والمعم عليه 
والنحب والتابع والصهر . وااراد بالغنى الذى سأله غى النفس لاغى الال وسءة الحال کا قاله بعض أهل الكالقال 
أبن عطاء الله لايصح الغنى إلا بو جود الفقر » لآ نكل من افتقر إلىالله استغنى به ومن استغى باته بواسطة فقره إليه 
فغناه لاممائله غى أبدا (طب عن أ صرمة) بكسر المهملة وسكون الراء : ال نصارى المازق بدرى شاع ريجيدواسمه 
مالك بن قيس وقيل قيس بن صرمه وروأه عنه أيضا أحمد » قال اميتمى أحد إسنادى أحمد رجاله رجال الصحيح 
وكذا إسناد ااطبرانى غير لؤلؤة مولاة الانصارى وهى ثقة 

(اللهم اجمل فناء أمى) أمة الإجابة ؛ وقول الزركشى أراد أمة الدعوة تعقبه ابن حجر ( قتلا فى سييلك ) أى فى 
قال أعدائك لإعلاء دينك (بالطعن بالر ( والصاءون ) وْزأعدائهم من الجن : أى اجعل فاء غالب أمتى مذين 
أو بأحدهما . قال بعضهم دعا لامته فاستجيب له ف اض أو أراد طائفة مخصوصة أو صفة مخصوصة كالخار . 
فلا تعارض يينه وبين الخبر الاتى إن الله أجارم من ثلاث أن يدعو عليك نيك فتبلكوا جميعا ٠‏ الحدديث : قالالقرطى 
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ت الرواية أى قلاية بال ا علا اا ا ل روايتان سحا ال ى » و يانه أثمر اده بأمته 
ت الروايه عن جح ہی 


حه 0 اداع أمته أنلايلكهم بسئة عامة » ولاإساط أعدا علييم؛ ؛ فأ يب فلا :ذهب يضتهمو لامعظمهم 
بموت عام ولا بعدو على مقتضى دعائه هذا والدعاء المذ كور هنا يقتضى أن يفاوا كلهم بالقتل وا موت عام فتعينصر فه 
إلى أصحابه لان الله اختار لممظمهم الثموادة بالقتل ف سيل الله بالطاعون الواقع فى زمنهم فولك بهيقيتهم ٠‏ فقدجع الله 
هم الآامرين » فالواو على أصلها من اع أو تحمل عل التقسيمة . قال الراغب : نه بالطعن علي الشبادهالكيرىوهى 
القتل فى سبل الله و بالطاءون على الشهادة الصغرى . وهذا الحديث هو المشار أله فى خير آخر بقوله : الطاعون رحمة 
ریگ ودعوة نيك قال العلاء أراد المصطى صل اله عليه وسلم أن حصل لامته أرفم أنواع الشبادة وهو القتل فى 
سييلالله بأيدىأعدائهم إما مزالإنس وإما منالجن وهذا الحديث مکیدعی به المصطن صل اله عليه وسلم عندخر وجه 
مهاجرا وهو بالغار (حم طب عن آي بر دة) بن أبى موءى [الأشعرى) اسمه الحارث أوعمارة أوعامر : سمع عليا وعائشة ١‏ 
وولى قضاء الكوفة ورواه عنه أيضا الحا ٤‏ فى المستدرك باللفظ المزنور وتحه وأقر ه عليه الذهى بل رواه لاظ 
المد كور قال المتمى رجاله ثقات . اه فلوعزاء الصف له اكان أحسن على عادته فى البداءة فى العزو اليه » وماأراه 
إلاذهل عله ء قالالحافظ ابن حجر وحديث ابنأ ىموسى هذا هو العمدة فىهذا الأب فانه م له بالصحبة لتعددطرقه اليه 
0 أى أطلب منك (رحة من عندك) أى ابتداء من غير سبب » وقال القاضى : نكر الرحمة تعظيا 
لما دلالة على أن المطلوب رخمة عظيمة لايكتنه كببها ووصفها بةوله من عندك مزيدا لذلك التعظم لآن ما يكون 
من‌عنده لاحيط به وصفه لقوله «وآتیناه من لدنا علماء (تهدى با) أى ترشد (قلى) اليك وتقريه لديك وخصه لانه 
محل العقل ومتاط التجلي . وأجناس المداية نمسة مترئبة وهى إضافة قوى يتم ما من الاهتداء ونصب الدلائل 
وإرسال الرسل والكشف والتوفيق: والآخير هو الممنوع عن حو الظالمين آنا وقم فى القرآن (وتجمع بها أمرى) 
أى تضمه بحيث لا أحتاج إلى أحد غيرك (وتل ) أى تجمع ونم ( بها شعی) ماتفرق ص أمرى هلما غير متفرق 
وهو من اللم المع يقال لممت الثىء جمته » ومنه خبر : تأ كل لما وتوسع ذما : أى تا کل كثيرا مجتمعا (وتصلح بها 
غائى ) أى ماغاب عن باطى هالإيمان والاخلاق المرضية والملكات' الرضية ر وترفع بها شاهدى ) أى ظاهرى 
بالأعمال الصالحة والميثات المطبوعة والخلال الميلة : فالمراد تعمم الباطن وإصلاح الظاهر » أو أراد مها فالآخرى 


. .ضا والكون مع الملا الأعلى وف الدنيا بالفوز والنصرعل الاعداء » وفه حسن مقابلةبين الغائب والشاهد (وتذكى 


ا عبلى) أىتزيده وتنميه وانطهره من أدناس الرياء والسمعة (وانلهمتى بها رشدى) أى تہدیی بها [لىمايرضيكوتقر یی 
اليك زلنى : والإلهام أن يلقالله فالنفس أمرا يبعثه على فءل أوترك وهو نوع من الوسى مختص ابد به من يشاء من 
عباده» قالالراغب : ورشد الله تعالى للعبد تسديده و نصرنه يكون مما خوله من الفهم الثاقب والسمعالواعىوالقلب 
المراعى وانقيض العلل الناصح والرفيق الموافق وإمداده من المسال بالا يقعد به عن معزاة قلبه ولايشغل عله كثرته 
ومن العشيرة والعز مايصونه عن سفاهة السفها. وعن الغض مته من جهة الأغنياء > وأن يخوله من كبر اله.ة وقوة 
العزيمة ماحفظه من التسبب بالاسباب الدنيئة والتأخير عن بلوغ كل منزلةسخية (وترد بها آلفتى) إضم الطهمزةوكسرها 
مصدر مەی امم مفعول : أى أليق أو مألوفى : أى ماكنت آ لفه (وتعصمى) أى نمی وتحفظى (مها من كل سوه) 
أىتصر قى عئه وتصرفه عنى والعصخةعندنا على ماحكم بها أصلنا منإسناد الحوادث ابتداء إل الهأ نلا ضاق فالمره ذنبا 
وجند الحكاء على ماذهبوا ليه من قوم بالايحاب واعتبار الاستعداد القأبل ملك نفسائية تماع من الفجور + وعلى 


١‏ الأول تال الراغبالنصمة قيض إلى قوى به الانمان عل قري الل مشار يميد بصي كانع له من باطنه ون 
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سو کے ی ر کے او کے جما افا ےو ود ال ك هر ت 


بك حاحى وإن ر رأف وضعءف لی افتقرت إلى رحتك فاسالك باقاغی لامور 2 وياشاق الصدور 


ہے از ار سوس مارو اها سوسم ها هم ip Jo‏ 12000 


3 جير بين البدور 3 ق من ن دات ال :ومن دو البور» وەن فتته 4 القبور . الم ماقصر عنه 


oro‏ ته سس ا هار ها سرع نعم شاع ساس دسم E‏ سه اروس برهم 


ول تبلعة ند فى؛ ولم تبلغه همل ی »هن سيل وده أحدا من خلقك ؛ أو خر انت معطيه ادان 
ت E‏ د o‏ م لام 
0 ادا ٠‏ فا ارعب لِك د فيه لر جل 5 مالين i ٠.‏ 2 اذ الیل الد A‏ د وألا اأرشيد 


پک اونا ری كه انع yy‏ توهضه بعض من المتكامين 

(اللهم أعطى إماناً صادقا و بقبتا ليس بعده كفر ) أى جحد لدينك فإنالقلب إذا تمكن منه نور اليقين انزاحت 
عنه ظلبات الشكوك واضمحلت مله غيوم الريب (ورحة) أى عظيمة جدا نيت زاثال پا رف كرامتك فق الا 
والآخرة) أى علو القدر فما ورفع الدرجات إ٤‏ اهو برحة المتعال ا اللاعمال 

(اللهم إنى أسألك الفوز فالقضاء) أى الفوز باللطف فيه (ونزل) بضم انون والزاى وأصله حصول المطلوب ؛ 
ومنه « أذلك خير نزلاء رالشهداء) لانه محل المنعم علييم وهو وإن كان أعظمهم منزلة وأعلامنهم مراتة لكنه 
ذكر للتشريع لامته روديش السعداء) أى الذين قدرت لهم السعادة :.والمراد السعادة الآخروية لآنه كان من أ كثر 
الناس تنقللا من الدنيا وأزهد الناس مطاقاً (والنصر علي 0 أىالظفر م ؛ والمراد أعداء الدين قال الراغب : 
والنصر هن أله معونة الانيياء والاولياء وصالى العباد عا ؤدى إلى صلاحهم عاجلا وآجلا ء وذلك تارة يكون 
من خارج من يقيضه الله فيغينه .أرة من داخل بأن يقوى قلب الانياء أو الآولياء أو يلق الرعب فى قلوب الأعداء 
وعليه قوله « [نالتتصر رسلناوالذين آمنوا » الآبة. 

(اللهم إنى أنزل بك) أى أسألك قضاء رحاجتى) أى ماأحتاج إليه من أمور الدنيا والآخرة (فان قصر) بالتشذيد 
(رأى) أو عجز عن إدراك ماهو الح الاصلح .قال الراغب والرأى إجالة الخاطر فى ويه مابريده وقد يكال 
للقضية التى تثبت ع رأى الرائی ( وضعف عبلي) عبادتی عن بلوغ مراتب الكال (افتقرت إلى رحتك) أى|<تجت 
فى بلوع ذلك إلى شمولى برحتك التى وسعت كل شىء رفأسألك) أى فبسبب ضءنی وافتقارى أطلب منك (ياقاضى 
الآمور) أى حا كها وسحکها . وفيه جواز إطلاقالقاضى ءانه تعالى (وياشاق) مداوى (الء دور) يعنى القلوب 
اتی فى الصدور من أمراضها التى إن توالت عاما أهلكتها ملاك الآبد رك تجير) أى تفصل وتحجر (بين البحرر) 
ونع أحدهما من الاختلاط بالاخر مع الاتصال وتسكفه مناللغىعليه مع الالتصاق (أن تجيرو) تمنمز (منعذاب 
السعير) بأن تحجزه عى وتمنعه منى (ومن دعوة اكور) النداء بالهلاك (ومن فتنة القبور) قتنة سوال منكر ونكير 
بأن ترزقنى الثبات عند السؤال قال الزعخشرى : فإن قلت كيف يكن أن يحعل ابه فى السعير حى يطلب أن يعيره منه 
(قلت) جوز أن يسال العبد رية ماعل أنه يفعله وآن يستعيذ به ما عل أنه لايفعله إظهارآً للءوودية وتواضعاً لارب 
واخباتا له اه . وبه يعرف أنه لادلالة فى الخير علي سؤال الانياء فى القر 

(اللهم ماقصر عنه رأى) أى اجترادى فی تدبيرى زو غه تننى) أى صح حھا فى ذلك الثىء المطلوب و تبلغه 
مسألى) إباك (من) كل (خيرو عدته أحدآ من خلقك) أن نفعله مع أحد من خلوقا ك من أس وجن ملك ؛ ولفظ 
رواية البق عبادك بدل خلةك والإضافة للتشريف (أوخير أنتمءطه أحدا من عبادك) أىمن غيرمسابقة وعد له 
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دحم وود وك عل مارد . اللهم اجدلنا مأدين مهتدين غر ضااين ولا مضلن 1 سلا 


لدولَائك وال لأاك عب عب م ا ت مداو تك م من افك E‏ 


سام 


کر فلا ب يعد د ماقبله حارم 5 توم رقا E‏ أطاب منكبحد واجتهاد (إليك فيه) أىاجتبد فى حصوله 
مك لى (وأسألك) زيادة على ذلك (من رحمتك) الى لاتهاية لسعتها (باربالعالمين) الخلق كلهم و ذکر ٥‏ تتا لكال 
الاستہ‌طاف والاتهال وحذف حرف النداء فى بعض الروايات 

(اللهم باذا الحبل العديد) قال ابن الاير برويه الحدئون بموحدة ‏ والمراد ,القرآن أو الدين أو السبب ومده 
د واعتصهوا حبل ألله جیعاً > وصفه ر بالقدة لاله من صفات الال والشدة فى ألدين الات والاستقامة وصۆب 
الأزهرى كونه عمثناة تحتية وهو الةوة » واقتصر عله الرتخشرى جازماً حيث قال الحيل هو الحول دل ل وأوه باء » 
وروى الكسالى لاحيل ولاقوة [ إلابالله » والمعى ذا الكيد والمكر الشديد من قوله تعالى , وا كيد كيدا ل ومكروا 
ومكر اله » وقيلذا القوة لآ نأصل الحول الحركة والاستطاعة . اه. (والاممالرديد) السديد الموافق لغايةالصواب 
ر أسألك الآمن ) من الفزع والاهوال ر يوم الوعيد ) أى بوم التبديد وهويوم القيامة ( والجنة ) أى وأسألكالفوز 
با ( يوم الخلود ) أى يوم [دخال عرادك دارالخلود : أى خلود آهل الجئة فالجنة وخلود أهل الثار فى النار؛ وذلك 
بعد فصل القضاء وانقضاء الآمر ( مع المقربين ) إلى الحضرات القدسية ( الشوود ) أى الناظرين لى رم المشاهدين 
كال جاله ( الركم السجود ) و والسجود ر الموفين بالعهود ) أى مما عاهدوا 
و E‏ أى هوصوف يكال الإحسان بدقائق النعم ١‏ ودود ) شديد الحب لمر والاك 
(وإنك ) رواية التق وأ نت رتفعل ماتريد) فتعطى من شاء مستوله وإن عظم لامائع لا أعطيت وقد وصف 
ألله ا ا O‏ له وهو الصادق فى قوله وما 
ترتبت الا مورترتیب المككة فلا معقب لحمكه فهو فى كل حال يفعل مايذغى کا ینغ ی لما ينغى فعلحكم عام ا 
فتأتيه أسئلة السائلين وما يوافق توقيت الإجابة فى عين ما سألوه فيه وقد تقر أنه لامكره له فلا بد من التوقف 
عند ذلك السؤال لناقضته إذا أجابه رتبب الحكمة فلذلك قال وإنك تفعل مات بد 

( الهم اجعلنا هادين | أي دالين الخاق على ميو صلهم إلى الحق ( «هتدين ) إلى إصابة الصواب فى القولوالممل 
قال ابن القطان قوله هادين مهتدين فيه تدم و:أخير لان الإنسان لايكون هادا لغيره إلا بعد أن مبتدى هو فيكون 
ا انتبى قال ان حجر وليست هنا صيغة ترتيب غيرضالين ) عن الحق ر ولامضلين ) لاخد من خلقك (-لا) 
بكسر السين المهملة أى صلحاً )9 د الذين ثم حزبك المفلحون ( وعدواً ) لفظ رواية الببيق حربا بدل عدوا 
( لإعدائك ) من اتخذ لك شريكا أو ندا أو فعل معك مالا يلبق يالك )0 أى سب حبك ر من 
أحبك ) حباً خااصاً وفى رواية الق نحب حبك الناس ( وتعادى بعداوتك ) أى ببب عداوتك ( من خالفك ) 
أى خالف أمرك وهذا ناظر إلى أن من كال الإيمان الحب ف الله والبغض فى الله 

( الهم هذا الدعاء ) أى هذا ما أمكتنا من الدعاء فقد أثينا به ولم .أل جهداً وهو مقدور نا( رعيك ) الإجابة 
فضلا منك ولا وجوبا ( وهذا الجهد) بالضم وتفتح الوسع والطاقة وعليك J‏ :كلان ) م الناء الاءتماد ومن 
توكل على أنه ٠‏ أسكن قابه الحكمة وكفاه كلاموم وأوصله إلى كل محبوب 


س ه8١‏ س 55 


وس ي رص و ای و ا عار صا مله م بي 


بين يدى . ونورا من خانی » ونورا 1 یی ؛ واورا عن الى ؛ ونورا ھں ل وق » ونورآ من تت ؛ 


عه صا سه ر ع ماه مم رر 
ونورا فى می ؛ ونورا ف بصرى وأورا ف شعرى » ونوا فى بشرى » وثورا فى ج ی » ونورا فى دی : 


دنورا ی عقلى اقم أل ورا وأعطو ور ال ا نى ف بالْعز قال به به 


سے س ص 


سے س وھ ماس 


پان الذى ل س اجد وکرم به ان الذى لايد 35 بت لييح 3 2 ان اذى الفضل وام ٤‏ 
( اللهم اجعل لى :ورا فى قي ) أى نورا عضا فالتتوين التعظام وقدم القلب لآنه مقر لتفحكر فآ لاء الله 
وهضنوعاته والثور مايتين به الثى. ( ونوراً فقبرى ) أستضىء به ف ظلة اللحد ( ونورا بينيدى ) أى يسعى آنای 
(ونورآ من خاق ) أى من ورای ليتبعنى اتباعى ويةتدى فى آشاعی قال الحرانى والخلف ماضخلفه المتوجه فى توجهه 
فبنطمس عن حواس إقبال شهوده ( ونورا عن یی ونورآ عن ثهالى ونورآ من قوق ونورا من تی ) يعنى أجعل 
الور حفنى من الجهات الست (ونوراً فى سمعى ونورآ فى يديرى ) لآن السمع حل الماع لاباتك والبصر محل 
النظر إلى مصنوعاتك فبزيادة ذلك تزداد المعارف ( وتوراً فى شعرى ونوراً فى بشرى ) أى ظاهر جلدى ( ونورا فى 
لى) الظاهر والباطن ( و نورا فى دى ونورا فى عظاى ) نص على هؤلاء لان الامين يأنى الناس فى هذه الاعضاء 
فيوسوءمم وسوسة مشوبة إظلبة قال القاضى معنى طلب النور اللءضاء أن 7حلى بأثوار المعرفة والطاعة وتعرى عن 
ظل الجهالة والمعاصى؛ طلب الحداية الهج القوجم والصراط المستقهم وأن بكرن جميع ما تتصدى ويعرض له سيآ ازيد 
عله وظهور أمره وأن عبط بهيوم القيامة فيسعى خلال النوركا قال تعالى حق المؤمنين دنو رهم يسعى بين أيديهم 
وبأيمانهم ٤‏ 2 لما دعى أن حمل لكل عضو من أحضاته ورا بملدى به إلى كاله وأن حيط به من جيم الجوانب 
فلا خی عليه شیء ولا ينسد عليه طريق: دعا أن مجعل له نورا به يستضىء الئاس ويهتدون إلى سبل معاشهم ومعادم 
فى الدنيا والآخرة فدعا بإثبات الور فما والمراد استعالها المواب . 
( اللهم أعظم لی نورا وأعطنى نورا واجعل لی نوراً ) عطف عام علي خاص أى اجعل لى نوراً شاملا لللانوار 
السابقة وغيرها وهذا دعاء بدوام ذلك لانه حاصل له وهو تعام لامته وف رواية بدل اجعل لى نوراً اجعاىنوراً 
قال ابن عربى دعا يحمل النور فى كل عضو 7 عضوله دعوة ما خلقه الله عليه من القوة الى ركها فيه وفطزهعليا » 
و عم المصطق صل اينه عليه وسلم ذلك دعا أ ن بحعل الله فيه دلا وهدى يقر الظلبة دعوى كل مدع من عالمه هذا 
ربط هذا الدعاء وآخر ماقال اجعلنى نوراً يقول اجعلنی نورا ب,تدىبى کل من رآنى فى ظلبات بر و عرفا عطاہ القرآن 
وأعطانا الفهم منه وهذا متحة فى أعلى المنح فى رتبة هى أسنى المراتب قال الحم النور جندالقلبك) أن ااظلية جند 
النفسقإذا أواد الله أنيتصر عدا أده يحنود الانوار وقطمعنه مددالظم والاغيار (سبحان النیتمطف بالعز ) أى 
ترتى به معنی أنهاتصف ,أنه يلب كل ثىء ولا يغاليه شىء للآنالعرة کا قال الحراتى الغلبة علىكليةالظاهر والياطن ولف 
رواية الى ليس العز بدل تعطف بالعز قال الزخشرى العطافوالمعطف كالرداءوا مرد واعتطفه وتعطفه كارتداه 
وتردتاه وعطف الوب رداؤه ومعى الردا.عطافالوقوعه على دطقالرجلوهماجان.! عنقه وهذامن الجاز المح نو تباره 
صاثم والمر وصف الرجل بالموم ووصف الله الا ومئله قوله : جررباط المدؤدار قومه : أىهو#ودؤقومه. 
(وقال به) أى غلب به على كل عزيز وملك عليه أمره هن الل وهو اللك الذى ينفذ قوله فما يريد اتهى ذكره 
00 وفى الروض الآنف قد صرفو من !اقيل فملا فتالوا قال علينا فلان أى ملك والقيالة الإمارة وله قول 
النى صلي الله عليه وسل فى تسبيحه الذى رواه عنه الترمدی سبحان الذى لبس العز وقال به أى للك به وقهر هذا 


و سي 


-115- 


سبحانّذى لد والكرم ا الجلال ولا كرام ب (ت) وتهد س ندر ف الصلاة رطب) والبييق 
ف الدعوات عن ابن عباس - (ح) 

۸~ ا 9 لا نكا ی إل تقس طر ظ ين ول عم ن ى 7 اعطیتی - البزارعن!ين عمر - (ض) 
۷۹ الم اسر وأجعلی ور 8 واجعای sS‏ 


البوار عن ريدة -(ح ) 


فسره الحروى فى الغرسين اثتبى بنصه وبه يعرف أن تفسير صاحب الماية ومن على قدمه قال به بأحبه لمن به 
غير جيد (سبحان الذى لبس الجد) أى ارة ى بالعظمة والكبرياء والشرف والكرم قال الرمخشرى ومن الجاز جد 
الرجل عظم كرمه فهو ماجد وججید وله شرف ويد وتمجد الله يكرمه وعباده ا وأيجد 
الله فلاناً ويجده کرم فعاله انتبى ولذلك حسن لعقيبه بقوله (وتكرم به) أى تفضل وآنعم على عباده (سبحان الذى 
لايتبغى التسبيح إلا له) أى لاينبغى التنزيه المطلق إلا لجلالهتقدس (سبحان ذى الفضل) قالالزعخشرى الفضل مابتفضل 
به زيادة على الثواب والفضل والفاضلة والإفضال ولفلان قواضل فى قومه وفضول (والنعم) جمع نعمة وهى كل 
ملام تحمد عاقته (سبحان ذى الجد والكرم) زاد الہ سبحان النى أحصىكل ثىء عليه سبحان ذى المن 
سبحان ذى الطول (سبحان ذى الجلال والإ کر ا( قال فى الكشاف معناه الذى بجله الموحدون عن التشييه مخاقه 
وعن أفعالهم أو الذى يقال له ما أجلك وما أ كرمك أومن عنده الجلال وال كرام للبخاصين من عباده وهذه من 
عظم صفات الله تعالى وقال السيد المراد بصفات الجلال التنزه عن سمات النتقصان وفيه م قال الغزالى إن الى عنه 
من السجع ماكان بتكلف فانذلك لايلاتم الضراعةوالذلة مخلاف الكلاتالتوازنة الخالية عن التكلف زت وعمد 
ابن نصر ف) كتاب (الصلاة طب والبموق فى ) تاب (الدعوات) كلهم منحددث داود بن على بن عد الله بن عباس 
عن أبه (عن) جده عبد اله (بن عباس) لكن بزيادة ونقص قال يعثتى العباس إلى رسول الله صل الله عليه وس 
فأتيته عسي وهو فى بيت خالتى ميمونة فقام فصلي من الليل فلما صلى الركعتينقبلالفجر قال اللهم إنى أسألك إلى آخره 
وداود هذا عم المنصور ولى المديئة والكوفة لفاح حدث عنهالكبار كالثورىوالاوزاعى ووثقه ان‌حبان وغيره 

وقال ان معين أرجو أ أنه لايكذب إنما حدث تحديث واحد كذا روى عبان بن سعيد عنه وقد أورده ابن عدىق 
الكامل وساق له بضعة عشر حديئاً 1 قال عندى لابأس بروايته عن أبيه عن جده احتج به مس 0 له الأرلعة 

(اللهم لاتکای) آی لاتصرف أمرى (إلى نفسى) أى لااتسلدى الها وتثركتى هملا (طرفة عين) أى تح ريك جفن 
وهو مبالغة: قى القلة (ولا تنزع منى صا ما أعطيتق) قد عل أن ذلك لابكون ولكنه أراد أن مرك همم أمته إلى 
الدعاء بذلك قال الحليمى وهذا تعلم منه لآمته أنه ينبغى كونيم مشفقين من أن يسلوا الإمان أو التوفيق للعمل فان 
من سلب التوفيق ل يملك نفسهولم بأمن أن يضيع الطاعات ويتبع الشهوات فيذغى لكل مؤمن أن يكون هذا الذوف 
من همه (البزار) فى مسنده (عن ابن عمر) بن الخطاب قال اليتمى فيه ابراهم بن يزيد الحرذى وهو متروك 
(اللهم اجعلنى شكورا) أى كثير الشكر لك قال الغزالى والشكر الاعتراف بنعمة المنعم على وجه الخضوع فهو 

نظر إلى فعل اللسان مع بعض أحوال القاب وقول من قال الشكر الثناء على اخسن بذ كر إحسانه نظر إلى جر دعل 
اللسان وقول لعضهم اله شك اعتكان عل إساط امود بإدامة الجرمة جامع و . معالى الشكر لايشذ مله الال 
اللسان (واجعلى صبوراً ) أن لا أعاجل بالانتقام أو المراد الصير' العام 5 فى عينى صغيراً وفى أعين الثان 
کیرآ ) استوهب ربه أن يعظمه فى عيون الاق ليسبل عليه فى الجملة أمره اذى هو خلافة الله فى أرضه ومايص<ها 


2 


- 1۷¥ ~ 


و 3 a‏ $ مه 


٠م ١‏ هم اللهم إن كلست أله ود اھ 0 ولا رب ابتدعاة »ولا لا كان آنا فلك رر ل جا اله 


ساس ت 


ص ل س سه ص اس عاص « ل ېوه ت 
ودرك »ولا أعاتك عل ل تا اد كن E EEE AEG,‏ 


سے ت 


وتلق a‏ ةدعق ع - ر ھے سے و ر ک٤‏ وه وه 
A۱‏ ا لل وبر كان e‏ ن » لا يخ عليك شیء من امرى 


ر Ja‏ 00 ودار ل e‏ هه 
وان بانس لفقي 2 لمسَغيث المستجير 0 الوجل امشفق 0 ر امرف به ؛ أسالاك مسالة المسكين 2 


امه اع اسم 


س سي سي ل سے رار لز سي سے ال عرصي 
وبل إلك ١‏ آل اب الذليل» ودعو دعا الات الت و من ضعت للك رقبته 3 وفاضت اك 


ست 


من مراولة معاظم الشؤون ومقاساة جلائل ١‏ #طوب ومعاناة أعرال اروب رارف مسنده (عن بريدة) لطم 
الموحد وقتح الراء ان الخصيب بضم الهملة رفاح المهملة الانية ثم تحتية ثم موحدة قال الهيثمى فيهعقبة إن عبد الله 
الآصم وهو ضعيف لكن ع اه 
( الهم إنك لست اله استحدثناه ) أىطلبنا ددرثه أى تدده بعد أن لم يكن (ولابرب ابتدعناه) أى اخترعناه 
على غير مثال سبق والباء فيه لتا كيد الننى وفى نس استحدثناك وابتدعناك بالكاف دل الهاء رولا كان لنا فلك 
من إله نلجأ إليه ونذرك ) أى ترك رولا أعانك على اقا( أى إعادتا من العدم (أحد غيرك فنشركه) فيك أى 
فى عبادتك والالتجا. إليك فإنك المتفرد بالخلق والإبجاد والتقدر (تباركت) تقدست وتنزهت (وتعاليت) تمامه 
عند مخرجه الطراى قال كعب وهكذا كان نی الله داود يدعو ( طب عن صهيب ) قال الهيثمى وفيهعمروينالحصين 
العقيلي وهو متروك . ١‏ 
( اللهم إنك تسمع كلاى) أىلايعزب عنك مسموع وإن خف يغير جارحة (وترى مكانى) إن كنت ؤملاء أ وخلاء 
(وتعل سری) وف نسخة سريرق (وغلانيق) أى اا خی رماأظه, لاخ عليك ثىء من أمرى) تأ كيد لما قبله 
لدقع نوم لجاز والتخصيص تال الحرانى الا<فاء تغريبالثىء وآن لايجعل عليه عل تدى إليه منجهته والغرض من 
ذلك الإجاية والقبول (وأنا الائس) الذى اشتدت ضرء رته (الفقير) أى اتاج إلك فى سائر أحواله وج أموره 
(المستغيث) أى المستدين المسةنصر بك فا كشدف كر بی وأزل شدتى يقال أغاثه الله إذا أعانه وا ستخاشهه قأغاثه و أغامهم 
الله كشف شدتهم (المستجير) باجم الطالب منك الامان من عذابك ر الوجل) أى الذائف ( المشديق) أى الحذر 
قالفالمصباح أشفقت من كذا بالآلف حذرت وقال الرعخشرى ”قول آنا مشفق من هذا أى غائف منه خوفا يرق 
القلب وبلغ مثه مبلغا (المقر المعترف بذنه) عطف تفسير فق الصحاح كغيره أقر بالحق اعترف به وقال الزمخشرى 
أقر علي نفسه بالذنب اعثرف (أسألك مسألة الأسكين) أى ال ضع الضعيف معى مسكينا لسكونه إلى الئاس وهو 
بفتح الم فى لغة بى أسد وبكسرها عند غيرم ( وأبتول ليك ابتهالالمذنب ) أى أتضرع [ليك تضرع من أخجلته 
مقارقة الذنوب [ل انه تضرع .فی الصحاح کخیره الا بتهال التضرع وفالالزخشر یا بتہل واجتهدنالدعاء اجتهادا هلين 
(الذليل) أى الضعيف المستهان به (وأدعوك دعاء الخائف المضطر ) وف سخ الضر بر وهو بعناه بين بهذا أن العبد 
وإن عات مأرلته فهو دام الاضطرار لان الاضطرار تغطية حقيقة العبد إذ هو مكن وكل سكن مضطر إلى مديمده 
وكا أن الحق هو الغنى أيضا فالع.د مضطر إليه أبدا ولا يزايله هذا الاضطراز فالدنيا ولا فى الآخرة حى لودخل 
الجنة فهومحتا ج إليه فيهاغير أنه غمس اضطراره فالة النى أفرغت عليه ملاسما وهذا هو حكم الحقائق أن لامختاف 
حكها لا اليب ولا فالشوادة ولا فى الدنيا ولا فى الاخرة ومن اآسءت أنواره لم بتوقف اضطراره وقد عيب 
الله قوما اضطروا إليه عند وجود أسباب ألجأتهم إنى الاضطرار فلا زالت زال اضطرارم ولا لم تقبلعقو ل العامة 
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“YIN 


سروس مات ماص 2 سے ع ص وار 0 


ع سمه وركم الشنابعة 2 اللوم لا ان E‏ نس ا 


اولي َم الي - (طب) عن بن عباس - (ض) 
۳ - الهم لح داف مناه د الع يد ةو با هد 0 الام وکنا من لمأت ا ا ور 


وجتها الو اش ما لور متا بقن . اليم بار ك0 فى اعت ابارت رقاو با راجا 


كران ا ع ك7 نت الوا لحم 0 شار ن لهمت ا نين : نا ll.‏ 0 


سرس اص 


عل - (طب ك) عن ١‏ ن مسعود -(ح) 


إلى مالعطيه 5 وجودهم سلط الله علهم الا ساب الثيرة للاضطرار ليعر فو أقهر ر بوبتهودظءة [هيته(من خضعت 

لك رقبته) أى نكس رأسه وضى بالتذللإليك ؛ وفااصحاح الخضوع : التطاءن والتواضع وقال الزعنشرى ع 
ته خضوعا تطامن وقوم خضع نع نا كسوا الرؤوس ورجل أخضع رادی بالل زو فاضت) سالت رلك عيرته) بفتح 
العين أى سال لك من 377 ق دموعه وف الصحاح فاض الماء كثّر حتى سال على ضفة الوادى والعيرة بالفتح 3 
لد مع وبالكسر الاعتبار وف القاموس العبرة بالفة- الدمعة قلأن ”فيض وتردد اللكاء فى الصدر (وذللك جسمه) 
أى انقاد يجميع أركانه الظاهرة والباطتة (ورغملكأنفه) أى لصق بالتراب وفى الصحاح الرغام بالفتح الثراب وأرغم 
أنفه ألصقه بالتراب وقال الزمخشرى من الجاز ألصقه بالرغام إذا أذله وأمانه ومنه رغم أنفه:وأرغمه الله وفى النهاية 
أصل رغم أنفه لصق بالتراب ثماستعمل فى الذل والعجز عن الاتتصاف والانقياد على كره . 

(اللهم لا تجعلنى بدعائك شقباً) أى تعبا خائياً قال الزخشرى منالجاز أشق من رائض مهن أى ألعب منه هلم بزل 
فى شقاء من أمره فى تعب روكن فى رءوفارحها) أى عطو فا شفوةا(ياخير المسدو لينو ياخير الممطين) أى باخیر من طلب 
مته وياخير من أعطى قال ف الصحاح السؤال مايتساءله الانسانوقال الرمخشرىسألته حاجة وأصيتمنه سؤلى طلتى 
قمعل معتى مقءول كعرف ونكر قال ومن لجاز هو سألى من الدنيا والأهم أعطنا سؤالاثنا ولعلبت مسئلة ومسائل 
استعين المصدر للفعول ( طب عن أبن عباس ) قال كان فما دعا به رسول الله صلی الله عليه وسل فى حجة الوداع 
عشية عرقة اللهم . .. إلى آخر ماذ كر قال انال جو زى حديث لايصح وقال الحافظ العراقسنده ضعيف وبينه تلميذه 
الميثمى فقال فيه عى بن صالح الاملى وقال العقيلى له منا كير وبقية رجاله رجال الصحيح 

راهم أصلح ذات ييننا) 3 الحالالتىيقع بها الاجتماع (وألف بين قلوبنا) أىاجعل بيا الإيناس والمودةوالتراجم 
لتثبت على الإسلام وتقوى على مقاومة أعدائك ونصرة دينك (واهدنا سبل ااسلام ) أى دلنا على طريق السلامة 
من الافات أو علي طرق دار السلام الجنة (ونجنا من ااظلبات [إالتور) أى دي الدنيا إلى نو رالآخرة 
أو من ظلمات المعصية إلى نور الطاعة (وجدبنا الذواحش.ماظهر منها ومابطن) أى بعدنا عر ن ااقبائح الظاهرة والاطة 
فإنا عاجزون عن التثقل منها ورفع الحم عن مواقعها وإن اجتهدنا >اجبانا عليه من الضعف وتساط الشرطان علينا 
فلا قوة لنا إلا بك . 

(اللهم. باد لنا فى أسماعنا وأيصارنا وفلوينا وأزواجتا وذرياتا ونب علينا) طاب التوية آثر الحسئة اهوم طالب 
العارفين باته ثم علل طمعه فى ذلك بأن عادته تعالى التطول والتفضل فقال (إنك أنت التواب ) أى الرجاع بعباده 
إلى مواطن النجاة بعدماسلط علمم عدوم بغواءتهم ليعر فوا قضله علييم وعظم قدرته ثم أتبعه وصفا هو كالتعليل لدققال 
(الرحم) أى المبالغ فى الرحمة لعبادك (واجعلنا شا كرين لنعمتك, أى إنعامك (مثنين بها قابلين لها وأتمها علينا) 
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E EEF‏ الله بن جعفر -اح) 
ال التوفيق لدرام الشكر لان الشسكر قيد النعم فه تدوم وبق وبتركة تزول و حول قال 'تعالى دإن الله لايذير 
مابةوم حتى E‏ نفسهم» قال و ولان شک رم لا زدنک لق تقدس إذا رأى “بده قام حق نعمته بالدوام على 
شكرها من بأخرى رآه لها أملا وإلاقطم عنه ذلك رطب) وكذا فى الاوسط رك عن ابن مسعود ) قال كان النى 
صلي ألله عل عليه وسل يعلمنا هذا الدعاء قال الحيتمى وإستاد الكبير جيد انتهى , ومن ثمآثره الخصف 

( اللهم اليك أشكو ضعف قوق ) قدم اليك ليفيد الاختصاص أى أشكو اليك لا إلى غيرك فإن الشسكوى إلى 
الغير لاتنفع (وقلة حيلتى وهوانی على الناس) أىاحتقارهم إباى استهائتهم واستخفافهم بشأ و واستېزا ؤو( اأرحم 
الراحمين) والشسكوى اليهسبحانه لانناقامره بالصبر فى آى التتزيل فإن إعراضه عن الشكوى لغيره وجعل الشكوى 
اليه وحده هو الصبر والله سبحا وتعالى قت من يشسكوه إلى خلقه وحب من يشكو مايه اليه ( إلى من تتکلی ) 
نفوض أمرى (إلى عدو يتجهمنى) بالتشديد أى ياقانى بغلظة ووجه كريه؟ قالالرمخشرى وجه جهم غليظ وهوالبأس 
الكريه وبوصفف به الاسدوتجهمته وجهمته استةبلته بو جه مكفهر وقبلهو أزيغاظ الرجلله فى القول ومن الجاز الدهر 
يتجهم اكرام وتجهمى أملي إذا لم 'تصبه ( آم إلى قريب ملكته أمرى ) أى جعلته متسلطا على | افى ولا أستطيع 
دفعه (إن ل تكن ساخطا على ) فى رواية إن لم يكن بك خط علي وف أخرى بدل سقط غضب (فلا أبالى) ١#‏ يصنع 
بى أعدائى وأقاربى من الايذاء طلبالمرضاتك (غير أ عافنك) الى هى السلامة من البلايا و الأسقام وهى مصدر جاء 
علي فاعله (أوسع لى» أعوذ بنور وجهك) أى ذاتك (الكرم) أى الشريف والكريم يطلق على الشر بف النافع الذى 
يدوم نفعه (الذى أضاءت لدالسموات والآرض) جع السموات وأفرد الأرض, انا طبقات متفاضلة بالذات عتلفة 
بالحقيقة ( وأشرقت له الظلبات ) أشرقت علي البناء للمفعول من شرقت بالضوء تشرق إذا امتلات به واغتصت 

وأشرتها الله كا تقول ملا الارض عدلا وطةها عدلا ذكره كله الزمخشرى قال فى الحكم الكون كله ظلة وإتما 
أناره ظهور الحق فيه من رأى ااكون ولم يشهده فه أ أو قله أو عنده أو لعده فد أعوزه وجودالانواروحجي عله 
موس المعارف بسحب الاثار (وصاح) بفتح اللام راضم (عليه أمر الدتا والآخرة) أى استقام وانتظم والصلاح 
ضد الفساد وأصاح أتى بالصلاح وهو الخير والصواب والصلح اسم منه وهو التوفیق کا فى المصباح ( أن تحل علي' 
غشبك) أى تنزله بى أو توجبه على" قال فى الختار كأصله حل العذاب يحل ا أى وجب وحل بالضم 
حاولا أى.زل وقريٌ مهما قوله تعالى «فيحل علي غضى ٠‏ (أوتنزل على سخەاك) 3 ی غضك فمو من عطف 0 
( ولك العتی حى ترضى ) أى أسترضيك حتى ترضى يقال استعتبته فأعتبى أى استرضيته فأرضانى (ولا حول ولا 
قوة إلا بك) استعاذ مبذا بعد الاستعاذة بذاته تعالى إشارة إلى أنه لا:وجد قايضة حركة ولا قابضة سكون فى خير 
ور إلابأمس التابع لمشيئته ,نما أمره إذا أراد شيتا أنيقول له كن فيكونء وهذا يسمىدعاء الطائفو ذل كأنالمصطق 
صلى الله عليه ول لما مات أبوطالب اشتد أذى قومه له نفج إلى الطائف رجاء أن يأووه وينصروه فأذاقوه أشد 
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لان لي ع ص لا 
8( - الهم واقه كواقة الوليد - (ع) عن ابن عر - (ض) 

ووی ع اده ر 2 1 : 
ه/١-‏ اللهم کا سە لت خلق خسن خلقی - (حم) عن ابن مسعود - ( ح) 
A7‏ - اللهم أحفظى بالإسلام هَانكَا . واحقظى بالإسلام ماعداء وأحفظى بالإسلام راقدًا . ول 
of‏ ام سار سس عراسي يم ص 5 َه و 0 2 ر 57 3 - 0 2 س وور 
تشمت. فى عدوا ولا حاسداء الهم إلى سالاك من كل خير خراث.ه يدك ٠واعوذ‏ بك من كل شر +زائنه 


ت لل عل سل 


يدك - (ك) عن ان مسعود -(2( 
من قومه ورماه سفهاؤم بالحجارة حتى دميت قدماه. وزيد مولاه بقيه بنفسه حتى انصرف راجعا إلىمكة محرونا 
فدعى-بذا فعند ذلك أرسل اليه ربه ملك الجبال فأله أن بطبق على قومه الاخشبين فقاليل استأنى لعل اهن مخرج 
منأصلابهم من يعبده (طب) عن عبد الله بن جعفر بن أوظالب ْ 

(اللهم واقية كواقة الوليد) أى المولود ما فسره به راوى الخبر انن عر نهو فعيل بعنى مفعول أى كلاءة وحفظلاً 
ككلاءة الطفل المولود وحفظه قال العسكرى أراد مايقيه الله من الحشرات ومايدب على اللأرض من الموام ومايدقم 
عنهمع قلة دفعه عن تسه وجهله بتوق‌المتالف رالمعاطب وقيلالمراد بالوليد موسی ,ألم تربك فينا وليدأء ی کا وقبت 
موسىشر فرعون وهو فى حجره فقن شر قوى وأنا بين أظهر مم والوقاية بالكسر الصيانة وقال الز مخشرى : والوليد 
الصى الصغير لاه لايصر المعاطب وهو يتعرض ها ثم يحفظه الله أو لان القلم مل قوع عنه فهو محفوظ منالآثام 
وذلكلانالمصطق ص الهعليهوسالماتر كاختراراته وأمات فى خا لفتهاشهواته ولذاتهذهل عن أو صافه و شغل بمح ةحبو بهدعن 
نفسه وصفاته فهو لايتخير فى أحكام مولاه بل فض أمره إليه وأقبل كلتيه عليه وطلب منه أن يصرفه فى مشيثته 
ومحابه وحوطه بعصمته زع عن أبن عمر) بن الطاب قال اليثمى فيه راو لم يسم وبقة رجاله ثقات 

(اللهم کا أحسنت) وف رواية أ<سنت (خلق) بفتح أوله لسن خاق) بضمتين أى لا قوى على أثقال الخلق وأتخاق 
بتحقيق العبودية والرضا بالقدر ومشاهدة الربوبية قال الطبى وتحتمل أن يراد طلب الكال وإتمام النعمة عليهيإئال 
ديه وفيه إشارة إلى قول عائشة كان خلقه القرآن وآن يكون قد طاب المزيد والثبات على ما كان وتمسك به 
من قال إن حسن الخلق غريزى لامكتسب والختار أن أصول الآخلاق غرائز والتفاوت فى الفرات وهو الذى به 
الدكليف (حم) وكذا ابن حبان (عن ابن مسعود) قال الرين العراق ووثم من زعم أنه أبومسعود قال كان رسو لالله 
صل الله عليه وس إذا نظر فى المرآة قال اللهم إلى آخره قال المذرى رواته ثقات : 

(اللهم احفظی بالإسلام قائمآ) أى حالة كونى قائمآ وكذا يقالقيا بعده (و احذظى,الإسلامقاعدأواحفظى بالإسلام 
راقداً) أراد فى جميع الحالات قال الطبى يحتملأن المرادطلب نكال و [تسام النعمة عليه :! كال دينههاليوم! كملت 3 
دینک وأتمممت علي تعمتى, وأن يكون طلبالمزيد والثبات دلي ما كان( و لا لش تی عدوا ولاحاسدآ) أى لاتتزل 
فى بلية يفرح "بها عدوى وحاسدى وفى الصحاح الثمانة الفرح: بلية العدو والحسد تمنى زوال نعمة الحسود 
٠‏ (اللهم إنى أسألك م نكل خير خزائنه بيدك وأعوذ بك من كل شر خرائه بيدك) جع عزن كدجلس مايخزن فيه 
الثى. قال ابن الكال كغيره واليد مجاز عن القوة ال امسر فة ولا قى وجه التجوز علي من له قدم رامخ فى علم البيان 
وتشبها باءتبار وع التصرف ف المامين عام الشهادة المسعى بعالم املك وعالم انغيب المسمى بعالم الملكوت ومن 
هنا ظهر وجه قولة سبحانه « مامنعك أن تسجد لما خلقت بدى » اى اا خلفته ذا حظ من عالى اذلكوالملكوت 
وفيه إشارة إلى جهة فطل آدم على من أم بالسجود له عر لا-ظ فم من أحد من العالمين المذكورين (ك عن 
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١ ۷‏ - الهم إتا نالك موجبات رتك ؛ ٠وعز‏ وعزالم مذفرتك » والسلامة *, ن کل م ا 
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03 ر والقور 39 3 وَالَجَاةَ من الثار - رك عن أن ەسوو د = (#) 

مراع 5 ه اه 11 ەر ~a‏ سے ت ر و جد ر 
١ ۸‏ س اللهم اعتدى سمحى و لصرى حى تجمايما الوارث م ؛ وعافى فى دنى ١‏ وق جسدى ٠‏ 
ووه ي ر ق ماب 0 ودرد ي تودو 3 ا e 7 E‏ م ETI‏ 


والصرق عن لدي ”ی ری فيه ٹاری .ال ۳ فى ا ت تفسى إليك 5 وو ضت اہی الك . والجات 


دوقم سه ا نوس ع ساس سهد وا ا الور 0 00 
ظهرى إليك: وخليت وجهى لَك لا ملجا ولا نج منْكَ إل إليك » آ منت برسولك الذى أرسلت 


وبكتايك الذى الزات - رك) عن على - زت) 
ابن مسعود) قال کان رسول الله صلى الله عليه وسلم يدعر فيقول اللهم الح وزاد البيق فالدعوات من طريق هاثم 
أبن عبدالله بن الزيير أن ع, ا الطاب أصائحه مصيية فی رسول الله صل اه عايه وسل ل فشک إله وسأله أن بام 
له يوسق مر ؛ ققال إن شت أمرت لك وإن شت عامتك كات خيراً لك »نه : فقال : نن ومر لى بوسق فإنى 
ذوحاجة إليه قال افمل وقال قل اللهم احفظى الخ 

(اللهم فى أسألك مو جبات رحتك) بسر الجم ع موجة وهى الكلمة الى أوجبت لقائلها الرحمة أىمقتض اما 
بوعدك «إنه لابجوز الخاف فيه وإلا فال یلایعب عليه ثىء 2 e‏ آمو كداما :أو مو اما تما جع عرب 
ا الك أعالا لعزم تب الى مخفرتك > قال الراغب : العز رة عمد لقاب على إمضاء الام 5 السلامة من 
كل إثم) يوجب عقابا 00 ا أوغير ذلك » قال العراق وهذا مصرح حل سؤال المصمةمن كل ذنب 
ولا اتجاه لاستشكاله بأنها إا هى لنى أو ملك لامها فى حةهما واجبة واغيرهما جائزة وسؤال الجائر جائز لكن 
الأدب فى حقنا سؤال المدظ و روالغنيمة من كل بر) بكسر الباء الطاعةوالخير ؛ قال الزعشرى : ومن بر 
ربه يطبعه (والفوز بالجئة والتجاة من اانار) سبق أنه وإن كان ححكوما له بالفوز والنجاة لكنه قصد التشريع لامته 
والتعام فم رك عن ابن مسعود قال کان من دعاء رسول الله صلى الله عليه وسل اللهم 3 

(اللهم أمتعنى بمعى وبصرى حى تجءلهها الوارث ی اوباب لمن دان ام وت أوأراد بقاءها وقوتيها 
عند الكبر وانحلال القوى أو اجعل مى ممأ فى مرضاتتك بادا فذ كره بعد الآضاء أجانا وانقطاع علا | روعاقق 
فى دی وفيجسدى والصرق من ظلمى)ءن أعداء دینك زح ترتى فيه تأرى) أى ہلک ؛ ؛ وف الماح الثأر الددل 
يقال ثأر القتيل بالقدل أى قتل قاتله 

(اللهم إل أسلات نفسى) أى ذا رإليك) عى جعلت ذاتى طائعة للك منقادة لك كل أص رنهى (وفوضت) 
أى رددت (أمرى إليك) أى كيك (وأجأت ظهرى إليك) أى أسندته إليك نه اضطر ظهره إلى ذلك لما عل 
أنه لاسند يتقوى به سواه وخص الظهر جر ىالعسادة بآن المر. يعتمد بظهره إلى مايسند إليه زو 0 يخاء معجمة 
أى فرغت (وجهى) أى قصدى (إلبك) يعنى براءنه من الشرك والنفاق وعقدت قلي عل الإيمان زلاماج ) باطمز 
وترك لالازدوا اج مع قوله (ولا م منجا) فهذا مقصور لايحوز مده ولا مزه إلا بتصد امنا سة للآاول أى 0 
ولاعغاص رلا ءلاذ از طلبته (هنك إلا إليك فأمورى الداخلة والخارجة مفتقرة ة إليك ( آمنت برسولك الذى 
أرسلت) يى نفسه أو المراد بك رول أرسلته أو وقع منه ذلك تعلما للغير رو بکتا لك الذى أنزلت) أى أنزاته 
يعنى القرآن أو كل كتاب سبق لى ماسق هكذا فر اغاضى الحدرث ؛ وقال الطرى فى هذا النظم يجائب وغرائب 
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ل مر 


لابعرفها 3 اتقات من أهل البيان فقوله أسلءت تفسى إشارة إلى أن جوارحه منقادة لله فى واه ونواهيه وقوله 
وجهت وجهى إشارة إلى أن ذانه وحقيقته خلصة له بربئة من اانفاق وهوله فؤضت إشارة إلى أنآموره الخارجة 
والداخلة مفوضة إليه لامدبر ها غيره وقوله لجأت بعد فوضت إشارة إلى أنه بعد :فويض أموره الى هو مفتقر 
إلها وا معاشه وعليها مدارأمره يلجأ إليه ممايضره من الاسبابالداخلة والخارجةم قولهرغبة ورهبة منصوبات 
على المفعول له على طريق اللف والنشر أى فوضت أءورى إليك رغة وألجات ظهرى من المكاره والشدائد إليك . 
رهبة منك لاله لاملجا ولامنجا منكإلا إليك وماجأ مهموز ومنجا مقصور همز للازدواج وقوله آمنت بكتابك 
تخصيص بعد لعمم فى قوله أسلدت ال ورسولك الذى ارسات تخصيص من التخصيص فعى هذا قوله رغبة ورهة 
إليك من باب قوله متةإداً سيفأو رتنا وى رواية للإخارى بدل رسولك تبث قال الخطای فيه حجة لمن منح رواية 
الحديث علي المعى قال ونحتملانيكون أشا ر بقوله نبيك إنى أنه كان نيا ا قلآن يكون رسولا وقالغيره لاحجه فيه 
علي منع ذلك لان لمظ الرسول ليس بمعى لفظ النى ر لاخلاف المع إذااختلفالمعنى وكانه اراد انمع الوصفيرصريحا 
وإن كان وصف الرسالة يستلؤزم وصف النبوة أو لآن الفاظ الاذ كار ”وقيمية ى نفس اللدظ و مدير الثواب فريبما 
كان ف اللفظ سر ليس فى الاخر ولو كان مرادقة فى الظاهر أو لعله اوحى زليه هذا اللمظ فرأى أن يفف عنده 
وذ کر احترازأ من آرسل من غير نوبة كجيريل وغيره من الاک لآنهم رسل لا أنيياء ملعله أراد تخليص الحلام 
من اللبى أوللان لفظ النى أمدح من لفظ الرسول أو لآ نه مشترك فى الإطلاق علي كل م نأرسل مخلاف لمظ النى 
فإنه لااشتراك فيه عرفا قالابن حجر فعلي هذا قول من قال كل رسول نی منغير عكس لايصح إطلانه ر كى الدعاء 
عن على) أميرالمؤمنين قال الحا حيح وأقره الذهى وظاهر كلام المصئف أنه لا يوجد مخرجا لاحد منالستة وهو 
كذلك على الجملة وإلا فى البخارى ومسل نحوه مفرقا بزبادة ونقص ` 

رام ا أعوذ بك منالعجز) بسكو ناجم سلب القوة وتخلم التوفيق إذ صفةالعبدالعجزو [ ما يقوى قو ةيحد نما الله فيه 
فكأنه استعاذ به أن يكله إلى أوصافه فإ نكل من رد لما فقد خدل (والىکل) النثادل وااتراحى»ا ينبب معالقدرة 
أو هو عدم ا.بعاث النفس لفعل لير والعاجز معذون والكدلان لا ومح دلك هو حالة رؤية ولو مع عدر فلذا 
تعوذ منه (واجين) لضم فسكون الور عنن تعاطى الحرب <وفا على المهجة و[مسال النفس والضن با عن [تيان 
واجب الوق ( والبخل ) منع السائل الحتاج عا يفضل عن الحاجة ( والرم ) كبر السن المؤدى إلى تساقط القوى 
وسوء الكبر مايورثه كبر السن هن ذهاب العقل والتخبط ف الرأى وقال الموفق البغدادى هو اممحلال طيعى 
وطريق للفناء ضرورى فلا اء له (والقسوة) غاظ القلب وصلابته (والغفلة) غيبة الثىء عن البال وعدم نذكره 
واستعمل ف‌تاركه همالا وإعراضاً کا فقوله سبحانه دوم فى غفلة معرضونء ( والغيلة والذلة) بالكسر الذوان على 
اناس ونظرم إلى الإنسان بعين الاحتقار والاستخفاف به روالقلة) بالكسر قلة البهسر أو قلة الانصار أو القلة فى 
أبواب الخير وسخصال البر أو قلة المال يمت لاجد كفافا من قوت فيمجز عن وظائف العبادة ( والمسكنة ) قله 
المال وسوء الحال (وأعوذ بك منالفقر) أى ة:رالنفسلاماهو المتبادرمن معناه من إطلاقه على الحاجةالضرورية 
فإن ذلك يعم كل موجود اام | الناس آتتم الفقراء إلى اللهء وأصله كسر فقار ااظاهز (والكفر عناداً أو جحداً أو 
نفاها وأورده عقب الفة لاه قد يفضى ل (واقسرق) الخروج عن الاستقامة والجور ومنه قيل للعاصى فاسق 
( والشقاق) مخالفة الق بان يصيركل من المننازعين فى شق أى ناحية كان كل فريق يحرص على مايشتى على الآخر 


NF ~ 


ممم س عم 5 


وا ناه واعوة ذ بك من الصعم ١‏ وآ والجنون: وأجذام. وار رص ٠‏ سال سقام - (ك) واليبقى 


فى الدعاء عد ن أفس - رصا 
۰ د الم ای 1 أعوذ ك ن نعم لابقع ١‏ ولب لا مش بودعار لآ وسم * ونس لأاشبع 03 
ومن ن الجوع.۴ 3 5 0 0 1 الخانة 0 تا ا الطاب 0 ومن الكل ٠‏ وال 4 ا 


(والنفاق) الحقيق أو امجازى (والسمعة) يضم فسكون التتويه بالعمل ليسمعه اناس و ا 7 35 0 اه والمك ومتناة 
تة إظهار العيادة ليراها الناس فحمدوه 0 أن يعمل نله فة م تحدداث 5 وم | والرياء ا ن يعمل لغيرانء 
وذكر هذه الخصال اکونا آقح خصال ااناس فاستعاذته منها إانة عن قبحها وزجر للئاس عنها بألطفف وجه وأس 
بتجنها بالالتجاء إلى اث ( وأعوذ بك هن الصمم ) بطلان السمع أو ضعفه قال القاضى وأصله صلابة من | كتناز ' 
لجرا ء وءنه قىل حجر أصم وقذأة صعاء م ی به تدان حاسة ة الستمع لان سوه أن كر باطر نالصماخ كازاً لاتجويف 
فيه يشتمل على هواء لسعم الضوت بتموجه (داابكة) بالتحر يك الخرس أ 3 أن ولد لاينظق ولا اسح والخرس‌آن 
يخاق بلا فطق روالجنون) زوال العقل (والجذام) علة سقط الشعر وتفتت اللحم وتجرى الصديد منه ( والرص ) 
علة دث فى اللاعضاء ا NS‏ راض الا نة الرديئة الو دة إلى قرار انم وقلة ائيس 
أو فقده #الاستسقاء والسل والارض المزمن وهذا من إضافة الصفة لاو صوف أى الاقام السيئة قال التوربشتى 
وم يتعذ من سائر الاسقام لان مہا ماإذا تع 1 الاثان فيه على نفسه بالصبر خفت مؤلته کسی وصداع ورمد 
وإنما استعاذ من السقم المزمن فينتبى صاحبه إلى عال بغر منه الحم ويقل دونه المؤانس والمداوى مع مايررث من 
الشين 0 0 رض الاتجوز على الانياء بل يشترط فى النى سلامته من كل منفر وإنما ذكرها تماما لللآامة كيف 
تدعو ركو اہی ق ف) ک تاب رالد ء عن أنس) قال کان رس ول أنه صل الله عل يه وسلم شرل ف دعائه اللهم إلى آخره 
قال الماک یراق الذهى 

راللهم إفى أعوذ بك هن على لا ينقع وقاب لاخشع ودعاء لايسمع ونفس لاتشع ومن الجوع) الالم الذى ينال 
الحدوان من خلو المعدة (فإنه بئس الضجيع) المضاجع لآنه منم استراحة البدن , يحلل المواد 0 بلا بدل 


1 


وشوش الماع وثير الافكا الفاسدة والخيالات الال ويضدف البدن عن القيام بالطاعة والمرا- الجوع الصادق 
وآبته أن تکتن افسه بالخين بلا اد ذكره كله القاضى قال الطبى خص الضجيع ,الجوم لينبه ء! 1 المراد الجوع 
ألذى يلازمه للا وثهارآ وع ثم حرم الوصال وله يضعف الإنسان عن القيام يوظائف العبادات سما قيام 
التبجد والبطانة بالخيانة لما ليست كالجوع الذى يتضرر به صاحه سب بل هى سارية إلى الغير فهى وك كانت 
بطانة لحاله لكن رى برباله إلى الغيرجرى الظهارة وسئل إعضهم كيف تمدح الصوفية بالجوع مع استعاذةالمصطنى 
صلى الله عليه سل مته فقال نما مدحوا الجوع المشروع للكواه مطلوباً للسالك ليخرج عن حك الشووات الهيمية 
فيه فإذا خرج عنها نار هيكله وأدرك النور الحق والاطل ,شد كون جوع مطيته الحاملة له إلى حضرة مولام 
ظل ها وتطيره الإيثارفإنة إعا.دح إيتخاص فن ووت الشر دوا الكاس ق طبعه وخ روجهم 1 فيهمايخافمنه 
فيطالب حيتنذ بالبداءة لنفسه لكوتما أقر ب جار إله رإله أشار تر ابدأ بتفس كوأ تشدوافى مدح الجوع أو ل الساوك 

الجوع ٠وت‏ أبيض وهو من أعلام ادى مالم يوار خيسلا 

فهر . ترات هودا اجک به تسكن به موقا مسسددا 


Ef 


~~ 
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هرم ران ا إل أردل لمر » ومن كله اندجال » وعذاب القير ‏ ومن فده اک امات 741 3 


ی تن 
رغوت ود ص عه م مه ك0 كوا سه ووس سمس 


زا قلو با اواهة ع 5 7 اة ف فى سييلك .ألم إنا تسالك عزانم مغفرتك 5 ا لك والسلامة 


من کل لم 2 م ؛ انيم 0 5 والموز الج : وَالنَجَاةَ من الثآر كت عن أبن مسعود - (ض) 
و ا غير اغ 
جوع العوائد ود فلست آرى فا أراه من استعاله بأسا الجوع بكس ضجيع العبد جاءبه 
لفظ النى قلا ترفع به رأسا جوعالطبيعةمذموموليس يرى فيه امحقق بالرحن ‏ إيناسا 
أى جوع اکر اضطرار لااختار لوجوب العدل علييم فى رعاياهم حتى انقادت ولم يكن الجوع مطلوبا لما 
إلا حال عتوها وأنفتها عن الطاعة فهو كان عةوبة لها من باب« وبلوناهم بالحسنات والسيئات ت لعلهم يرجءون » (ومن 
الخانة) عخالفة الحق بنقض العهد فى السر (فإتها بست البطانة) بالكسر أى بئس الثىء الذى يستبطنه من أمرةر يجمله 
بطانة قال فى المذرب بطانة الرجل أهله وخاصته مستعار من بطانة الثوب وقال الراغب تستعار الطانة لمن تخصه 
بالاطلاع علي باطن أمرك وتال القاضى الطانة أصلها فى الثوب ١فاستعيرت‏ لما يستيطن الرجل من أمره ويجحمله: 
بطانة حاله والخيانة تكون فى المال والنفس والعداد والكيل والوزن والزرع وغير ذلك (وءن الكسل والبخل 
والجين) قال الطبى الجود إما بالنفس أو بالمسال ويسمى الاو لتجاعة والثانى عذاوة ويقابلهاالبخل ولاتجتمع الشجاعة 
والسخاوة إلا فى نفس كاملة ولا يتعدمان إلا فى متناه فى النقص زومن ارم وأن أرد إلى أرذل العمر ) أى إلى 
آخره فى حال الهرم والخوف والعجز والذءدف وذهابالعقل والارذلمن كلثىء الردىء منه . قالااطيى : المطلوب 
عند الحققين من العمر التفكر فى آ لاء الله و تعمائه تعالىمن‌خلق ال داتفيقيموا ٤و‏ جب الشكر بالقلبوالجو ارح ١‏ 
والخوف والفاقد هما فهو كالثىء الردى. الذى لاينتفع به . فيابغى أن يستعاذ منه (ومن فتنة الدجال) محنته والفتنة 
الامتحان والاختبار استعيرت لكشف مايكره والدجال فال بالشديد من الدجل ااتغطية مى به لآنه يغطى الحق 
باطله (وعذاب القبر) عقوبته ومصدره التعذيب فهو مضاف للفاعل مجازا أو هو من إضافة المظروف اظرفه أى 
ومن عذاب فى القبر أضيف لاقبر لانه الغالب 0 عان دانم ومنقطع (ومن فتئة نحيا) بفتح المي مايعرض للمرء 
دة حياته من الافتتان بالدنيا وشهوات! والجهالات أ و هى الابتلاء مع زوال الصير (والمات) 0 ما فان به عدا موت 
أضيفت له لقرما ا و المراد فتنة القبر أى سؤال ال لكين والمراد من شر ذلك . قال الكال واجمع بين فتنةالدجال 
وعذاب القير وبين فتنة الحا والمات من باب ذكر العام بعد الخاص . 
(اللهم إنا نسألك) أى نطاب منك ونتضرع إليك (قلوبا أؤاهة) أى متضرعة أو كثيرة الدعاء أو كثيرة البكاء 
(ختة) أى خاشعة مطيعة متوادعة (منيبة) را جعة إليك بالتوبة مقبلة عليك (فى سييلك) أى الطريق إليك . 
(اللهم إنانسألك عزانم مغفرتك) حتىيستوى المذنبالتائبوالذى لم يذنب قط فى منالرحتك (ومنجيات أمرك) 
أى ماينجى من عقابك ويصون عن عذابك (والسلامة من كل إثم) معصية (والغنيمة من كل بر) بكسر الباء خير 
وطاعة (والفوز بالجنة والنجاة من النار) عذاماوسبق أن هذامسوق للتشريع وفيه دليل على ندب الاستعاذة من الفتن 
ولو عل المرء أنه يتتمسك فها بالحق لانها قد تفضى إلى وقوع مالابرى بوقوعه . قال أن بطال : وفيه رد للحديث 
الشائع لاتستعيذوا بالته من القآن فإنفيها حصاد المنافقين . قال ابن حجر :قد سثل عنه قديما ابن وهب فقال إنه باطل 
(ك) فى الدعاء (عر_ ابن مسعود) وقال ببح الإسناد . قال الحافظ العراق : وليس كا قال إلا أنه ورد فى 
أحاديث جيدة الاسناد . 


س ھ۲ هس 


راو امه 1ه عامس سمه مدت هل راس 2 روه ر ر 
۱ - اللوم اجمل اوسع رزقك على عند كير مننى » وانقطاع هری - رك) عن عائثية - ( ح) 
۳ الم | إلى سالك الع وام ية فى دياق » وديى امل وَل E‏ عرق ٠‏ وآمن 


سم ور سره صق شاه ەة 


روعى » وأحفظى من بين بدى » وهن خف ؛ وعن » وڪن شمالى » ومن قوق ٠‏ وأعوذ بك أَناغتالَ 
من تحن - دار عن بن عباس - (ض) 
وه و 


۳ - اللهم إلى أسالك جنا اشر كا 5 حی أعل أ لا ا ينی إل ما تل ؛ ورمن العيفة 
لمن لود اناطع أن زب رن ش 


(اللهم اجعل أو سع رزقك) هو نوعان ظاهر للاابدان كالةوت وباط للقلوب والنفوس كالمعارف ويرشح الأول 


قوله على" (ع:د كبر سنى وانقطاع عمرى) أى إشرافه على الانقطاع والرحيل من هذه الدار فإن الإنسان عند 
الشيخوخةقليل القوة ضعيف الكد عاجر عن السعى فإذا وسع الله عليه رزقه حين ذلك كان عونا لهعلى العبادة (ك) 
عن سعدويه عن عسى بن ميمون ي افا عي ت ات ن رل ألله كل ابعل ملم يكثر هذاالدعاء 
اللهم إلى آخره قال م حسن غريب ورد الذعىيأن عيسى متهم أى بالوضع ومن ثم حم بن الجوزى بوضعه لعم 
رواه الطرانى بسند قال فيه الحيثمى إنه حسن وه تزول النهمة . 

(اللهم إنى أسألك العفة) بالك العفاف يعنى التنزه عما لا رياح والكف عنه (والعافية فى دنياى ودينى) ويندرج 
تحته الوقاية من كل مكروه (وأهلي ومالى اللهم اتر عور ) أى عيوبى وخللى ونقصيرى والعورة سوءة الإنسان 
وكل مايستحى من ظهوره وهذا وما اشيهه تعام للامة (وآمن روعى) من الروع بالفتح الفزع وف رواية عوراق 
وروعاق بلفظ المع وفيسه من أنواع البديع جناس القاب (واحفظى من بين يدى ومن خلنى وعن ينى وعن شیالی 
ومن فوق وأعوذ بك) وف رواية وأعوذ بعظمتك (أن أغتال) لظم الهمزة أى ملك قال الراغب : الغول إهلاك 
الثىء من حيث لاعس نه (من نحى) أى أدهى منحيث لاأشعر خسف أوغيره استوعب الجهات الست بحذاقيرها 
لآن مايلحق الإنسان من نحو نكبة وفتئة إا يصله من أحدها وتخصيص جهة السفل بقوله وأعوذ بعظمتك إلى 
آخره [دماجلمعنى قوله تعالى «ولوشئنا لرفعناه بها ولكنهأخلد إلى الأرض وانبع هواه فثله كثل الكلبء وما أحين 
قوله بعظمتكف هذا المقام زالبزار) فى مسنده زعن ابن عاس) قال الحيشمى فيه يونس بن حبان وهو ضعيف انتبى . 
وظاهر صابع المؤلف أنه لايوجد فى أحد دواوين الإسلامالستة وإلا لماءدل عنه وهو تقصير أوةصور فقد خرجه 
أو داودوابن ماجه وكذا الماك وصضحه من حديث أبن عير قال لم يكن رسول الله صلي الله عليه وسال يدع هؤلاء 
الكليات حين يمسى وحين يصبح انتهى فاقتصار المصنف على البزار خلاف اللائق 

(اللهم إنى أسألك إمانا ياشر قلى) أىيلابسه ويخالطه فإنالإيمان إذا تعلق بظاهر القلب أحب الدنيا 0 5 
وإذا بطن الإعان سويد القاب وباشره أبخض الدذا فلم ينظر إل ءا ذ كره حجة الإسلام (حتى أعل) أ جزم وأتيقن 
(أنه لايصيبنى إلا ما کتبت لى) أى قدرته على فى العلم القدم الازلى أو فى اللوح الحفوظ (ورضنى من المعيشة بما 
قسمت لى) أى وأسئلك أن ترزقی الرضا بالذى قسمته لى وفى نسخة ورضنى عا قسمت لى أى وأعطنى الرضا ا 
قسمت لى من الرزق فلا أسخطه ولا أستقله قال الثداذلى من أجل مواهب الله الرضا بمواقع القضاء والصير عند 
نزول البلاءواانو كل على اللهءند الك دائدوالر جوع إلى اله عند النوائب فن خرجتله هذه الاربع من خز ان الاعمال 


علي باط الجاهدة فقد حت ولایته لله ورسوله والمزهنين «ومن يدول الله ورسوله وال لذين آمنوا فإن حزب الهم 


ER 


۳۹ = 


-3 


B3 


5 اهاوس ق ووا ووا سے و 2 


6 - الليم إذابرا. e‏ م i‏ : واا د عبدك ور سولاك ؛ 


سر ارو عه سے اس عل ع سا ره ع ناض عام ا رصت عصرم ده 


ادعرك لال اديت 50 رك 2 مف دم ؛٠وصا‏ عم :م ل عابار كت لاعل م لر 5 بر كتين 
(ت) عن على -)( 


ا 5 سے عر س 0 7 و3 


11%0 ب الهم إن إراهم س حرم 0 خعلها جر اها 1 اق ر اة ا ین مأزميرا :نایراق فم 1 


ا م َف الاح اقتال ول غ ا رة إل لعف , الهم بادك اڊ ی مرا ر 
8 ف صاعنا 6 الهم برك 8 3 59 0 3 م أجعل ع م بدك ركنن 0 ولذ ن ده TT‏ 


رص ھگ 71 سر رمه Jo‏ َّ سے اسه 20 


ولا لقب إلا لا عليه دا ا جا ا ا ر ی 


الذالون 3 وقال ارال : هن رض الفا کن ما هشحو لالا ب ادا بأزه کان كذاو ولادا لا وت كذا 


فإذا اشتغل القاب بثىء من هذه الموم كيف يتفرغ للعبادة إذ ليس س الإنسان إلا قلب واحد نيمي قال ابنعربى 

لايارم الرآ ضى القضاء الى ضا با أقضى فالقضاء 3 ألله وهو الذى أ - ا ار طا به والمقضى اکر به ولج لوم 
الرضا به به راليزا د( ی «سئده (عن ان عر ) : 7 ن الاب قال اہ کی وقيه آم و ەدى سعيد بنسئان وهو صضعيف الحديث 

(اللهم إن إراهم کان عبدك وخا لك( من اة الصداقة و أل 8 ة الى لات الوا اب فلا نه 0 دعاك الامل e‏ ( عم 
للد الحرام ومكة وبك لغتان إنا بالر كة) بشرله نا جعلآفدة. من لناس تمو ى[لمم وار زقهم. الآبة ولك أسماء كثيرة 
جمعها صاحب اقام ون ی فى مؤلف مستقل وق" تاريخ القطب أن من خو اص اها أنه إذا كتب بدمالرعا عا ل جبين 
المرعرف مک وسطالرلاد والله رؤوف بالعياد أقطع م الدم (وأنا محمد عيدك وسو لك) م يذ كرا للة لئقسه مع أنه 
أيضاً ليل کا فى خبراتخذ الله صاحكم 2 اضما 
-طيية- أن تارك م ف مده وصاءهم) أى فياركال ہما بر که (هثل ماباركت لأهل مک مع اللركة بر كتين ) أى 
أد دعوك شم بضءف ما-عاك إبرأهم 4 ولد 00 معروف وهر رطل ولت عد أها ل الحجاز ورطلان عند 
أدل العراق , ق والصاع خمسة أرطال ولك عند أهلالحجاز ومانية أرطال عند أهل ١‏ لعراق (تعزعل) أميرالمؤ مئين 
ورواه أيضاً عن أبى وت أدة قال اف يمى ارجا الصحيح 

. (اللهمإن إبراهم حرم a‏ 5 ؤملها حر ما وا إلى عدرا متا 0 أىجمانها 3 0 بس مَأ ازمما e‏ 2 5 ماز 2 باھەز 
وزأى مكسور 0 ةلجلا أو المضيق من الجملين وحم رمتها )ب ن لارا اق فا دم) أى تل فا آدى معصوم لغير حق 
(ولا عمل ا سلاج اقتال) عند فد الاضطر أ دزى ولاخ بعط) أى ترب رفها اشر رة) قال فى الصحاح احير" 
ضرا بالعصى ليسقط ورقيا ارلا لعاف) بسكون اللام ما اتأكله المادية 

)ا هم بارا ك لنا فى مد ا( أى أ كثر خيرها ( (اللهم بأرك لا فى ص ا( أى فا کال صاع مديلانا (اللهم بارك 

اناق 0 أ فما يكال به ثم عنمل كون البركة ديتية وتكرن عى الثبات أى ثبتنا فى أداء حقوق التق المتعاقة 
3 8 المقادر 3 کو ف 


ف المد ن که ف غيرها وعتمل الامران 5 
لهم اجعل مع البركة) الى فى غم برها زر ک 


يوية وتكون ع ی الزيادة ع : 


تين( فا اتير ارك فا ممداعنة (والذى 55 عى 4( أى دير 3 


وندبيره إمامن الدينة شعب) بكسر الشين فرجة نافذة بين جبلين زولا :قب) بفتح التون وسكون القاف طريق بين 


ري 


[1) لفظ الدية صار علا بالعلة على ملية اذا أطاق انصرف إا 


مأ ورعايةلللادب حبك الم ساوقفسه بأبه (أدعوك لال اة © 


5 


~~ ۳۷ = 


اران س كرا اه 1 5 ا و اق ا و سر سے 


1 هس اليم 1 او 0 مکل وار أ ا و عا بالقير 
IE‏ الذي رار رتل PT‏ لمن فة اليج 
م 8 3 0 5 7 ع ت fe NE‏ وسار 
الدجال . اللوم أغسل عو اا ای بالكَاء ر الج وارد > وت قا ی من الخطابا کا قى الوب الايض 


ت ساس وس سوس ع ص سم م 


من الداس ¢ و اعد ا ۾ ان خطا 5 ا ١‏ ك مشرو ا -) قت ن ه( عن عائقة - (#) 


جبمين (إلا عله 5 لكان) + تح اللا ( عرس اما) من العد, وض تقدموا إلها, أ من 0 هذا وكان هذا !| ول 
حين كانوا مسافرين للغزو وبلغهم أن إعض الاوائف يريد المجوم علا أو فعل تمك هذا اير وما قبله من 
ذهب إلى تفضيل المديئة على مك ذال الاضبيق قا لامور الديذة أيضاً (م عن ألى سی 1 الخدرى 
راللهم إنى أعوذ بك من الكل والمرم والمأثم ) آى عا يأثم به الإنسان أو مافيه إثم أو ماو جب الإثم أو 

الإثم نفسه وضعاً الصدر اق الاسم زو والمغرم أى مغرم الذنوب والمعاصى أو هو الدين أو فبا محل 
كن لعجز عن وذائه أما دن أدتاجه وهو بقدر على ا ادائه فلا امتعاذة مئه أ والمراد د الاسجعاذة 2 الاحتا اله 
واستعاذته عام لا مته وإظهار اعيو د بةوالافتقار وف حديث فيح قال لدقائل ما أ كثر ماتستع يذ من ألمغرم ال 
الله قال الرجل إذا غرم حدث فكذب م وعد فأخاف (ومن فة القير ) التحير ؤجواب ماكر وكير (وعذاب 
القبر) عمف عام علي خاص فعذابه قد ينشأ عنه فة بأن يتحير فيعذب لذلك وقد يكون لغيرها كأن بحيب بالحق 
ولايتحير ثم يعذب على تفريطه فى بءض الأمورات أو 00 همال التزره عن البول (ومن قتنة الناز) سؤال 
رتم وتو خهم کا يشير المه, كلا ألق | پا فوح ج مأهمخرتها الا ل غذاب النار) أى إحراقها بعد فتتها'كذا 
رإذا فس . 
بالعذاب رومن شر فتنة الغنى) أى البطر والطغران , التقاخر صرف المال فى المعامى وأعوذ بكءن فة الفقر) 


قرر لعضهم وقال الطبى قوله فتنة النار أى فة تؤدى 5 عذاب الثار وإلى عذاب القير :لا تك 


حسد الاغنياء ٠‏ والطمع في مالم و والتذ الهم ما يدنس العر ضء يلم الدينو يوج عدم الرضا بما قممذ كره البيضاوى 
وقال إا يى الفتنة إن فسرت بالحنة والمصية فشرها أن لايصير الر جل عا يلاء وأثها ويجحرع منها 0 فسرتبالامتحان 
والاختبار فشرها أن لاحمد فى السراء ولايصير فالضراء وذ كر لفظ : شر فى الفقرة الأولىدون الثائية وهوماوقع 
هذه الروابة رجاء فى روأية إثياتها فما وق اشر حذفها فيما زو من فتنة ة المسيح) بفتح الم وخقة السين وتحاء 
مهملة مى به لكون إحدى عيزه ممسوحة أو لمح الخيرمنه فعيل ععنى مقعول أو لمسحه الآرض أو قطعها فى أمد 
قايل فهو ععنى فا-لى وقيل هو مخاء معجمة واسب قائله إلى التصحيف (الدجال) اجبرازءن 0 له السلام من 
الدجل الخلط أوالتغطية أوالتكذب أو غير ذلك وهو عدو الله المموه واسمه صافن وكنيته 1 بوسف وهومودى 
وإما استعاذ منه مع كونه لايدرك نشرا لخيره بن أمته جيلا بعد جيل للا يلتبس كفره 1 مدرک 

(اللهم اغسل) أزل (عنى خطاياى) أى ذا و لو فرض أن لى ذنويا (بالماء والثلج والبرد) بفتحتين حب الغهام 
جم ينما مااغة فى التطهبر أى طه فى «نها بأنواع مغفرتك وخصما لانها لبردها أسرع لإطفاء حر عذاب النار الى 
هى غاية الحر وجعل الخطايا بمنزلة جهم لتكوتها يما فمير عن إطفاء ا بذلك وبالغ باستهال المبردات مترقياً 
عن الماء إلى أبرد منه ودو الثلج ثم إلى أ د منه وهو البرد بدليل جموده ومصيره جلداً والثلج يذوب (ونق) 
بفتح النون وشد القاف رقلی) الذى هو عنزلة ملك الأعضاء واستقاءتم! باستقاءته إمن الخطايا) تأ كيد للسابقويجاز 
عن إزالة الذنوبه 1 أثرها ا ر کا تيت الوب الا ض من الداس) بح الدال والثون أى الوسخ وقدواية لمسلم 
من الدرن روباعد) أى اعد وعبر بالمفاعلة عبالة ل بی ء بين خطااى) كرر بين هنا دون مابء_ده لان العف 


ا 


دعوم عر شور 


۹۷ الوم 5 ل من ن ایر كه E‏ عاجله و وآجله ماعات . موه م 2 واعود بك من 


E‏ رر شرك ا« عوکر سور م ا 
ال ر که عاجله و آله ء مَاعَلْتُ ت منه ومام اع لم الهم اق اساك من > خير 7 58 به عيدك و 
عل وام سا ل سر ص عل 276 سا I2‏ 


واعوذ! بك من شر مأعاذ به عبد يك ٠.‏ الم ف ا سالك اة وما تت لما من ول 3 عمل ؛ 


ور J‏ ص مع ي« سمه OG‏ ءا سا نام عا هلس زق ر صر دمر اوس 
واغز ذ يبك من "نار وما قرب يها من #ول أ عر ؛ واساللك أن جه E‏ لى خیرا - (ه) 


عن عائمة - رصم) 
ف هس ع هنس 


- ال م ای اس لاك امك 1 هر الطب مرك لت ِلك دی إا د وغ به أجيت » 


ا ا ص 


عل ا الضمير الجرور يعاد فيه 580 ا ذنوى والحملك بالك ال الذنب 3 9 ی شعبداك (بين اثر ق) 
موضع الشروق وهو مطلع الآنوار روالمغرب) أى حل الآفول وهذا مجاز لآن حقيقة الماعدة إنما هى فى الزمان 
والمكان أى اع ماحصل من 9 ی وحل بی وببن ماخاف منوقوعها حتى لابق ها اقتراب منىبالكلية فا مصدرية 
والكاف للتشبيه وموقع النشيه أن التقاء المشرق وال مغرب حال فشبه بعد الذنب عنه ببعد مابينهماوااثلاثة إشارة لما 
يقع فى الازمنة الثلاثة فالماعدة الاستقيل والتنة. للحال, والغسل الءاضى والنىمعصوم jy‏ تصدتعلم الامة أو إظهار 
العرودية (ق) فى الدعوات (ت) تقد رم وا (ن «اعتهر ١‏ كلهم (عن عالّشة) وخرجه الحا وبز ديادة 

(اللهم أ أسألك من الخير كله عاجله وأجله ماعلمت منه وما أعل) الأجل عل فاعل حلاف العاجل فى الصحاح 
الأجل والاجلة ضدالعاجل والعاجلة ( وأعوذ بك منالشر كله عاجله وآجله ماعليت مته ومالم اعم ) هذا منجوامع 
الكلم والدعاء وأحب الدعاء إلى الله وأعجبه إله الجواءح قال الراغب وفيه تذيه دلي أن حق العاقل أن برغب 
إلى الله فى أنيعطيه من الخو ر مافيه مصاحته مالا سیل بنفسه إلى | كتسابه وأن ذل جهدهمنتعينا باق یا كتساب 
ماله كسبه نافقا عاجلا وآجلا وهطلا ونی کل حال وفىكل زمان وم‌کان قال والير المطاق هوالختار من أجل نفسه 
وانختار غيره لاجله وهو الذى يتشوقه كل عاقل . 

(اللهم إفى أسألك مر خیر ماسألك عبدك ونيك وأعوذ بك من شر ماعاذ به عبدك ونيك اللهم إلى أسألك 
الجئة وما قرب إلها من قول أوعمل وآعوذ بك من الثار وماقرب إلا من قول أوعمل) قال الحليبى هدامن جوامع 
الكلم التى استتحب الشارع الدداء ما لته إذا دعا بهذا فقسد آل الله من كل خير وتعوذ به من كل شر .ولو اقتصر 
الداعى على طلب حسنة بعينها أودفع سيئة بعيما كان قد قصر فى النظرلافسه (وأسألك أن تجعل كل قضاء قضيته لى 
خيرا) لايعارضه الخبر الأتى عجا للدؤمن. لايقضى الله له قضاء إلا كان له خيرا لان المراد هنا طلب دوام. شهود 
القلب أت كل واتع فهو خير ونشأ عن ذلك الرضا وهن جعل الرضا غتيمته فى كل كان من أوقاته وافق التفس 
رخالا د ل غاا ا هو راض بما أو قع الله له وأقام من كته «أليس الله 3 الحا كمين ‏ الذى أحسن كل 

شىء خلقه» ره) عن عائعة قالت قال لى وسول أنه صلي الله عله وسل عليك ياحائشة بالجوام مع الكوامل قولى اللهم 
إلى آخره وروآه عنما أيضاالبخارى ؤالآذب وأحد والحا 7 وطيحة. 

(اللهم إنى أسألك باسمكالطاهر) الأنفس الأددس المزه عن كل عرب ونقص رالطيب) النفيس قال الزعغشرى 
تقول صائد مستطيب اظاب الطرب النفيس من أصود ولا بر دى بالدون وف الصحاح الطب ضد اليث(المارك) 
أى الزائد خيره والعهم اله ( لب إليك) من »ام الآ.ماء ر الذى إذا دعيت به أجبت ) الداعئ إلى ماسأله 


پو zz‏ يم 


۴۹ 


ص ص ا عمس هم وس بد وس ص وري 0ے a‏ 
وإذا سكلت به اعطءت وإذا استرحت به رتو ذا استفرجت به فرجت - (ه) عن عاأشة - (ع) 


داس سه س م اص رص صما ون 0 م 0 سه وس مل ع مسر اس مهام 
١‏ - اللهم من آمن بی وصدقى ٠‏ وعدم ان E‏ اق من عند كا 5 لماله وولده؛ وحبب 


عق سول سرصم لاس لا و وره سوون ع وهر 0 ھە 


لاء وتر له اقا 3 ومن م يمن اول دی را ا ان بحت هر احق من عند 


ع« ه مسر ررر ي وه ور 


5 از IEE e‏ رو بن غيلان الثةنى رطب) عن معاذ - ( ح) 


رو ذا ستلت ي بها ت) السائل سل ( ول ذا اتج 0 اع طب ع منك .أن ترحه وأقمعليك به ررحت ) 
: رحمته 00 2 به ) أى طاب منك الفرج رجا عمن استفرج به ولم ترده خائياوهذاخرج جوا 
ثل سأله أن يعلمه دعاءجامها يدعو ه(عن عائشة) وبوب عليه باب ا-مالتهالاعظم . 

000 من آمن فى وصدقی) ممأ جئت به من عندك وهذا قريب ل الرديف (وءم أن ماجئت به هو 
الحق من عندك فأفلل ماله وولده) لآن من کان مقلا مهما سهل عليه التوسع عمل الاخرة والماوس سع ف متاع الدنيا 
لا مکنه التوسع فى عمل الآخرة لما بينهما من التبابن والتضاد ومن ثم قال ابن مسهر نعمة الله علينا فما زوى عنا 
من الدايا أ أعظم من لعمته فيا بط مهأ وألله سيحانه لم يرض الدنا أهلا لعةوية أعدانه كم برضها أهلا لإثانة 
أحبابه و إن كانت معجلة فقد كر رى قساوة فى القاب أوجدودا فى العين أوتعويقا عن طاعة أووقوعا فى ذنب 
أوفترة فى المحمة أوساب لذة خدمة وذهب ابن عرف إلى أ ن المراد بإقلال ذلك وبإعدامه آوأخذه فى رواية أخرى 
أخذ ذلك من قله مع وجوده عنده وأنه بس حب الل على حب هؤلاء ( وحبب إليه لقاءك ) أى حبب 
إله الموت ليلقاك ومن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ( ويل له القضاء ) أى الموت ( ومن لم يون فى ولم يصدقى 
وم ل أن ماجثت بههو الجى من عندك فأ اک ماله وولده وأطل عره) لشكثر علي هأسباب ااعقاب والمالوالاهل 
بل والأعضاء حتى العين الى هى أعزها قد تتكون سيا ملاك الإنسان فى بعض الاحيان قال الجنيد إذا أحب الله 
عبداً لم يذر له مالا ولا ولدا انه إذا كان ذلك له أحبه فتتشعب محبته اربه وتنجزأ وتصير مشتر کة بينالله وغيره 
«والله لا يغفر أن يشر ك به» وهو تعالى قاهر لكل شىء فرعا أدلك شريكه وأعدمه ليخاص قلب عبده نحبته وحدد 
وقال الحرالى خاق الله الدنا دار بلاء لهل التقال منها رحمة وجل الاستكثار هنها نقمة وقال الغزالى كل مايزيد على 
قدر القرت فهو مستقر ااشيطان فن من معه قوته فهو فارغ القلب فلو وجد مائة دنار مثلا على الطريق أبعثمن 
قلبه عشر شهوات محتاج كل واحدة إلىعائة ديثار فلا يكنفيه ماوجده بل يحتاج إلى تسعائة أخرى فقد كان قبلوجود 
المائة مستبا فالآن وجدماثة وظن أنه صار مها غنياً وقدصار محتاجا إلى تسم اة أخرى يشترى دارآ يعمرهاوجارية 

وأثاثاً وثياباً فاخرة و كل هن ذلك يستدعى أشياء 9 تاق به وکل ذلك لا آخر له فيةع فى هاوية آخرها عمق جهنم 
¥إتتمة) قال شرخنا العارف باه الشعرانى اعتقاد! أن الاولياء لو كان أهل الدنيا كاهم أولاد أحدم أو مال أهل 
الدنيا كله ماله ثم أخذه اله دقعة واحدة ماتغيرت منهم شعرة بليةرحون أشد الفرح قال وقد ذقنا ذلك فأحب ماإلى 
يوم يموت ولدى إظهار الرضا بالقضاء محة للثواب وقال الور المردق ماحد من الآولياء إلا ويقدم مافيه رطا اله 
على نفسه فأحب ماإليه يوم موت ولده الصاح. بلغنا أن الفضلى بن عياض مكث أمانين سنة لايضحك إلا يوممات 
ولده فإنه حك فقيل له فيه فقالإن اشهأح ب أمراً فأحببته ثم إن ذا لايعارضه خيرالبخارىأنه دعا لانس بتكثير ماله 
وولده لآن فضل التقال من الدنيا والولد مختاف باختلاف الاشخاص 6 يدير إلبه الخير القدبى إن من عبادى من 
لا يصلحه إلا الذنى الح فن الناس من اف عله الفتنة مها وعليه ورد هذا الخبر ونم من لا يخاف عليه 
كديث أنس وحديث نعم امال الصالح للرجل الماح فكان المصاق صل الله عليه وس ر مالاب ب کل إنسان ما 


زم 1 فض القدر ۔ م ۲ ) 


= ۰ 
8 ا ا م ص کی اس سرب ۾ نشد روو ررق رر س قەھ و 


.وله الهم ٠‏ *ن آهن بك ؛ وم أ ولت ؛ كب إله لماك . وہل عليه قضاءك وال من 


سر 


لقم وول هاما لو ع 17 ر سايعة 2 عا به سر اس 


اند نيأ :ومن ومن بك ويد أل رسوا لا ب ل لقان ولا مل عليه قضاءك ۽ و كثر 4 من 


ال - ا عن فذالة ن عبد 00 


إصاحه ويليق به فسقط قول الداوودى هذا .الحديث باظل إذ كرف يصح وهو صلى الله عليه ولم عت على الذكاح 
والقاس الولد وكاف يدعو لخادنه أنس عا كرهه اذيره ل تذيه م قال الغزالى من لم يمالك طريق الآخرة 
أنس بالدنيا وأحيها فكان له ألف سبوب فإذا مات نزلت به ألف مضيبة دفعة واحدة لاه يحبالكل وقد سلب 
عنه بل هو فى حياته على خطر المصيبة بالفقر والحلاك . وحمل إلىملك قدح مر صم بحرهر لا نظير له ففرح بهو بعض 
المكاء عنده فقال كف ترى فقال أراه مصيبة أو فقر إن انكسر كان مصيبة وإن سرق كنت ففيراً إليه وقد كنت 
قبل مله إليك فى أمن من المصية والفقر فاتفق أنه انكسر فأسف الملك وقال ليتهلم حمل إلينا (ه عن عمرو بن 
غيلان ) بن سلة ر التق ) قال الحافظ ابن حجر مختلف فى ته قال المؤلف فى فتاويه وبقية رجاله ثقات ر طب 
عن معاذ بن جبل ) قال الهيتمى وفه عمرو بن وأقد وهو مثروك اثتبى وسبقه فى الميزان فقال عرو بن واقد قال 
البخارى مشكر الحديث والدارقطى متروك والنساقى يكذب ثم ساق من منا كيرة أخباراً هذا هنا , 
( اللهم من آمن بك) أى صدق يأنك لاله إلا أنت وحدك لاثيريك لك ( وشهد أنى رسولك ( إلى الثقلين 
( شب إليه لقاءك وسل عله قضا .2( فتلقاك باب سام وخاطر مشر ح ولا تك فى ثىء من تضائك ويعلم أنه 
هامن شىء قدرانه [لاوله فيه خيور كثيرة دينية فيحسن ظنه بك ر وآقال لهمن الدنيا ) أى من زهرتها وزيتها ليتجافی 
بالقاب عن دار الغرور ويميل به إلى دار الخلود (ومن 0 يؤمن بك ويشهد أنى رسولك فلا ءبب إله لقاءك ولا 
تسبل عليه آضاء ك وكثر له من الديا ) وذلك هو غاية الشقاء فإن هواتاة التعم علىوفق اراد من غير امتزاج ببلاء 
ووصيية بورث طا ية القاب إلى الد نيا وأسيام ا تی تصير کا + نة ةه فيكم بلاؤه عند الموت بسبب مفارقته 
وإذا کرت عليه المصا ب انزعج قله عن الددا li‏ ولم يسكن | لها وم ! يأأس بها فتصير كالسجن له وخزوج. منها غابة 
الادة کالخلاص من السجن اتفه ) قال فى ال سَّ ورود الفاقات آعا د المريدين» ألفاقات بسط الواهب إن 1 ردت 
ورود المواهبعليك حح الفقر والفاقة لديك إا الصدقات افقراء, تحقق بأوصافك ك بأوصافه. تحةق بذلك 
عدكبعزه؛ تحقق يعجزك مدك بقدريه تحقق إضعةلك مدك حول و طب عن 1 بزعبيد ) قال الهيتمئرجاله :قات 
(اللهم[نى :أسألك الثبات فى الآم) أى الدوام على الدن والاستقامة بدليل خبرأن اام طنی صل الله عليه وبلم كان 
كثيراً ما بقول ثبت قلى على دينك ك أراد الثبات عبد الاءتضار أو ااسؤال بدليل خير أنه كان إذا دفن الميت قال 
سلوا له التثبيت فإنه الآن يسأل ولا مافع من إرادة الكل و ذا قال الوالى الثبات القكن فى الموضع الذى شأنه 
الاستزلال وأسألك عزيمة الرشد وفى رواية العزعة على الرشد قال الحرالى وهو حسن التصرف فى الآمر والإقامة 
عليه بحسب مايثيت ويدوم وقال الطيى العزعة عقد القلبعلى إمضاء الام وفال غيره العزعة القصد الجازم المتصل 
بالفعل وقيل استجاع قوى الإرادة على الفمل والمكافف قد يعرف الرشد ولا غزم له عليه فلذلك سأله قال الطبى 
فإن قلت من حق الظاهر أن يقدم العرعة على الثبات لان قصد القاب مقدم على الفعل والثبات عليه لإقلت ) #قديمه 
إشارة إلى أنه المتصود بالذات لان الغايات «قدمة ف الرئية وإن كانت مؤخرة فى الوجود ( وأسألك شكر نعمتك ) 


| 
ع 


چ 


عادتك سالك انام صَادماً: 57 م 3 و ذب کے من شر ما لعل »وأا هن خير ما ت 


سے امم 5 


ەسە ت سدم وبر 


2 : 
واستنفر ك ما تمم ؛ نلك أن عام االو - زتن) عن شداد دن اوس (ض) 


ماري ع تومه ير رص ت هبر ب صو i‏ 3 


ja‏ ¬ ا کا : وإك نبتء وبك خاصمت . ا للوم إن 


وو م ي 6 م ف ع و SD‏ 
أعوذ بعر تك لاله إلا أنت أن لی ٠‏ أت الى الي ذى لاجوت »وان والس ولون دم 
ابن عباس 0 


أى الاوفيق 5 0 إثمامك جن عبادتاك 5 أ التوفيق لإبتاع! العادة 1 لى الو جه امسن امرض شرع (وأساًا 
لساناً صادقا) أى محفوظاً من الكذب وف رواية ة قلأسلما أى خالا من العقائد الفاسدة والميل إلى 0 
العاجلة وبابع ذلك الاعمال الصالحة إذ من علامة سلامة القلب تأثيرها فى الج وارح ا أن عة ادن دبارة عن 
حصول مايتبغى عن استقامة امزاج والتركيب والاتصال ومرضه عبارة عن زوال أحدها ددم رث لا قلق 
ولايضطرب عند هيجان نار الغضب وغيره من النوازل ( 'وأعوذ بك من شر شر ماتعل) أى ماتعليه أنت ولا أغلمه آنا 
(وأسألك من خير مائلم) قال الطبى وما موصولة أو موصوفة والعائد حذوفٍ ومن جوز كونما زائدة أى بيانية 
والمين حذوف أى أسألاك شيئا هو خير ماتعلم أو تبعيضيه » أله إظهاراً ذم | نفس وأنه لايستحق إلا قايلا من 
الخيروهذا سؤال جامع للاستعاذة م نكل شر وطلاب كل خيدوخمم هذا الدعام الذى هر من جراعم بالاستغفار 
الذى عليه المعول والمدار فقال (وأستغفرك ما ت ل) أى أطلب منك أن تغفرلى ماعليته مى من تقصير وإن (أحط 
به علا (إنك أنت علام الغيوب) أى الاشاء الخنية الذى لارننذفما ابتداء الاءرالاطيف الخبيروفى بعض الروابات 
قل يا رسول الله أنستغفر ما لانمل قال وما يؤمتتى والقلب بين إصبعين من أصابع الرحمةيقله كف يشاء وأ 
بقول «وبدا لهم من التعمالم يكونرا يحتسبونء ( ت زعنشداد بن أوس ) ورواه عله أيضا الحا كو حه قال الحافقظ 
العراق قلت ١‏ دو منقطم وضعيف 

( اللهم لك أسلمت وبك آمنت ) أى لك القسدت وبك صدقت قال النووى فيه إشارة إلى الفرق بين الإسلام 
والإمان زوعليك توكلت) أى عليك لاعلى غيرك اعتمدت فى تذويض أمورى 9 إليك أنبت) أى رجعت وأقلت 
ببمى (وبك خاصعت) أى بك أحتج وأدة وأخاصم (اللهم) انى أعوذ بعزةك أى بقوة سلطانك ( لاإله إلا أنت 
أننضانى) أىتملكى بعدمالتوفيقالرشاد » والتوق بعل طرق الداية و السدادوفى الصحاحضل الثىءضاع و هلكو ضلهإذا 
بو فقه لار شاد انهى وكلة ابا بل معترضة (أنت نت الي ی القوم) أى الدائم القائم بتدبير الاق (الذى لاءوت) بلفظ الغانئب 
ل كثر وفى بعض الروابات بافظ الخطاب أى الحى الحاة الحقيققية الى لا جامعها الموت حال والجن والإنس 
يموتون) عند تقضى آجالهم ؛ وكلة تضلنى متعلقة بأعوذ أى من أن تضلنى وكلة التوحيد معترضة لتأ كبدالعزة واستغنى 
عن ذكر عائد الموصول لان نفس الخاطب هو المرجوع إليه لحصل الارتباط ومثله أنا الذى سمتنىأى حيدرة 
ولا حجة فيه لمن استدل به على عدم موت اللاك لآنه مفهوم لقب ولا عبرةبه وعلى تقديره فيعارضه ما دو 
أقوى منه وهو عموم قوله وکل شىء هالك إلا وجهه. مع أنه لامائع من دخوهم فى مسمى الجن جامع ماينهم من 
الاجتنان عن عيون الئاس والحياة حقيقة فى القوة الحاسة أو مابقتضها ويه سمى الإنسان يوان ازا فى القوة 
النامية لانها من طلائعها ومقدماتها وفها بخص الإنسان من الفضائل كالعلم والعقل والإيمان من حيث أنها كالاتها 
ومتمائها والموت بإزائها وإذا وصف سا البار ي أريد با عة اتصافه بالعلم والقدرة اللازمة لذء القوة فينا أو «عنى 
فام بذاته يقتضى ذلك على الاستعارة(م)فى الدعوات ( عن ان عباس ) قضية كلام المصنف أن هذا من مةردات 


2 


2 


~~ 


تات م و ع رر 2 ر ص a‏ رم ge a. LEE‏ ع 
0° - الليم للك المد كالذى تقول + وخيرا مما نقول . اللوم للك صلاق ٠و‏ وياى . وممأن › 


سات سے 


ولي ب 0 س صو 


س و ص سب س سي ت ي و س يو ر ص ر 0 همه سے سے مم 
وإليك ما بى . ولك زب ترالى.اللبم إن اعود بك ھن عذاب القبرء» ووسومة الصدر: وشتات الاص. 


هراق كع عو عرس ات 


الهم إلى أسالك من خير مايجىء بد الرناسء واعوذ بك من شر مأتجىة هال بس زتهب)عنع! اط 
د ی ا 1 و بى 2 د بح -ر ب)عن ص 


2ور 7 7 592 وج معت ابرع سور وس بے یو ے ا و عار باس بر واس و 
fool‏ اللهم عافى فى جسدى؛ وعافىق بصرى » واجعله الوارث مى ٠‏ لا إله إلا الله الحلم الكرم» 
E E‏ 


را مه سے م 


ري اريت م وت 6 ع واس 00 ار سوس ا ا 5-9 سے 6 سا س لل سس قر سر كار سل اچس لل 00 
4۵ \ الم اقم نا من خرشيةتك ماعول بسِذنا و بين معاصيات . ومن طا تك مات هنا به جنتلك » ومن 


دسم عن صاحبه وليس كذلك فد رواه الإخارى ف الاوحيد عن ان عباس 
راللهم لك المد كالذى نقول) باون أى كالذى تحمدك به من امحامد (وخيرأ مما تقول) بالنوتف أى عا 

مدت به نفسك أو استأئر ت به فى عل الغيب عندك سبحانك لانحصى ثناء عليك أنت كا ثبت علي نفسك 
(اللهم لك) لالغيرك (صلاق ونسک) عبادق أو ذيائحى فى الحج والعمرة ونص عليه لانذباتم الجاهلية كانت بأسماء 
أصنامهم (وعیای) حياقى زواقى) موتى أى لك مافيها منسائر أعبالى واجههور على فتح ياءمحياى وسكون باء می 
ويجوزالفتح و الإسكان فما (وإليك مآبى) أى منقای ومر جعی([ولكرب ترانى) بتاء ومثثة ماعخلفه الإنسان لورثته 
من بعده وتاؤه بدل من واو فبين المصطفى صل الله عليه وسال بهذا أنه مايورث وأن ماتخلفه غيره لورئته خلفه هو 
صدقة لله سبحانه وف الخير إنا معاشر الانيياء لانورث مائركناه فهو صدقة 

(اللهم إنى أعوذ بك من عذاب القبر) استعاذ مئه لانه أول منزل من منازل الآخرة قسأل اله أن لايتلقاء ىأول 
قدم يضعه فى الآخرة فى قبره عذاب ربه (ووسوسة الصدر) أى حديث النفس بما لاينغى وأضافها للصدر لان 
الوسوسة فى القاوب الى فى الصدور (وشتات الآمر) أى تفرقته وتشعبه » وفىالصحاح أمى شتت بالفتح أى متفرق 
وقال الزمخشرى : تقول فرقهم البين المشتت وانفرقوا شتتا وأشتاتا . 

(اللهم إن أسألك من خير ماتجىء به الرياح وأعوذ بك من شر ماتجىء به الريح / سأل التدخيراجموعة لامها للرحة 
وتعوذ به من شر المفردة لانبا للعذاب على ماجاءبه الاسلوب فى كلام علام الغيوب » قال الزعخشرى : ودين الريج 
واو لقولحم أرواح وروبحة والعرب تقول لاتلقحالسحاب إلامن رياح ويصدقه مجىء المع آياتالرحة والواحد 
ف قصص العذاب رت هب عن على) أمير المؤمنين قال كان أكثر مادعا به رسول الله صل الله عليه رسل عشية عرفة 
فى الموقف اللهم إلى آخره قال أعنى الترمذى وليس إسناده بقوى . 

(اللهم عافی! فى جسدى) أئ سلمى من المكاره فيه لثلا يشغلنى شاغل أو يع وقنىعائقعن كال القيام بعبادتلك (وعاقنى 
فى بصرى) كذلك (واجعله الوارث منى) بأن بلازمى حى عند الموت ازوم الواث لمورثه (لا إله إلا الله ¡ 
الكريم سبحان اله رب إلعرش العظم امد ننه رب العالمين) أى الوصف مجميع صفات الكال وسائر نعوت ابال 
ته وحدهعلى كل حال (تكعن‌عائشة) ورواه عنها أيضا البييقفى الدعوات قالت كان رسول اله صلى الله عليه وع آله 
وسل يقول فذكرته . 

(اللهم اقسم لنا) أى اجعل لنا .قسمة ونصيبا (من خشيتك) أى خوفك والخشية الخوف أو خرف مقارن بتعظم 
(ماحرل) أى يحجب وينع (بيننا وبين معاصيك) لان القلب إذا املا من الخوف أحجمت الاعضاء جيعها عن 
ارتكاب المعاصى وبقدر قلة الخوف يكون الهجوم على المعاصى فإذا قل الخوف جدا واستولت الغفلة كان ذلكمن 
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ص ەس 9 ےلاو اكوم ا سه سس امس تم كه سوسس 


الین م 0 ع مصرہ ت ال ٠‏ ومع | بأسماعنا 5 واا ٠‏ وقوننا ماا حا و راجعله الوأرت 3 1 


ت س ص ت - 


ةا ده 5 ا ا ل ٤‏ هاسع سيلا 


واجعل ثارنا 8 من ظلہنا › وانصرنا على م من 1 57 و لاجعل مصیبتا ف ديت ولا جعل الدنيا 11 كبرهمنا , 


سا سد اله لس لد له لاسا ص سل 


ولا ل علدنا » ولاساط عَلينا من لأبر متا - (ت ك) عن ابن عمر ‏ (ح) 
۱07 - أ اف ۳ جا عت علا يتفي 2 دزدای اده عل کل حال 3 ا من حال امل 
علا اشقاء ومن ثم تالا اا بريد الكفر ج 7 ال 7 بريد اجام والغتاء بريدالونا والنظربريد العشق : ا 
ريد الموت وللمعاصى من الاثار القبيحة المذمومة المضرة بالعقل والبدن والدنيا والآخرة مالاعصيه إلا الله (ومن 
طاعتك ماتتلفنا به جنتك) أى مع شمولنا برحمتك وليست الطاعة وحدها مبلغة بدليلخير: أن يدخل أحد > الجنةبعمله 
قالوا : ولا أنت بارسول الت ٩‏ قال : ولاأنا إلاأن يتغمدقاله برحمته روم ناليقين) أى وارزقنا من اليقين بك وبآيه | 
لاراد لقضائك وقدرك (ماہون) أى يسهل (عليئا مصائب الدنيا) بأن نعل أن ماقدرته لامخلو عن حكة و مصلحة 
واستجلاب مثوبة وأنك لاتفعل.العيد شيا إلا وفيه صلاحه (ومتعنا بأسماءنا وأبصارنا وقوتنا ماأحييثنا واجعله 
الوارث منا) قال القاضى الضميرف اجعل للمصدر اجعل الجءل والوارث هو المفعول الأول » ومنا فى عل المفعول 
الان معنى اجعل الوارث من نسلنا لا كلالة خارجة عا أو الضمير للتمتع . معناه اجعل تمتمنا بها باقيا عنا موروثا 
لمن بعدنا أو محفوظا لنا ليوم الحاجة وهو المفعول الأول والوارث مفعول ثان ومنا صلة أو الضمير لما 
سبق من الاسماع والابصار والقوة وإفراده وانقكيره وتأنيثه تأ بل المذكور ومعى ورانا لزومها له عند موته 
ازوم الوارث له (واجعل ثأرنا علىمن ظلنا) أى مقصورا عليه ولا تجعاتا من تعدى فى طلب ثأره فأخذ به غير 
الجانى جا ف الجاهلية أو اجعل إدراك ثأرنا على من ظلبنا فندرك به ثأرنا زوانصرنا علي من عادانا) أى ظفرنا عليه 
وانتقم منه (ولا تجعل مصيتنا فديتنا) أى لانصيبنا ما ينقص ديننا من أكل حرام واعتقاد سوء وفترة فى عبادة 
(ولاتجمل الدنياأ كبر همنا) فإن ذلك سبب للهلاك رف إفهامه أن قليل الهم عا لابد منه من آس الاعاش - خص فيه 
بل مستحب (ولا مبلغ علينا) ميث تكون جع معلوماتنا الط i‏ علة للدنيا والعلوم الجالة لها بل ارزقنا عل 
طريق الآخرة (ولا تسلط علينا من لاير حنا) أى لمانا مغلوبين لأظلءة وال رالكفرة أ و لاتجعل الظالين ءانا حا كين 
اوق 2 حمنا من ملاك العذاب ف القير والنار وغيرهما ذ كره كله القاضى قال الطيى فإن قلت بينلى تالف هذا 
النظم وأى وجه من الوجره المذ كورة أؤلى قلت أن تجعل الضمير للتمتع والمعنى اجعل 55 مقصوراً على ءن ظلنا 
ولاتجعلنا ٤ن‏ تعدى فى طلب ثأره وتحمل من لابرحمنا علي ه25 العذاب فالقير وف النار لثلا ادم التكر ار فتقول 
إئما خص البصر والسمع بالتمتع من الحواى لان الدلائل الموصلة إلى معرفته تعالى وات وحيده إا تحصل مر 
طريقهما لآن البراهين إا تكون مأخرذةمن الآنات المأزلة وذلك بطريق السمع أومن ابات المقصوصة فالافاق 
والانفس وذلك بطريق البصر فأل المتع le‏ حذراً من الاتخراط فى لك الذن خم تم الله على قلو م وعللى ee‏ 
وعلى أبصارم غشاوة ولا حصات المعرفة ترتب علا العبادة فسأل القوة لمكن 8 عبادة ره ثم إنه أراد أن 
لابتقطع هذا الفيض الالهى عته لكونه رحمة العالمين فسأل بقاء ذلك ليستن سلته بعده فقال واجعل ذلك المح وا 
اقا منا (ت)فالدعوات (ك)وفالميح علىشرط البخارى(عن ابن عمر) بنالخطاب قال : قدا كان رسول الله صل 
الله عليه وسل يقوم من مجاس حتى يدعو بهذه الدعوات قال الترمذى حديث حسن وأقره اللووى ورواه عنه أيضآ 
النساتى وفيه عبد اریہ بن ذحر ضعفوه قال فى المثار فالحديث للاجله حسن لاصمييح 

(اللهم اتفعنى بما علمتى) ,العمل عقتضاه خااصاً لوجهك ( وعلنى ماينفعنى ) لآرتق منه إلى عمل زائد على ذلك 


5 aS 
44444 
ا الثار -(ت ه) عن أ هريرة  ( ح) ش‎ 
واوا اخ اع روي اا لوو 11 قل "اق شود‎ 


عن أبى هريرة - (ض) 
0۰۸ س لهم ف ا َك ا يک ب لہ فيك م د کی الرحة بعد إلى هت باك إل ل وى فى 
جاج 0 تقض لی الهم تشفعه ف 006 عن 5 ف-رحم) 


م سے م 


(وذ دنى علبا) مضافا إلى ماعلتنبه وهذه إشارة إلى طلب الريد فى السير والسلوك إلى أن يوصله إلى مدع الوصال 
وبه ظهر أن العم وسيلة للعمل وهما متلازمان ومن ثم قالوا ماص الله رسوله بطلب الزيادة فى شىء إلا العم راحيد 
لله على كل حال) من أحوال السراء والضراء وك رتب على الضراء من عواقب حميدة ومواهب كرمة يستحق المد 
عليها دوعس ىأن 'نكرهوا شیا وهو خیرلکې قال فى الك : من ظنانفكاكلطفه عن قدره فذاك لقصور نظره وقال 
الغزالى : لاشدة إلا وف جنم و م الجد والش.كر على تلك النعم المقيرنة بها قال عبر رضى الله تعالى عه 
ماابتليت يلية إلا كان ته على" قيا أربع نعم [ذ لم نكن فى دی و[ إذ أحرم الرضا وإذم نكر 1 وإذرجوت 
الثواب علما وقال إمام الحرمين شدام 0 يا مما يلوم العبد الشكر علما لاما نعم ا بدليل آنا عرض العيد 
لنافع عظيمة ومثوبات جزيلة E‏ تلاش یف جنا شدائد (وأعوذ باه من حال أهلالنار) فى التاروغيرها 
قال الطبى وا حن موقم الجد فى هذا المقام ومعتىالمزيد فيه «ولان شكرثم لاز دنك وموقع الاستعاذة م نالحال 
المضاف إلى النار لحا إلى القطيعة والبعد وهذا الدعاء من جواءم الكلم الى لامطمح وراءها (ت) فالدعوات(ه) 
فى السئة والدعاء (ك) فى الادعية (عن ألى هريرة) وقال الرمذى غریب J‏ المناوى وفه موسى بن عبيدة عن عمد 
این ثابت عن الزهرى وعومى ضعفه النسائى وغيره وعد بن ثابث يدوه عنه غير موسى 0 قال الذهى عهل 

( اللهم اجعلنى أعظم شكرك) أى وفتنى لا كثاره لا كون قاتا با وجب على من شكر نمائك الى لاتمى 
(وأ كثر ذكرك) القلىو اللسانى (وأتبع نصيحتك) بامتثال مايقربى إلمررضاك وعدن عنغضبك (وأحفظوصيتك) 
بالمداومة على فمل ال-أمورات وتجنب انهيات أو المذ كورة فى قوله تمالى «ولقد وصينا الذن أوتوا الكتاب من 
قباد وإبام الآية فإنها للأاولين والاخرين وهى التقوى أ و بالنسام له العظ م ف جع الامور والرضا بالمقدور عل 
مر الدهور رت عن أوهريرة) ورواه عنه أيضاً أحمدمن طريق e‏ ل الى ولمأعرفه وبقيةرجالهثقات 

راللهم إنى أسألك) أطلب منك (وأتوجه إليك بنبيك مد) صرح باسمه مع ورود النهى عنهتواضعا لكون التعام 
من جهته (نی الرحمة) أى المبعوث رحة للعالمين (ياشحمد إلى تو جوت بك) أى استشفعت بك ( إلى رب ) قال الطيى 
الباء فى بك للاستعانة وقوله ى 'نوجهت بك بعدقولك أتوجهإليك فيه معنىةولهتعالى «منذا الذى 53 عنده إلاباذته, 
رف حاجتى هذه لتقضىلى) أى ليقضها ربلى بشفاعته . سال اله أولا أن يأذنلنبيه أن يشفعله ثمأقبل عل النى ملتسا 
شفاعته له ثم كر مقبلا على ربه أن يقبل شفاعته والباءفى بنبيك للتعدية وفى بل الاستعاتة وقوله (اللهم فشفعه فى ) أى 
اقل شفاعته فى حق ولتةضى عطف عل آتو جه اليك بيك أى اجعله.شفيعا لى فشفعه وقرله اللهم معترضة وماذ كر 

من أن سياق الحديث هو هكذا هو ماق ڏسخ الكتاب ووجهه ظاهر وف المشكاة كأصاها لتقضى لى حاجتى وعليه 
ال ایی إن قلت مامعنى لی وفى؟ قلت معنى لی کا فى قوله تعاالى «رباشرح لی صدرىء أجل أولا ثم فصل کون 
أوقع فى التفس › ومعنى ئی کا فقول اشاعر . ٭ جرح فی عراقيها نصلي ه أى أوقع القضاء فى حاجتى واجعلها 
مكانا له ونظير الحديث قوله تعالى وأصلح لی فى ذريى انتبى قال ابن عبد السلام يشغى کون هذا مقصورا على | 

و ي 


وما 
ا : لم د فى اعوذ بأث هن ن شر می 0 ۽ شر ری ومن در لای ٠وءن‏ شر ر قَلء ىء وهن 
شر منى- (دك) عن تک -(ح) 
مرت ت يه وتا 2 مورت 2 7 
١ ٣ ١ ٠‏ ب اللهم عاففىق دلق ٠‏ اللهم عاق ر ی ٠‏ اللهم ع عاقی ف إصرى 2 1 ى 29 بك من الكفر' 


رص ان 


25 وتر ب عر ر 
والفقرء اللهم إلى أعوذ بك من عذاب القبر e‏ _- كرة - (صت) 


هرس ا eo‏ سس اس اص سا سس سا کے ر سوس ا 


۱۱۱ و إلى امالك عيشه نقية ع وميتة سوه ودا غر کن کک البزار (طب ك ك( 
النى لاله سيد ولد وأن لايقسم على الله بغيره من الانبياء والملا 3 والأولاء 7 ا فى درجته 20 
ما خص نه تذيها على علو رلته ومو هر لته قال الك وعسن التوسل والاستعانة والتشفع بالنى إلى ربه ولم 
يشكر ذلك أحد من السلف ولا من الخاف حر جاء أن يمية فأدكر ذلك وعدل عن الصراط المستقم وابتدع مالم 
قله عالم قله وصار بين أهل الإسلام مثلة انتوى وف الأصائئص يجوز أن بق م على أنه به وليس ذلك لاد ذ كره 
أبن عبد الام لکن روى التشيرى عن معروف الكرجى أنه قال e‏ إذا كان لم إلى الله حاجة فأقسموا 
عله لى فإ الواسطة بن سكم وبينه الآن ن وذلاك ع ا هن لياق مع ار رت ك عن عثمان بن 
حيف) مهملة ونون مصغر بن وه بالا تصارى الآومى المدتى شهد أحدا ومابعدها ومسح سوادالعراقوقسط وولی 
البصرة لعل" وكان من الأشراف قال إن رجلا ذ.. يرا أنى الى صل اته عليه وسل فقال ادعوا الله أن يعافتى فقالإن 
شت أخرت لك وهو خير وإن شت دعوت قال فادعه فأمره أن يتوضأ ويصلى ركعتين ويدعو ذا الدعاء قال 
الحا 1 على شرطهما وأقر ه الذهى 

( الهم إى أعوذ بك من شر سمعى ومن شر بصرى ومن شر اسای) أى نطق فان : كير الخطايا مثه وهو الذى 
يورد المرء فى المهالك وخص هذه الجوارح لما أنها مناط الشهوة ومثار اللذة ( ومن شر قلى ) يعنى نفسى والنفس 
حع الشبوات والمفاسد حب الدنيا والرهبة من الخلق وخوف فوت الرزق وال مراض القابية من و حسد وحقد 
وطلب رفعة وغير ذلك ومن شر هنی ) هن شر شدة الغلية وسطوة الشبوة إلى الماع الذى إذا أرط ربا أوقع فى 
الرنا أو مقدماته لاعالة فهو حقيق بالاستعاذة من شره وخص هذه الاشياء بالاستعاذة لأا أصل كل شر وقاعدته 
ومنبعه کا تقرر (د) وكذا الترمذى خلافا لمابوهمه كلام المصتف من تفرد ابن داود عنالستة رك) كلهم (عرشكل) 
بشين معجمة وكاف مفتوحتين إن حميد العبسى له صحبة ولم برو عنه إلاابئه قال البغوى ولا آل له غير هذا الحديث 
قال شكل قلت بار سول الله على تە دآ أتعزذ به فأخذ بكنى فذ كره قال الترمذى حسن غريب 

(الزيم عافى فى بدلى ) من الأسقام والالام ر اللهم عاقى فى سمعى ) أى القوة المودعة ف الجارحة وإرادة الاستماع 
بعيدة (اللهم عافی فى بصرى) خصهما ,الذكر يعدذكر البدن لان العين هى الى ننظر آيات الميتة الله فالافاق و المع 
يعنى الآبات المرلة فهما جامعان لدرك الآبات العقلية والنقلية واه سر قوله فى حديث آنخر اللهم أمتعئا ب ماعنا 
وأبصارتا راللهم إنى أعوذيك من الكفر والفقر » اللهم إنىأ وذبك منعذاب القبرلاإله إلاأنت) فلايستعاذ من جميع 
الخاوف والشدائد إلا بك أنت والقصد باستعاذته من الكفر مع استحالته من المعصوم أن يقتدى به فى أصل الدعاء 
و قرن الفقر بالكفر لانه قد ير اليه (دك عن أى بكرة) ورواه عنه أيضا النساتى فى اليوم والالة وقال أعنى النساى 
فيه جعفر بن ميمون ليس بقوى 


(اللهم ف أسألك عيشة) بكر العين حياة (نقة) أى زكة رکا راضة مر لية (ومتة) < سرام وسكون التحتية وهى 


عن أبن ع ر () 


5 الیم نويا ورارسا بق کا مھا کی يوق حك ينا كانت وي 
- (حل) عن جار عر ښش) 


مه مهمه , - س اسه اراس سے 


۳ اللهم اجعل ف قن : و اوقا لا نورا ١‏ وف پصری نوا وف تی نورا وعن عبيى 


الى رھ ار ۾ 52 ر o‏ 0 م هسه ص 3 ع 6 ري ر 


أورأءوعن يسارى نورا 9 عرق ف نورا 3 ان تی نورا ومن می اوراء و وان لو وراء واجعل 


3 - -_ - 5 2 7 


لى فى تفسى أورا؛, اعم 4 ورا (> مقت عن تدعاس - ام 


عله ارات ) )ب 7 كت مشددا 9 معتد له فلا 1 0 أرذل العمر ولا أقا e‏ 1 وق ات 
استوى اعتدل و ستو و الج اي باه وؤال الرمخشرى رحمه ان تقول رزقك الله و لدا سوا لاداء به ولاعيب 
وومكانا سوىء سط بين الخدت (و مرد غير عتز) يضم الم و بار ای أىمرتهعا إلى الآخرة غير خزبضم فسكون 
وفرواية رى بائبات الياء المشددة ى غر مذل ولاموفع فى بلا قال الزمخشرى تقول ارتد هبته ارتجءها وخرى 
خزيا وعخزافذل و ,لا فاضح ) أى كاشف الساوى والعيوب وف الصحاح فضحه كشف مساو يه : وقال الزمخشرى 
تقول إذا كان المذر وأا كان العتاب فاا وهذا الدعاء قطعة من دعاء. يوى العيد كا رواه الطبراقى عنانن مسعود 
(البزار) د مسنده واللفظ له رطب ك) من حديث خلادين يزيد الجءقى عن شريك عن الامش عن #اهد (عنان 
عمر) بن الخطاب قال کان النیصلی الله عليه ول يدعو به قال الحا کرعل شر طم ل رتعةبهالذهى قفال خلاد ثقةلكن 
شريك لسن حجة انتبى قال الميثمى إسذاد الطيرانى جيد 

(اللهم إن فلوبنا , جوار حنابيدك)أى فى تصرقك تایا کف تشاء رم تملكنامها شيا فإذا) وف نسم فان بالتون 
رفعلت ذلك بهما فكن أنت ولبما) أى متوليا حدظهما وتصريفهما المتصرف فيهما فىمرضاتك, إبعادهما عنمواقم 
سخطك ومهالك عتالفتك (حل عن جابر) 

(اللهم اجعل لى فى قلى نوراً) أى عظما کا يقيده التسكير ويدل له خير إذا تال أحدك ربه فليمطم المسألة روف 
اسای (یعی نطق (نور أ( استها واطمداية فهو ةل وزان هو دإ ورهز ربا « وجعلتاله نور شی به فى 
الناس» روف بم ى بورأ) ليتحلي بأنوار المعار فوتتجلى له صفوف الحقاتق فهو راجع إلى الان واهداية دى اله 
من يشاء» ( وق مې ونوراً) ا «ظهراً الكل سمو ع ودرک لکل کال لامفط ع ولامنوع وص القلب 

السمح والبهر بنى الظرفة لان القاب مقر الفسكر فى أ لاء الله وتعائه ومكانها و معدتهاوالبصر مارج آ بات الله 
ا المثوثة فى الفاق والانفس ومحلها و الأسماع أن ى ألواح وحى الله و حط أياته الم لة على أوليائه (وعن 
یی نوراً وعن يسارىنو د خصيما يعن إيذا نا بتجار ز الآنوا رعن قلبه وسمعه وإصره إلى من عن عينه و ماله من 
اتباعه ومن فوق نورا ومن تی نورا وعن آمای نوراً ومن خانی نوراً) لا کون محهوفا بالنور من سائر الجهات 
فكأنه سأل أن يزج به فى النور زجاً لتتلاثى عنه الظلئات وتنتكشف له المعلومات ويشاهد بكل جارحة منه بسائر 
المصرات وقال الآ كل الور الذى عن 0 هو المريد له والذى عن يساره ثور الوقاية والذى خلفه الذى يسعى 
بين يديه اتباعه والذى فوقه تتزل روحى إلى بعلم غريب م يسبقه بر ولانظر يعطيه أظر وهو الذى يعطى من 
العل با مالاتر ده الاد العمليةإد ذالم ؛ 559 7 ا ا أوراق (واجعل لی ف تسى أورا) عطاف عام عل خاص أى 
اجعل لى نوراً شاملا الآنوار ااسابقة وغيرها الوأ دا م لی نورا) أى أجزل من عطائك ورا ظا لا e‏ 


- ١170 - 
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موده 2ه ه 2« رم إو غه . سه م روس ت ص مه oF‏ ه 
HF‏ الهم اصلح لی دیی الذى هو أمرى › واصلح لى دنياى التى فہا معاثى › واصلح لى 
مه 1 عم سمه م ساس ر سل رو e RE‏ سا سم س س شاعو ەاارك ساب 
أخرى الی فا معأدی واجعل الحا زيادة لی فى كل خير » واجءل الموت زاحة لی من كل شر - (م) عن 


ل سين ١‏ عر عله 


ل كون دام السير والترق ف درجات المعارف فا مستنير ينور المعارف لاينقطع مسيره ولايضل سيله فالقصدطلب 
مزيد النور ليدوم السير ويتضاعف الترق وقل أزاد نورا عظها جامعاً للا نوار كلها التي ذكرها وغيرها كأنوار 
الأسماء الإلمية وأنوار الأرواح وقال الطبى رحمه اله معنى طلب النور للا“عضاء عضواً عضواً أن يتحلى بأنوار 
المعرفة والطاعة ويتعرى عن ااظلءة الجهالة والمعصية لآ نالإنسان ذو سوووطفيان رأىأنه قد أحاطت به خطئة ظلبات 
الحيلة معتورة عليه من فرقه إلىقدمه والادخنة ااثائرة من ميزانالشهوات من جوائبه ورأىالشبطان يأنيه منالجهات 
الست بوساوسه وشهانه ظلبات بعضها فوق بعض ل ير للتخليص منها مساغا إلا بأنوار سادة لتلك الجهات فسأل لله 
أن بمده .ها ليسأصل مسافة :لك الظلمات إرشادا للامة وتعليا حم وكل هذه الانوار راجعة إلى هداية وبيان وضياء 
لا تق وإلى ٠طالع‏ هذه الآنوار قوله «الله نورالوات والارض - إلى قوله - نورعلي نور بېدی الله وره من إشاء, 
وإلى أودية تلك الظلمات تلمح قو «أو كظلمات فى بحر لجى - إلى قوله - ظابات بعضها فوق بعضء وقوله «ومن لم 
بحعل الله له نورا فا له من نورء اللهم إنا نعوذ بك من شرتلك الظلبات ونسألك هذه الأنو ار(حم ق عن ابنعباس) 

(اللهم أصلح لى ديىالذى هو عصمة أمرى) أى الذىّ هوحافظ جميع أمورى فان من فسد دينه فسدت جميع أموره 
وخاب وخر ف الدنيا والآخرة (وأصلح لی دنياى الى فیا معاثى) أى بإعطاء الكفاف فما يحتاجإليه وكونه حلالا 
معينا على الطاعة (و أصلح لی آخرق التى فها معادى ) أى ما أعود إليه يوم القيامة وهو [ما مصدرأو ظرف ذكره 
ابن الأثير قال الحر الى قد جع فى هذه اثلائة صلاح الدنيا والدين والمعاد وهى أصول مكارم الاخلاق الى بعث 
لإنماءها فاستق ف هذا اللفظ الوجيز صلاح هذه الجواءم الثلاث التى حات فى الآولين بداياتها وتءت عند غاياتها 
فإصلاح الدين بالتوفيق لإظهار خطاب ربه من جهة أحوال قله وأخلاق نفسه وأعمال بدنه فما بينه وبين ربه من 
غير التفات .رض التفس والبدن إلا بالتطهر منه واستعال الالال الذى تصاح النفس والبدن عليه لوافقته لتقوتها 
وإصلاح المعاد يخوف الزجر والهى اتى لا تصح الآخرة إلا بالتاهر «نه لبعده عن حسناها وخوف الام الذى 
تصلح الآخرة عليه لتقاضيه -1سناها والمتصود بالزجر والهى الردع عما يضر فى المعاد إلا أن الردع على وجهين 
خطاب لمعرض ويسمى زجراً ا يسمى فى حق المہا م وخطاب العتل على التفهم ويسمى بيا فكان الزجر يزلخ 
الطبع والابى يزاغ العقل البى (واجعل الحياة زيادة لی فى كل خير) أى اجعل حیاتی زيادة سبب طاعتى (واجعل 
الموت راحة لى من كل شر) أى اجعل موق سبب خلاصى من «شقة الدنيا والاخاص من تمومها وضومها لحدول 
الراحة قال الطيى وهذا الدعاء من جوامع الكلم (م) فى الدعوات (عن أنى هريرة) ولم يخرجه البخارى 

(اللهم إنىآآلك الهدى) أى المداية إلىالصراط المستقم صراط الذي نأ نعمت عليهم » والتق الحوف من الله والحذر 
من خالفته وااعفاف الصيانة عن مطامع الدنيا والغنى غنى النفس والاستغناء عن الاس قال الطبى أطلق الحدىوالئق 
لیتناول كل مايذنى أن مبدى إليه هن أمس الماش والمعاد ومكارم الاخلاق وكلنا يحب أن يدق منه من شرك ومعصية 
وخاق دیی (م ت ه) كلهم فی الدعوات زعن ابن مسعود) ول خرجه البخارى ه (اللهم اسار عوری) أى مايسوؤنى 
إظهاره ( آمن روعتى) خوق وفزعی (واقض‌عی دیی) بأن تقدرتى على وفائه والقضاءلغة علىروجوه ترجع إلىانقضاء 


پو 
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ےا ص o‏ اھ رورم رھ و ف 


حاجات الآ 3 ا ا 8 لى لماك ٤‏ وا اورت ا الدنيا من دا بام فأقور عبىمن عبادك ب (حل) 
E‏ مالك اما (ض) ظ 
اسه الهم إفاعوذ لمر دشر الاين : ال 1 » وابمیرالصتول SS‏ 


الثىء وتمامه (طب عن خباب) بن الآرت الزاعى القيفى من السا أبقين الاولين سى فى الجاملية 9 مع 54 قالافيئى 
وفيسه من لم أعرفه + (اللهم اجعل حبك) آى حى لك (أحب الاشياء إلى) وذلك يستلزم از فى مدارج معرقة 
الحق ومطالعة كال جماله فكلا ازدادت أاعر فة تضاعفت الاحية (واجعل خشيتك) خوفى منك المقترن رکال التعظم 
(أخو فالاشياء عندى) بأن تكش فلى منصفات الجلال مايستلزم 5 لالخوف (واقطع غنى حاجات الدنيا) أىامئعها - 
وادفعها (بالشوق إلى لقانك) أى بسبب حصول!اشوق إلى النظر يك وجهك الكر 2 الذى هو أرة درجات النعيم 
وغابه الآماىلكل قلب سلم ومن ملح الشوق انقطعت عنه حاجاتالدنيا والآخرة وأ ولام بات أشدم له شوقا وقد 
كان المصطق صل الله عليه وسلم طويل القكر دام الاحزان فهل كان ذلك إلا من شدة شوقه إلى منزله وأقرمهم 
قربا وأعليهم به أشدم حرقة ف القاوبشوقا » روىعن»وسى عليه الصلاة وااسلام أنه كان عر ج إلى طورسيناء فربما 
ضاق عليه الامى ف الطريق فشق قيصهمن شدة الشوق قال حجة الا لام لوخلق فيك الشوق إلى لقَائْه والشهوة إلى 
معرفة جلاله لعليت أنها أصدق وأقوى من شموة الآ كل والشرب وكذلك كلثىء بل وآ ثرت جنةالمعرفةورياضتها 
يٍ الجنة الى فما قضاء الشهوات الحسوسة وهذه الشهوة خلقت اعارفين ولم تخاق لكي خلق لك شبوة الجاه ول 
ق لاصيان و إا هم شهوة اللعب وأنت لعجب من عكر قهم عليه وخلوهم عن إذة العم والرياسة والعارف 
عقب عاك ومن کي فك على لذة العلم والرباءة فان الد نا حدافيرها عنده هو ولعب فلا خاق للكلمعرفة الشوق 
كان التذاذهم بالمعرفة بقدر شهوتهم ويتماوتون ذلك ولذلك أل المصمانى صل الله عليه وس من أازيد ولانسة 
للك اللذة إلى لذة الشموات الحسة شتان ولذاك كان العارف ابن أده يقول لو عم اموك مانحن قبه من النعم لقا:لونا 
عليه بالسيوف (وإذ ذا أقررت أعين أهل الدنيا من دنياهم) أ ی فرحتہم یا آ تیم متها قال ا قرت 
عه وأقر الله ماعینه و وير بعينى أن أراك وهو فى قرة من العرش فىرغد وطيب رفا قرر عیی فى مزعباتك ) أ ی فرحى 
ما وذلك لان المستبشرالضاحك يخرج منعينيه مء بارد والبا کی جزعا تخرج منعيفيه ماء سجن م نكده قالالحليمى 
هذا قاله تذللا واشفاقا على تفه هن الطغيان والاشتغال بالمال عن طاعة الرحمن وهو معصوم من ذلك لكن الكل 
يغلب عام مقام الخوف (حل عن اليم يمالك الطائى) أى عمد الشاى الاععى ٠‏ (اللهم [فىأعوذيكمنثشر الاعميين) 
قالوا يار سول الله وما الأعمران قال (السيل والبعير الدؤول): فول من الصيول وهى الخلة والوئة والعمى عدم 
البصر ۶| من شأنه أن صر وقد يقال لعدم البصيرة قال ابن الأثير سماهها أعميين لما يصيب من يصيبانه من الحيرة 
ف امہ وأتهما إذا وقعا لابتقيان موضعا ولا تجنہان شيئا كالأعمى الذى لایدری أن يلك فهو بمشى حيث أدته 
رجله ( طب ) من حديث عبدالرحمن بن ان عن أبيه ( عن ) أمه ( عائة بنت قدامة ) بن مظءون الجمحية قال 
الحيثمى فيه عبد الرحن بن ان الحاطى وهو ضعيفوقال ابن ألى حاتم سألت أفىعنه فقالضعيف »رو لى كثرةها يسند . 


(1) هذا لا يتفق مع جلالة سيدا موسى عليه السلام اتدير. 
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وتاك + م 


۹ اللهم إلى اساك الصحة , واأمة » لاال » وحن ا للق » والرضًا بالقدر ‏ البزار (طب ) 


عن أبن عمرو - (ض) 


۰ - الهم إلى اعود بك من يوم السوه» ومن ا السوه» ناء السوء؛ ومن صَاحب السوء» 


ےر 


ومن‌جار رالو فدار ر مة ‏ (طب) عنعقبة بنعاص (ح) 


وتات س 


or}‏ الهم إلى أعوذ ر من ستاك » وبمعاناتگ من عوك » واعود بك منك ١‏ لاأخصى 


سان ماله سے اهما سے وسوس 


ثناء عارك . انت انيت 1 سك (م ع) عن عائشة ب (#) , 

(اللهم إنى أسئلك الصحة ) أى العافية من الامراض والعاهات » والصحة ذهاب المرض كا ف القاموس وهذه 
رواية الطبراق ورواية البنتار العصمة بدل الصحة فا أوهمه المصنف من تطابقهما على اللفظ المزبور غير صواب 
ٍ) والعفة ) عن الحرمات والمكروهات وما تخل بكال المروءة ( والامانة ) ضد الخيانة ( وحسن الخلق) يضماللام 

ى مع الخلق ( والرضا بالقدر ) أى عا قدرته على فى الازل وهذا تعلم لامته وتمرين للنفس علي الرضا بالقضاء 
3 لامرين : الأول أن يتفرغ العبد للعبادة لآنه إذا لم برض بالقضاء يكون مهموء مث ول القلب. أبدا بأنه لم كان 
كذا ولماذا لايكون كذا فإذا اشتغل القلب بشىء من هذه اموم كيف يتفرغ للعيادة إذ ليس له إلا قلب واحد 
وقد امتلاً من الحموم وما كان وما يكون فأى >( فيه لذكر العبادة وفكر الآخرة ؛ واقد صدق دقبق فقوله حسرة 
الامور ال مساضية وثدير الآ ذهبت ببركة الساءت . الثانى خطر ماف السخط من مقت الله وغضبه مع أنه لافائدة 

. لذلك إذ الاضاء نافد ولايد منه رضى العبد آم سخط ( البنار ) فى مسئده ( طب عن ابنعمرو ) وقال اليثمى فيه 

عدار من بن زياد بن آم وهو ضعيف الحديث وبقية رجال أحد الإسنادين رجال الصحيح 

ر اللهم إنى أعوذ بك من يوم السؤء) أى القبح والفحش أو يوم المصيبة أونزول البلاء أويوم الغفلة بعدالمءرفة 
( ومن ليلة السوء ومن ساعة السوء ومن صاحب السوء ) مفرد الصحابة بفتح الصاد ولم يجمع فاعل علي فعالة إلاهذا 
( ومن جار السوء ف دار المقامة ) زاد فى رواية فإن جار البادية يتحول والمقامة بالضم الإقامة کا فىالصحاح قال 
وقد تنكون معنى القيام لانك إذاجعلته من قام ,قوم ففتوح أو من أقام اقم فضموم وقوله تعالى «لامقام لك أى 
لامرضع لک وقری ,لامقام لک بالضم أىلاإقامة لك أنتبىوفالصبابح أقام بالموضع إقامة اذذه موطنا (طب 
عن عقبة بن عام ) قال الحيثمى رجاله ثقات وأعاده فىموضع آخروقالرجالهرجال الصحيح غير بشر بنثابت ودوقة 

( اللهم إنى أعوذ برضاك من سخطك ) أى عا يرضيك عما يسخطك فقد خرج العبد هنا عن حظ نفسه بإقامة 
حرمة محبوبه فهذا لله ثمالذى لنفسه من هذا الباب قوله (وبمعافاتك منعقو بتك) استعاذ معافاته بعد استعاذته برضاه 
لانه يحتمل أن يرضى عنه من جهة حةوقه ويعاقبه على حقوق غيره ( وأعوذبك منك ) أىبرحمتك من عقوبتك فإن 
ماستعاذ منه صادر عن‌مشیته وخلقه بإذنه وقضائه فهر الذى سبب الأسياب الذى يستفاد به منها ل و اوهو 
الذى يعيذ منها ويدفع شرها خلقاً وكونا فنه السبب والمسبب وهو الذى حرك الآنفس والايدان وأعطاها قوى 
التأثير وهو الدى أوجدها وأعدّها وأمدها وهوالذى مها إذا شاء وعول بيا وبينقواها وتأئيرها فتأتل ماتحت 
قوله أعوذ بك منك من محضر التوحيد وقطع الالتفات إى غيره وانكيل التو كل عليه وإفراده بالاستعانة وغيرها 
(لاأحصى ثناء عليك) فى مقابلة نعمة واحدة من ثءمك «وإن آمدوا أعمة الله لاتحصرهاء والذرض منه الاعتراف 
بتقصيره عن أداء ماأوجب عليه من حقالثناء عليه تعالى ر أن ت جا أ؛نيت على نفسك) بقولك وقيّه ا٣د‏ ربالسموات 
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٠٠5‏ - ألم أت اتلد شرا وك امن مل جر کی -) ض) 
۳ الهم إن أسألكاتوفق حاكن الأغال “حدق الو كل علاك » وس ‌الطن بك ا خل) 
عن الاوذاى ملا الجسكم . عن أى هريره ة (ض) 


وزب الآرض رت العالمينء وغير ذلك ما حمدت به تفسك ب به ا اعراق بالعجزع عن ن التفصيل وأنه غد غير مقدور 
فو كله إليه سبحانه و ا أنه لا نهاية لصفاته لانبابة للثناء عله إذ الثناء نايع للثى عليه فكل ثناء ألثى عليه به وإن کار 
وطال وبولغ فيه ققدرالته أعظم وسلطانه أعزوصفاته أجل ذكره القاضى وقال الغزالى قولهأعوذ برضاك من سخطك 
ومعافاتك من عةوبتك صفتان مبنيتان على «شاهدة الافعال ومصادرها مئه تعالى فقط فكأنه م بر إلا الله وأفعاله 
بفعله من فعله كم م زأى ذلك نقصاً فى اتود فاققرب ودنا عن مةام مشاهدة الصفات إلى مشاهدة الذات فقال أعوذ 
منك وهذاإقرارمنه إليه من غير رية فعل وصفة.بل رأى نفسه فاراً منه إليه ففى عنمشاهدة نفسه ثم اقترب فقال 
أنت إلى آخره‌فقوله لا أحصى خر عن فناء نفسه وخروجه عن مشاهدته وقوله أنت كا أثنيت إلى آخره بیان لدونه 
هوالمنىوالمنى عليه وأن الكل منه بدأ وإليه يعود وكل شىء هالك إلا وجهه فكان أول مقامه نهاية مقام الموحدين 
وهو أن لابرى إلا الله وأفعاله (م 4) ولم بخرجه البخارى (عن عائشة) قالت فقدت رول الله صلى الله عليه وسل 
ليلة من الفراش فالمسته فوقعت يدى علي إطن قدميه وهو بالمسجد وهما منصو بتان وهو يقول ذلك 

(اللهم لك الحد شكرا) على تعاثك الى لاتتناهى (ولك المن فضلا) أى زيادة وهذا قاله حينبعث بعثا من الآ صار 
وقال إن سلهم الله وغنمهم فان لله على فى ذلك شكرأ فلم يلثوا أن جاءوا وغنموا وسلبوا فقيل له سمعناك 'تقولإن 
سليهم الله و شمهم فته على شكر قال قد فعات قلت اللهم لك امد إلى آخره . فرح المصطق صلايته عليه وسل 
بذلك و شكره عليه ليس هن حيث حصول الغتيمة النى هى ذعمة ولا من حيث الإنعام بل من حيث المنعم وعنايته به 
وإقداره علي التوصل إلى القرب وهذا كان حال المصطق لايفرح من الدنيا إلا بما هو مزرعة للآخرة وبحزن بكل 
نعمة نلهبه عن ذ كر الله وتصده عن سييله اانه لابريد النعمة لكونما لذيذة ملامة بل من حيث إعاتتها على الأخرة 
وللا قال الشبلى الشكررؤية المنعم له التعمة وااقلب لابلتذ حال الصحة إلا بذ كرايتهومعرفته ولفائه و[مايلتذ بغيده 
إذا مرض بسوء العادات کا يلتذ بعض الئاس بأكل الطين وكا خد المريض الحلومرا والعمل بموجب الفرح الحاصل 
من معرفة المئعم يتعلق بالقلب بأن يضمر الخير لكافة الخلق » وباللسان بأن يظهر الشكر بالتحميدوالجوارح باستمال 
لعم اله فى طاعته (طب عن کیب بن جرة) بفتح المهملة وسكون الجم الا نصارى المدنى قال افيثمى فيه سلمان بن 
سالم ا “ىق وهو ضعيف وذ كره فى عل آخر وقال فيه عبد الله بن شبيب متهم ذو منا كير (اللهم إنى أسألك التوفيق) 
النى »وخلق قدرة الطا عة (نحابك) بالتشديد أى ماتحبه وترضاه (من الاعبال) الصالحة لاترق فى الافضل فالافضل 
منها وتروم إل :اة والإقبال قال بعض العارفين من أقبل علي أيه ألف سنة وعقل عنه سئة كان مافاته أ كثرعاناله 
لآن من سصل له الوصول نال غاية المقصود فلم يفته شىء ومن فاته المقصود المعبود فانه كل شىء (وصدق النوكل 

عليك) أن إخلاصه ومطابقته للواقع من الاعمال (وحسن‌الظن بك) أى بقينآجازما يكون سبٍالحسنالظى بك لقوله أنا 
عند ظن عبدى بأ نظر إلى هذه الثلاثالمسؤولة كيف يشبه بعضبا بعضاً فكأنه نظام واحد سأله التوفيق لحابه ويحايه 
فى الغيب لا درى فر تما كان عايه فى ثىء «والظاهر دون غيره فإذا استقيل النفس به واحتاج إلى إيثاره علي ماهو 
فى الفلاه رأعلا تردد فى النفس و اله وصدق التوكل ؛ والتوكل هوالتفويض إليه واتخاذه وكيلا فى سائر أمورهفسأله 
صدق ذلك وصدقه أنه إذا استقبلك أمى هو عندك أدرن فوفقك لهذا الآدون وهو تاره أن لاتتردد وبر فيه 
مسرعا ثم قال أسألك حسنالظن بك فإ النفس إذا دخلت ف الآدون دغل سوء الظن من قبلها تقو لاہ ی خذرل ها 
فسأله حسن الظن حى لاتأخذه الحيرة من ربه فيخاف الخذلان (حل) عن محمد بن نصر الحارى من حديث حسين 


2 


ور 


ب اللوم شح مسامع لى لذ كرك . وارزقی 'طاعتك وطاعة رسولك. وتلا بكتابك ‏ 
(طس) عن على - (ضر) 


0 سے ہر سے وار ماس کے ع هدص ھا د 


و١‏ الي ى اا ص ف لمانو اما حدس خُلق ٠‏ وججاحا يتبعه فلاح ورحة منكرعافية 
و رة منك ورضوانا 0 ك)عن N‏ 


١617‏ - الهم أجعلى اقا كن ارالك » واسعدى بقواك ولاتشقنی معصيتك . وخرلى فى 


سے ص سس م ل اس اس 
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قضاتك » و ارك لی فى درك » ی لاب تسبي رت »ولا ماعات »وجل شاق تی 


المج ع عن ر 3 عر 0 الاوزای) ازن ن عرو تاب ثقة 5 ب ( مسا * 0 عن الأوزاعى 
فا لها أعلم إلاعد بنالنضر ولاعنه الايحى تفرد به الحسن (الحكم ع عنأبى هريرة)قال أ نى الحكم وهذا باب غامض 
خن على الصادقين و[ نما يتكشف للصديقين انتهى وفيه عمر بن عمرو وفه كلام 

اللهم! قتعم مسام ع قلي) أى آذانه جع مسمع كتير اللاذن يا فى الصحاح (لذ کرك) لدرك لذة مانطق به كل اسان 
ذا کر وآن کلقلب لم يدرك لذة الذكر فهوكالميت بل اميت خير منه . كانرجل ف بی إسرائيل أقبل على انه ثم أعرض 
عنه فقال يارب كم أعصيك ولا تعاقنى فأوحى إلى نى ذلك الزمان قل إفلان كر عاقبتك وم شعر ألم أسابك حلاوة 
ذكرى ولذة مناجاتى (وارزقى طاعتك) أى كال لزوم أوامرك (رطاعة رسولك) النى الى الذى أوجبت علينا 
طاعته وألزمتنا متابعته ر وعملا بكتابك ) القرآن أى العمل مما فيه من الاحكام فإن من وفق افهم أسراره وصرف 
إليه عنايته ١‏ كتنى به عن غيره ودله على كل خير وحذره م نكل شر وهوالكفيل بذلكعلي أثم الوجوهوفيه أسباب 
الخير والشر مفصلة مبينة «مافرطنا فالكتاب منثىء؛ (طس) من ديش الحارث الاعور (عن على) أمير المؤمنين 
قالالحارثدخلت على عل بعد العشاء فقال ماجاء بكالساعة قلتإنى أحلكقال آ ته آ ته قات نعم واقهفقال ألا أعليك 
دعاء علمنيه رسول الله صلى الله عليه سل قال اللهم افتح إلى آخره قال الهيئمى الحارث ضعيف 

راللهم إنى أسألك صمة فى إيمان) يعنى فى 0 مع تمكن التصديق من قلى وحتمل أن معناه أسألك صمة إمانى 
أى قوة [يقانى (وإعاناً فى حسن خلق) بالضم أى وأسأئك إعاناً يصحيه حسن خلق (رنجا<ا) أى حصولا للنطاوب 
(يتبعه فلاح) أى فوز بغية الدنيا والآخرة ا منك وعافية) من البلايا والمصائب (ومغفرة متك) أى سترآ 
للعيرب (ورضوانا) منك يعنى فانه مناط الفوز خير الدارين قال الحرالى وهو يكسر الراء وضمها اسم مبالءة معن 
الرضا (طس ك) كلاما رعن أبى هريرة) قال أوصى رسولاته صلی اله عليه وسلم سدان الخير فقال إن رسول الله 
بريد أن بمنح ك کات تأ لحن الرحمن ترغب'ليه فيونوتدعو بہنف الليلوالهار قلاللهم إلى آخرهقالالهيثمىرجاله ثقات 

(اللهم اجعلى أخشاك كأنى أراك وأسعدف بتقواك) فإنها دب كل خير وسعادة فالدارين وقد أثنى الله فالتغريل 
علالمثقين بةوله «وإن تصبروا وانتقوا فإن ذلك منعزم الآمورء ووعدم بالحفظ والحراسة منالاعداء بقوله «وإن 
تصيروا وتتقوا لايض رك کدم شيا وبالنصر والتأبيد بقوله «إزالله مع الذينائقوا والذينم محسنون, وقوله «والله 
مع المنقين » ولاسعادة أعظم من هذه المعية (ولاتشقنى ععصيتك) قاله مع كونه معصوماً اعترافاً بالعجر وخضوعا لله 
وتواضعاً لعزته ولعلا لامته (وخر لى فى قضائك) فإنك لانفعل بى إلا ماه والاوفق والاصلح یی اجعللی خير 
الآمرين فيه قال الرعفشرى تقول استخرت الله فى كذا عفار لی أى طلبت منه خير الامرين فاختاره لى (وبارك لی 
فى قدرك حى لاأحب تعجيل ماأغرت ولا تأخير ماتجلت ) فإن الخير كله فى الرضا والتسلم قال العارف الشاذلى 


7ت 


مئّه 0 سے سر صر سر ف پډ ور ه ر سا ص سوه كلاس 


وامتحنى سيمع ولعرى > و جعلهما لواوت می وانصرف على من ظلی» e‏ ری ٠‏ وأقر ذلك ' 


سے ص سل سرس اص س اص 


عینی- - (طس) عن 1 هريرة - (ض 


مهاه وله ووت صا سره س ار و ع سم وروت س هرس ساس 


۷ الهم أطف ب سيد کی عسير ؛ وان سير كل سیر لك بسي ابلك ال رال 


فى ال وَالآخرَة - (طس) عن ا 
5 اد اعت ی انك E7‏ - (طس) عن اى سعيد ‏ (ض) 


ترددت “مل ألزم القفار للطاعة والأذ كار أوادجع إل الدبار ا الأخار : فوصف لمشي , ر أس جيل فوصلت لغاره 
ليلا فبت ببابه قسمعته يقول اللهم إن قوما سألوك أن السخر لهم خاقك قفعات فرضوا وأنا أسألك عنى اعوجاج 
الخلق حت لايكون لى ماجأ إلا أنت ؛ فقلت بانفس انظرى من ای عر يغترف هذا الشيخ فأصبحت فد لت عليه 
فأرهبت من هيزته ققلت کف حالم ؛ فقال إلى 1 شسكو إلى الله من برد الرضأ والتسام کا تشسكو من حر التدبير 
والاختبار ‏ فقلت‌آماشکوای من حرهما فذقته وأما شسكواى من بردهما فلاذا ؛ قال أخا ف أن تشغلنى حلاوتهما عن 
الله تمالیقلتمعتك اللبلة تقول كذا فتبسم وقال عوض ماتقول سخ رلى خلقك قل كنلىتر اه ذا كان لك لايفو”لكثىء 
ها هذه الجانة (واجعل غناى فى نفسى) فإن الغنى بالمقيقة ا هو غنى النفس لاالمال ) ومدق ) انفعنى زاد فى 
رواية الہ من الدنا بأ ( إسمع ىوبصرى) الجا رحتين المفروقةين وقيل العمرين وانتصرله د يث هذان السمع والبصر 
وسعده ماق رواية البييق عقب ولەری وعقلى (واجعلهما الوارث ھی) قال ق الك شاف استعارة من وارثالميت 
لآنه ببق لعد فتاه (وانصرق) ظفرقى (علي من ظلہی) لعدى وبغى علي (وأرق فيه ثأرى) أشار به إلى قوة الخالفين 
وحث على تصحيح الالجاء وصدقالرغية .هذا عصارة ماقرره فقوا أهل الظاهر وقالبءض الصوفية المتعة بالبصر 
استعاله فما له ر کب فى العين فإنه تعالى جعله فى الجسد بمكان عال وسحل رفع ألا ترى أنه جاء فى حديث إن العبد 
يۇ خد مته وم القيامة بتعمة الاعر فیس تفرع ا ته وبق سان التعم عام يه مع السبعة ومن رقيع کا جة البضر المجميع 
الجوارح أنه ينظر إلى الله فى داره يوم اأزبادة وبه بنظر إلى الغير فى الدنيا فالعين قالب البصر واليصر من نور الروح 
والروح مسسكنه الدماغ ثم بث فى یح البدن شرآ وشعراً ؛ فالروج نوروالعقل نور والمعرفة نورواكل نور بصر 
وبصرالقلب متضل يصرالروح ولطافة الروحمادقءنه وصفاء وهون ‌العين رإذا نظر ناظر إلى حدفةعي نأ بصر تلك الاطافة 
والرقة نىا حدقة فى ذلكالسواد فتلك اطافة الروح فالإمتاع بالِض رأن يرى يجائب صنع الله فىتدبيره فى الدارين ويرى 
كل شی کا خلقه الله فسأله الامتاع بسمعه وإصره ليتقرب [إالله.بما ينظره ويسمعه وسأله أن يحعلهما الوارث منه 
معناه آن خم له بالنبوة والتوحيد وأن لايسلبه ذلك و قر يذلاك عینی) آیفرحی بالاتتقاممنه وطس عى أبىهريرة) 
قال كان النى صلىالله عليه وسل يكثر أن يدجو بهذا الدعاء قالالميشمى وفيه إبراهم بن خيثم بن عراك وهو منروك 

(اللهم الطف) ارفق (فى فى نيسير كل عسير) أى تسهيل كل صعب ڈدید (فان ”یسیر کل عسير عليك يسير) فانك 
غالق الكل ومقدر اجميع ( وأسألك اليسر ) أى سهولة الأمور وحسن اتقيادها ( والمعافاة فى الدنيا والآخرة ) قال 
الرعخشر ىالمعافاة أن يعفو الرجل عن الئاس وأن يعفوأ ثم عنه فلايكون يوم القيامة قضاص مفاعلة من العفو وقيل 
هى أن يعافيك الله من الناس ويعافيهم منك وقل يتمم عنك ويغليك عنهم ويصرف أذام عنك وعيكنه طس 
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عن أبى هريرة) فال لما وجه رسول الله صل الله عليه وسم جعفر بن أوطالب إلى الحبشة شيعه وزوده هذه الكلات | 


قال ایی فيه من لم أعرفهم اہی وأورده فى المزان فى ترجة عبد الله ن عد الر حن وقال إسناده مقلم 


(اللهم اعف عنى) أى اع ذنوبى (فإنك عفو كريم) أى فإنك ذرفضل وذو كرم تحب الافضال والإنعام والعفي 


NT 2 


٩ ولسانى من المكذب » وعبى من اليا ؛ ؛ انك‎ ٠ الهم طهر قا ی ان الثقاق ويك من الرياء‎ ١8 


عائة الاعين وما د الصو اكير (خط) عن آم معبد الجر'عية (ض) 
oT»‏ ا د بين ين هطالتين » تشفبآن اقب پذروف الدموع م 5 شید فيل 3 کون 


الدمو ع دما ء وال ضر اس جر جر اا ابن عر - (ح) 


الفضل ومنه ١‏ قل العفو » أى الفضل وما لايعهد المنفق قاف اما من خر الك وهو كثرته وتماؤه ومله ه حتی 
عفوا » أى كثروا رطس عن أنى سعيد) الخدرى قال : جاء ء رجل إلى رسول الله صل الله عليه وسلم فقال علمنى دعاء 
أصيب به خيراً ذال ادن فدنا حتى كادت ركته كمس ركبته فقال قل اللهم إلى آخره قال الطيتمى فيه کی بن ميمون 
القار وهو متروك 

(اللهم طهر قلى من النفاق) أى من إظهار خلاف مافى الباطن وهذا قاله تعلما لغیره كيف يدعو (و عل من الرباء) 
عثناة تعتة أى حب اطلاع الناس على عمل (ولسانى من الكذب) ونحوه من الغية والغيمة زاد فى الاحياء وفرجى 
من الزئا (وعيى) باللثنية والإفراد ( من الخيااة) أى النظر إلى مالا يحوز ( فإنك تعلم خائنة الأعين ) مصدر عى 
الخيانة أى الرس بها أو اانظرة بعد النظرة أو مسارقة النظر إلى مانبى عله أو 'تقديره الاعين الخائنة على التقديم 
(وما تخنى الصدور) أى الوسوسة أو ماتضمر من أمانة أو خيانة وهذا قاله المصطق مع أن ذاته الشريفة جبات علي 
الطهارة ابتداء ونزعت من قله علقة الشبيطان وأعين على شيطانه فأسلم آشريقاً من قبيل قوله «وثيابك فطهرء وكانت 
ثيابه طاهرة على كل تأويل لكن هذا مقتضى المكدة فى نكليف البشرية وهو عليه الصلاة والسلام المشرع المربى 
قعمل على ما نقتضيه البشرية ليه فى هذا الحم إماء إلى الحث 00 التى ھی عل أظر الحق قال 
القونوى وطهارة باطن الإنسان أعنى قلبه تحصل بسبب فلة التعشقات والتعلقات أو ذهاما ما خلا تعلقه بالحق 
وبسببقلة خواص الكثرة والصفات الامكانيةسيا أحكام مكانات الوسائط والسلامة من ضر بالا حكام والخو اص 
المتبه علهامن قل والمودعة فى الاشياء المذ كورة وكدورة القاب والحرمان والحجب ونحوهانكون بالصفة المقابلة 
ذه ولكثرة الاحكام الامكانية وخواص إمكانات الوسائط وكثرة التعلقات والانصباغ بالخواص والاحكام 
اضر ة المودعة فى الاشياء الى هى «ظاهر النجاسة المعنوية وكا أنطهارة الةلوب ما ذ كرتوجب ميد الرزق المعذوى 
فكذا الطوارة الظاهرة الصورية توجب مربد الرزق الى ومن جمع بسن الطهارتين فاز بالرزقين ( الحكى ) فى 
النوادر رخط) كلدههما زعن أم معبد) بت خالد ( الخز زاعية ( الكعية عات الى نول علبها المصماق صل الله عليه 
وسل فى الحجرة قال الافظ العراق سدده ضعيف 

( اللهم ارزةى عبئين 0 أى بكابتين ذرافتين بالدموع وقد هطل المطر بطل [ إذا تتابع ( يشفيان ) أى 

يداويان (القلب بذروف الدموع) أ ى يسيلان الدموع وف الصحاح ذرف لدمع إذا سال وذرفت عه سال دمعها 
وقال ال مخشرى سالت مذارف عيئه أى مدامعها وسمعت من 3 رأيت دمعه يتذارف التهى (من خشيتك) من 
شدة خوفك رقبل أن تنكون الدموع دماً) من هول الموقف وما بعده (والاضراس) جمع ضرس وهو السسن وهو 
مذ كر مادام له هذا الاسم لآن الاسنان كلها إناث اللاضراس فإن قبل فيه سن فهو مؤنث (جرآ) من شدة المذاب 
يوم المآب وهذا إنما يكون عض تعلم اللامة واما هو فأعظم الآمنين الفرحين الذين لاخوف عليهم ولام يحزتون 
ابن عسا کر) فى التاريعخ عن ابن عمر ) بن الخطاب وقضية صنيع المصنف أله نه ل بره خرجا لاد من الشاهير الذين 
0 لهم الرموزوهويجيب فقد رواه الطبرانى فى الكبيروف الدعاء وأبوذ نعم ف الحلية قال الحافظ العر اق و إسنادهحسن 


YEE 
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عا ممه د 


١ه‏ ألم عافن فى فدرتک » ودی فى رتك , وأقض أجل فى مآ طاعك . وأختم لي ا ير عمل » 


وال كراب ا - ابنعسا كر عن أبن عر - (ح) 
١‏ - لهأت الل »وى الحم وا كرمنى قوی وجملتى , اة - أبن النجارعن ان عر )ح( 
١7‏ اس الهم سالك من فاك رتك قال ينا أت 5006 أبن مسعود -(ح) 


ort‏ ع اللهم سل لادياء فا ولا 0 -)( عن آس -رص) 


(اللهم عاقى ف قدر رتك) أى بقدرتك أو فا قضيت ل به وقدرت زوآدخلی ف جتك) أى ابتداء من غيرمميق 
عذاب وف تسخ بدل جتتك رحمتك روات ض أجل فطاعتك) أى اجعل انقضاء أجلى حا لکونی ملازماً على طاعتك 
(واختم لى مخير عملى) فإن الأعمال مخواتيمها ( واجعل ثوابه الجئة ) يعتى رقع الدرجات قيا وإلا فالدخول بالرحمة 
لابالعمل يآ قال لن يدخل أحدم الجنة بعمله قالوا ولا أنث بارسول الله ؟ قال ولا آنا إلا أن يتغمدق الله رحته 
وفيه أن طلب الجنة لاينانى الكال (ابن عسا كر) فى تارخه ‏ رعزعلي) أميرا لۇ منين 
راللهم أغتى بالعلم) أى عمطر يق الآخرة إذ ليس الغى إلافيه وهوالقطب وعليه المدار فون العلل والعيادة جوهران 
لأجلهما كان كل مانرى وتسمع من تصنيف المصنفين وتعام المعلمين ووعظ الواعظين ونظر ااناظرين بل لاجلهما 
ولت اللكنب زأرطلت الرسل بل لا جلهما خلقت السموات والارض وما فما من الخاق ٠‏ الله الذى خلق سبع 
سموات ومن الآرض مثلهن يتنزل الاس يينهن لتعلموا أن الله على كل شیء قدير وأن الله قد أحاط بكل شىء علا » 
وك بهذه الآية دليلا دى شرب الم سيا لم معرفة الله والعلم أشرف الجوهرين وأفضاوما فن أوتى العلم فهو الى 
بالحقيقة وإن كان فقيرا من المال ومن حرم العلم سيا عل المعرفة والتوحيد فهو الفقير بالحقيقة وإن كارن غنيا 
بالمال وهذا قال: من عرف الله فلم لغنه ‏ معرفة الله فذاك الشق 
م أى اجعله زينة لى فاه لازيئة كزينته ( وأكرمى بالتقوى) لا کون من أ كرمالناس عليك «إن 
أ كرمكم عند الله أتقا ک » (وجلنی بالعافية) فإنه لاجمال ماما رخص سؤالالآ كرام بالتقوى لآنه أساس كل خير 
وعماد كل قلاح وسبب لسعادة الدنيا والعقى ؛ ولد صدق القائل 
من أنق الله فذاك الذنى ‏ سدق له الجر الرابح 
وقال نی عله : مأيصنع العبد بغي التق والعز كل العو لتق 
وهب أن الإنسان تعب جميع مره وجاهد وکابد اليس ااشأر كله فى القبول إا يتقبل اله من المتقين» فر جع 
الآمس كله للتقوى (ابن النجار) فى تاريخه (عن ابن عمر) بن الخطاب ورواه عنه الإمام الرافعى أيضًا 
(اللهم إنى أسألك من فضلك) أىسعة جودك ( ور<تك ) النى وسعت کل ثىء ( فاه لابملكهماللا آنت ) أى 
لاملك الفضل والرخمة غيرك فانك مقدرهما ومس سلهما فلا طلبان إلامنك رطس عن ابن مسعود) ورواد عنه أيضا 
أبو نعف الحلية قالاءن مسعودأضاف النى صىالله عليه وسل ضيفا فأرس ل إلى أزواجه يبتغى عندهن طعاما فلم يحد فقال 
اللهم إن أسألك إلى آخره فأهديت لد شاة «صلية فقال هذه من فضل الله ونحن ننتظر الرحة انتهى قال أبو نعم 
غريب من حديث مسعر وزبيد تفرد به زياد الرجی . 
(اللهم حجة) أى أسألك حجة منزورة وساقه فى الإصاية بلفظ اللهم اجعلها حجة ( لارياء فما ولا سمعة ) بل 
تكون خالصة لوجهك الكرم مقارية إلى حضرة مجدك العظيم وفيه إابة لعظبم فضل المج ورفيع شرفه وذم للر ياء 
وتقبيح للسمعة وإنما هى فى غاية الشناعة كيف وهما حبطان للعمل موقعان ف الخطل والزلل (ه عن أنس) قال حج 
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ملع ٠‏ س لے 


والاخلاق 2 9 لادی لعالحها , ول صرف سسا ا SE‏ ) عن أنى أمامة )) 


النى صلى الله تعالى عليه وعل آله وسلم على رحل رث وقطيفة تساوى أربع درام أو لاتساوی “م قال » فذكره 
وذلك لثدة تواضعه ء 

(اللهم إنى أعوذ بك من خليلما كر) أى إنسان يظهر أنحبة والوداد وهو فى باطن الأآمرمحتالمخادع وقالصحاح 

| المكر الاحتيال والخداع (عيناه ترياق) أىينظرإلىّنهما نظر اليل ليله خداءا ومداهئة زوقله , عانى) أى يراعى 
إيذائى وهوله بالمرصاد (إن رأى حستة) أىعلم منى بفعل حسنة فماتها (دفنها) أى سترها وغطاها كا يدقن الميت (وإن 
رأى سيئة) أى عم منى بفعل سيئة زللت بها (أذاعها) أشرها وأظهر خيرها بين الناس ؛ قيل أراد الاخنس بن شريق 
-كان حاوالمنطق ‏ إذا لق المصطق صلىالته عليه وآ له وسلم ألان له القول وادّعىعبته وقاليعلم الله أنى صادق » وقيل 
عام فى المنافتين كانت تحلوله ألسنتهم وقلوبهم أهرّءن الصبر وقد أ خذقعنب أأشاعر معنى هذا الحديث فاظنهقةصيدة فقال : 
إن يسمعوا ريبة طاروا ما فرحا مى وإن سمءوامن صالح دفنوا 

قال الماوردى وليس من كان هذا حاله من الخلان بالحقيقة بل هو من الاعداء الحذورين وإنما يداجى 
بالمودّة استكفافا لشره وتحرزا من مكاشفته فأدخله فى عداد الخلاف بالمظاهرة والمساترة وف الأعداء عند المكاشفة 
والمجاهرة وقد قال الكاء مثل العدو الضاحك إلك كالحنظلة الخضرة أوراقها القاتل مذاقها . وفى كم الفرس 
لالغرر بمقاربة العدق فإنه كالما. وإن أطيل إتكانه بالثار لم يمع من إطفائها (ابن النجار) فى تاريخه (عن سعيد) ابن 
أبى سعيد كيسان زأنقيرى) ع «فتوحة وقاف سا كلة ˆ م باء موحدة مثلثة می به لآنه کان يس كر ن المقاير أو دل 
بنواحيها (مرسلا) أرسل عن أي هريرة وعائعة وال أحد لايس به. 

(اللهم اغفر لى ذنوي ) جمع ذنب والذنب ماله تبعة دنبوية أو أخروية مأخوذ من الذنب وما كات المصطق 
صل الله عليه وعلى آ له وسلم معاتاً بنرك ماهوالا ولى تأ كيدا لمصمته أطاق عليه اسم الذنب (وخطاباى) أىاسترها 
وقضية العطف أن الخطايا غير الذتو ب( كلها) أى صغيرها وكيرهاراللهم أنعشنى) أى ارفمىوقؤ جأشى وق الصحاح 
لعشه الله رقمه وبابه قم ولايقال أنعشه وقال الرتخشرى : من الغاز نعشه فانتةشإذا تداركه مزورطة واتءش 
نەشك ايه ونەشنی نعشه کرم والكرم يهش الاس قال ومن الجاز دول لبيد : 

وءنى عل السياق افظ ونعمة كا تعش الدكداك صوت البوارق 

(واجبرنی) أىسد مفاقرى قال فى الصحاح الجبرأن تغى الرجل من فقر أو تصلح عظمه من كسر وجبر الله فلانا 
سل مة‌اقره وجير مص يته رد عليه ماذهب منه أو عوضه رواهدی لما الأعمال) أى لللأاعمال الصالحة روالاخلاق) 
جمع خاق بالصم وهو الطع وال.جية وجمعه باعتبار مخالقته الناس ومجامل م کا أثار إليه خبروخااق‌ اناس خلق حسن 
(فإنه لامدذى اھا اها ولا .وم ف سیم( و رالا أنت) لا كاءقدر لاخير واأشر فلا يطاب جلب الخير إلا منك 
ولادفع الشر إلا ماك وحدك وقيه حذف تقديره واصرف عنى سى“الاعال تإنه لا دى ا رطم عن ألى أمامة) 
قال ماصايت وراء نيم م دلي الله عليه وعلى آله و“ إلا مته يقول ذلك + قال ینمی رجاله وثقوا . 
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الوفاة 1 لى ء الم ا حش 58 ف الوب والشمادة وسال آم الاخلاص ف .ارا والنضب 3 
ەو E‏ د ا مير سقء قلقم س سرهم 

واسالك القصد ف اقفر وای ٠‏ ومالك لمجا لابنقد . وناك 0 لاتقطع ؛وأسالك الرض ألقضاء 
س کار ەور س سے ساي اص روق اس اس اس اسه و 


واسالك ر رد د اليش | 7 اوت 3 واسالك اذه اأنظر ر إل وجهك و والشّوق إلى لاك ف غير ضراء مر 


حا ليه + u‏ عه LL‏ دوه و ود ت 
ولا فتئة مضلة » اللهم زينا بزيئة ة الإيمان »> واجعلنا هداة مهتدين - (ن ك) عن عمار بن يأسر 


(اللهم بعك الغيب) الا لاستعطاف والنذال أ ا 5 ماخنى علي خلةتك ما استأثرت به (وقدرتك 
على الخاق) أى + جميع الخلوقات هن [نس وجن وملك وغيرها (أحينى ماعاءت الحياة خيرا لى وتوفنى إذا علمت الوماة 
خيرا لى) عبر ا فى الحياة لاتصافه بالحياة حالا وبإذا الشرطية فى الوفاة لاتعدامها حال القى أى إذا أل الحال 
أن تسكون الوفاة بهذا الوصف قتوقنى (اللهم وأ ألك خشيتك) عطف على ذو ف واللهم معترضة (فى الغيبوالشبادة) 
أى فى السر والعلانية أو المد والمغيب فإن خشة الله رأس كل خير والشأن فى الشية فى الغيب إدحه تعألى من 
مخافه بالغيب (وأسألككلة ا أى النطق بالحق رف الرضا والغضب) أ فى حال رضا الخلق منى وغضيهم 
على فيا أقوله فلا أداهن ولا أنافق أو فى حالى رضاى وغضى بحيث لاتلجئى شدّة الغضب إلاالناق مخلاف الحق 
ككثير .من التاس إذا اشتد غضبه أخرجه من الق إلى الاطل (وأسألك القصد) أى التو سط رفالغتى والفقر) وهو 
الذى ليس معه إسراف ولاتقتير فإن الغنى بسط اليد ويطفيع النفس والفقر يكاد أن يكون كرا فالتوسط هو 
انحبوب المطاوب روآسألك نا لاينفد) أى لايتقضى وذلك ليس الام الآخرة (وأسالكة رة دين) ب كثرة النسل 
المستمر بعدى أو بامحافظة على الصلاة لةوله وجعلت قرة عيى فى 0 [لاننقطع) بل تستمر مابقيت الدنيا وقيل 
أراد قزة عيئه أى بدوام ذكره وهل محجبته والآانس به قال بعضهم من قرت عينه بأ قرت به كل عين (و أسألك 
الرضا بالقضاء) أى بما قدرته لى فى الأزل لااتلقاه بوجه منبسط وغاطر مشر ح وعم أت كل قضاء تضيته لى 
خير فلى فيه سیر قال العارف الشاذلى اابلاء كله جموع فى ثلاث <وف الخاق وم الرزق والرضا عن النفس والعافة 
والخير جموع فى ثلاث الثقة بالله ىكل شىء والرضا عن الله فىكل.ثىء واتقاء شرور الناس ماأمكن (وأسألك برد 
العيش بعد الموت) برفع الروح إلى منازل السعداء ومقامات المقربين والعيش فى هذه الدار لابيرد لأحد بل حشو 
بالغصص والنككد والكدر محوق بالآلام الباطنة والاسقام الظاهرة (واسأاك لذة النظر إلى وجهك) أى الفورٌ 
بالتجلى الذاتى الا بدى الذى لاحجاب بعده ولامستقر الكل دونه وهو الكوال الحقيق قبد النظر باللذة لان النظر 
إلى الله إما نظر هيبة وجلالفى عر صات القيامة أو نظر لدف وجمال فى الجة إيذانا بأن المسثول هذا روالشوق إلى 
لقائك) قال ابن القم جمع فى هذا الدعاء بين أظيب ماف الدنيا وهو الشوق إلى لفائه وأطيب ماق الآخرة وهو النظر 
إليه ولما كان كلامه موقوفا على عدم مايضرق الدنيا ويفان فالدين قال (ف غير ضراء مضمرن) قال ااطيىمتعاق'الظرف 
مشكل ولعله يتصل بالقربئة الاخيرة وهى الشوق إلى لقائك . سأل شوقا إليه فى الدنيا حيث يكون فى ضراء غير 
مضرة-أى شوقا لايؤثر فى سلوى وإن ضرنى مضرة قاء قال : 

إذا قلت أهدى الجر لى حال اللا تقولين ولا الحجرم يطب الحب 
وإن قات حكرب دائم قلت إا يعد بحأ مر يدوم له كرب 
ويجوز اتصاله بقوله أحينى إلى آخره . ومعنى ضراء «ضرة : ااضر الذى لا يدير عليه زولا فتنة.«ضلة) أى موقعة 
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hS‏ مقضية ة إلى املال وقال القونوى ا اا حصول اللحجاب إعد التجلى والتجل لصفة آستلزم ذل 


الحجب والفتنة المضلة كل شبة "وجب الل أ وتنقص ف العلل والشهود (اللهم زينا بزيئة الإيمان) وهى زيئة الباطن 
ولامعو ل إلا عاما لآن الزيئة زيتتين زيمة الدن وزيئة القاب ۽ دمي أعظمها قدراً وإذا حصات حمطت زيئة البدنعلى 
أكل وجه فالعقی ولما كان كال العيد فى كو نه عالما الحق متيعأ له معليا لغيره قال (واجعانا هداة مهتدين) وصف 
المداة بالمهتدين لان الحادى إذا لم يكن مهتدياً فنفسه لم يصاح کونه هادياً لغيره لانه يوقعالناس فالضلال من حيث 
لابشعر وهذا الحديثأفرد بالشرح رن ك) وأحد (: 0 بن ياسر) قال كان رسو لاله صلالله عليه وسلم يدعو به 
(الهم رب) ای يارب (جبريل وميكائيل ورب إسرافيل أء عرذ بك هن حرالثار) جهنم (ومن عذ اب القبر) قال 
عياض مخصرصهم برو بيه وهو رب كل شىء من إضافة العظى له دون ماقد حتقر عند الدعاء م بالغة فى التعظم 
ودليلا على القدرة واذلك وأشباهه كثير وال القرطى خم لاننظام هذا الو جود م [ت عزعائشة) ورواه علا 
أا أحمد وا e‏ 
(اللهم إى آعر ذ بك من غلة الدين) ثقله وشذته وذلك حك لاقدرة على وفائه سيا مع الطلب وق خير أوأثر 
مادخل مم الدن قلا إلا أذهب من العقل مالا يعود (غاية العدو) من يفرح مصيبته ويحزن بمسرانه وقد يكون من 
الجانيين أو من أحدها روثماتة الاعد! 6 فر حم ببلية زل بعد رمك قال تعالى حكاية عن هرون د فلا آشمت يی 
الأعداء, وم مبذه الكامة البديعة لكو نها جامعة متضمتة لسو الالحفظ عن جميع المعاضى إتنيهم) العدأوة 
مأخوذة من عدا فلان عن طريق فلان أى جاوزه ولم يوافقه فيا يحب قالوا وأصل ذلك أن الخلق يوم أخذ المثاق 
كانوا على صفات فن کان وجها لوجه فحال أن تقع ینپا عداوة ومن کان ظهر؟ نور فحال أن تقع بينهما صداقة 
ومن كان وجها أظهر فصاحب الوجه حب و 0 الظهر مخض ومن كان جنا جنب أو بازورار فحسب ذلك 
ومن شد ذلك أقام لاناس المعاذير وإن كانوا مذمومين بداو تیم شرعا . قال البرهان : لكن من شأن الكل إثيات 
الخلق مع الحق لإتنبيه آ خر قال بعض الكاملين إا حسن الدعاء يدقع ثمانة الاعداء لان من له صيت عند الثاس 
وتأمل وجد نمسه بينهم کملوان يمثى على حبل عال بياب وجميع الاقران والحساد واقفون يتظرون متى يلق 
فيشمتون به ومن أشق ما على الزالق أن يغاب عليه رعاية مقامه عند الخاق فإنه يذوب قهرآ خلاف من براعى الحق 
فإن الاذى 0 عليه ولو أظوروا كلهم الشماة فاذلك خف على العارف آم شماتة عدوه وةل على المحجوب 
وإما قال المصطو صلى الله عليه وسلم ذلك خوفا علي أتباعه من التفرقة وقلة انتفاع 5 إذا قلتعظيمه لالكونه 
كأ راغا لكل تة ا من ذلك (ت ك عن ابن غم ۽ تالخطاب ورواه عنه أحمد والطرانی أيضًا 
( الهم إن أعوذ بك من غلبة الدين وغلبة العدو ) أى نسلطه (ومن بوار الام أى كسادها والايم من لازوج 
لما بكرا أو ثيا مطاقة أو متوفى عنما ء وبوارها أن لابرغب فما أحد . وف المصباح بار الثىء للك وبار كسد علي 
الاستعارة لانه إذا ترك صار غير منتفع به فأشيه المسالك » وقال الرخشرى بارت السعات كدت وسوق بائرة 
وبارت الام إذا لم برغب فما (ومن فتن المسيح الدجال) الى لافتثة أ كبر منرا ولا بلا أيشع منها رقط فى الافراد 
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(قط) ف الأفراد (طب) عن ان‌عباس 


ورم واو و س ات © هلم هم مكعم م س ٤ھ es‏ 
o ١‏ نه 00 بك 2 ¢ 0 3 1 بك ان يتخبطىالشيطان 


١6‏ - اه إلى مره 0 قط ق ت ربد ده 
عبد الرحمن بن ألى بكر الصديق (ض) 


رت س ل رر ررم 


۳ ألم لبد دكي مان ولا کنو را ا e‏ 


طبعن اق عباس) قال اطشى فيه اعام ن نز کا و أعرقه وبقة با رجال المح 
( اللهم إنى أعوذ بك من التردى ) السقوط من عال كالوقوع من شاهق جبل أو فى بر والردى تفعل من 
الردى وهو الاك (واهدم) بسكون الدال أى سقوط البناء روقوعه على الثىء قال القاضى وروى بالفتح وهو 
اسم ماانهدم منه وفى النهاية الحدم محركا البناء المهدوم وبالسكون الفعل (والغرق) بكسر الراء كفرح الموت بالغرق 
وقيل بفتح الراء (والرق) بفتح الحاء والراء الالتهاب بالنار استعاذ منها مع مافيها من نيل الشهادة لآنما تجهدة مقلقة 
لاشبت المرء عندها فربما استنزله الشيطان فأخل يدينه ولانه يعد لجأة ومؤاخذة أسف كابأتى ذكره القاضى وقال 
الطبى استعاذ منها مع مافها هنيل الشهادة لانها فىالظاهرمصائب وحن وبلاء كالامراضالسابقة المستعاذ منها أما 
ترب واب الشبادة عليها فللبناء على أنه تعالى ثيب المؤمن على المصائب كلها حنى الو كه و كان الفرق بين الشبادة 
الحقيقيةو بين هذه الشهادة آنا متمنى كل ممن ومطلوبه وقديحب عليه توخى.بجة الشبادة والتحرى ها خلاف الردى 
والحرق والغرق وعوها فإنه يجبالتحرز عنها ولوسعى فهاعصى (وأعوذبك أن يتخدطنالشيطان) أى يصرعنیو يلعب 
3 ويفسد دينى أوعمل (عند الموت) بنزغاته الو تزل باالاقدام وتصرع العقول والاحلام وقد يستولى على المرء عند 
فراق الدنيا فضلة أويمنعه التوبة أو يعوقه عن الخررج عن مظلءة قبله أويؤيسه من‌الرحة أو يكره اله الرحمة فيخم له 
بسوء والعياذ بالله وهذا تعلم للامة فإن شيطانه أسل ولا تسلط له ولا 7 عليه حال بل سائر الأنياء على هذا 
الو ال قال القاضى تغط النسطان مجاز عن إضلاله وتسويله (وأعوذ بك أن أموت فى سيلك مديراً ) عن الحق 
3 عن قتال الكفار حرث حرم الفرار وهذا تعلم للآمة روأعوذ بك أن أموت. لديغاً) فعيل جمعنى مفعول واللدغ 
بدال «هملة وغين معجمة يستعمل فى ذوات ال _ كية وعقرب وبعين مهملة وذال معجمة يستعمل فى الإحراق 
بتار كالكى وأما اللدع مهماتين واللذغ معجمتين فها خلا عنذ كره .زير الا الا م ,الاسان والقاءوس 
والآساس والمصباح ن كعن أب اليسر) بثناة تحتية وبسين مهملة مفتوحة ورا. واسمه كعب بن مر أسل يوم الفتح 
وقتل يوم العامة سبعة منم م العامة ورواه عنه أَنِضاً أبو داود فى الصلاة فا أوهمه صنيع المصاف من تفرد 
الساق به عن الستة غير يح 
(اللهم إنى أعوذ بوجهك اللكريم) قال البيضاوى وجه الله جاز عنذاته عر وجل تقول العرب أ كرمائدورجهك 
عمنى أ كرمك والكرح الشر يف النافع الدى لا ينقد عطاؤه (واسمك العظ م) أى الاعظم مركل شىء (من الكفر) 
بسائر أنواعه (والفقر) فقر المال أو فقر النفس على ماسبق 8 تعلم لامته قبل وهذا يعارض لايسأل بوجه الله 
إلا الجنة وأجيب بأن الاستعاذة من الكفر سؤال الجنة (طب ف السنة) أى فى كتاب السئة له (عن عبد الرحمن بن 
أي بكر الصديق شقيق عائشة حار درا مع الكفار م اسل وكان من أشجع قریش وأرمام م تأخر إسلامه 
إلى قبل الفتح وقال الميثمى فيه من لم أعرفهم ٠‏ (اللهم لايدركى زمان) أىأسألك أن لاد رکنی زمان أى لایلحقی 9 


- ٩ - 


وب لعا جم 2 الهم م أ العرب ارك ل لواو ترك مايه" (غر) 


ر را رول ص سار لدا ر 


- أله م أرحم خلا ین باون مر ص بعدی : الذين پروون‌احادیی وای ويعلهو نما الاس ت 


(طس) عن على - (ض) 1 


م72 ته 5ك ىو مقر راس a‏ 2 مه 5 2 
0 - الهم إى اعود لك مر ص فة النساء : واعوذ بك مرے عذاب القبر الخرائطى ف اعتلال 


القلأوب عن سعد رض) 


وري # 


14 أله إلى أعرة بك من اقفر وام والذلة؛ وأعوة :لك من أن" ظلَ أو 


ولا يصل إلى زمان أى عصر أو وقت (ولا 'ندركوازماناً) يعنى وأسأل الله أن لاتدركوا زمانا رلايتيع فيه العام) 
أى لابنةاد .له آهل ذلك الرمان و يتبعونه فيا يقول إنه الشرع (ولا يستحى فيه من الحلم) باللام أى العاقل الث 
فى الامور (فلوهم) يعنى قلوب آمل ذلك الزمان (#لوب الاعاجم) أى كقلوم بعيدة من الخلاق ملوءة من الرياء 
والنفاق (: وألستى السنةالعرب)ءتشدقون «تفص<ون متف مقو نبتلونون فى المذاهب, ير وغون كالثعالبقالالأحتف 

لان أبتلى بألف جموح لجوج أحب إلى م نأن أبتلى عتاون » والمحى اللهم لاتحينى ولا أصحابى إلى زم يكون فيه ذلك 
(حم عن سهل بن سعد ) الساعدى: ( ك عن ددم هريرة ) قال الزن العراق سنده ضعيف وقال الهيتمى فيه ابن 
فميعة وهو ضع ف . 

(اللهم ارحم خلفائ الذين يأتون) أى بحيثون (مز بعدى) قبد به لآن الخليفة كثيرا ماخاف الغائب بسوء وإن 
کان مصلحا ف حضوره ذ كره الحرالى م بين مده خلعائه بقوله الذين (يروو نأحاديثى وستتی ويعلدوتم! الناس) فهم 
خلفاؤه على الحقيقة وبين ذا أنه ليس ماده هنا الخلافة الى هى الإمامة العظمى , هذهمنقة لاهل الحديث العالمين 
العاملين أعظم ما مى منقة والاحاديث جع حديث وتقدم أنهفى عر ف الشرع مايضاف إلى المصطق صلىالله عليهوسلم 
قولا أوفعلا أوتقريراً والسئن جع سئة وهی الطريقة والمراد مها فى عرف الشرع الطريقة الى كان المصطنى صلى اله 
عليه ولل بتحراها فهما إلى الترادف أقرب وقد يقال أراد مما هنا الطريقة المسلوكة فى الدن وإن كان من كلام 
التابعين أن بعدم من الجتمدين فيدخل فيه الفقهاء رطس عن علي ١‏ أمير المومتين تم قال مخرجه الطرانى تفرد به أحمد 
ابن عى أبو طاهر العلوى المنثعى قال الزن العراق وأحد هذا قال الدارقطى كذاب اتتهى وق الميزان هذا 
حديث باطل وأحمد كذاب انتهى فكانينيفى حذفه من الكداب 

(اللهم إنى أعوذ بك من فتئة النساء) أى الامتحان من والابتلاء بمحبتون وما استعاذ من فتنهن لما أضر 
الف و أعظم ا لمحن وسيجىء فى الكتاب حديث ماتركت بعدى فتنة أضر علي الرجال من النساء (و أعوذ بك من 
عذاب القبر) هذا 0 للآءة (الخرانطى فى) كتاءه (اعتلال القلوب عن سعد) بن أبى وقاص 

راللهم ١‏ أعوذ بك من الفقر والقلة) یکر القاف قلة المال الى عخاف منها قله الصير على الاقلال 
وتسلط الشيطان بذ كر تنعم الاغنياء أو المراد الله فى أبواب البر وخصال الخير أو قلة العدد والمدد أوالكل 
(وأعوذ بك من أن أ ارد باليناء للفاعل أى أجور أو اعتدى أوأظم بالبناء للمفعول والظم وضع الثى بغير حل 
وف الخل من استرعى الذئب ظل » و فيه ندب الاستعاذة من الظلمة 29 رد ن ه ك عن أبى هريرة) سكت عليه أبوداود 


(1) أى أحدآ من الملين والطاهد ين ويدخلفيه ظلم افده ععصية اله ) أى والظلمء وأراد هذه الأدعية تعلم أمته 


= ھل 


رت ع 


عاسم 
۷ اللهم ف أعوذ بك من جرع 3 بدن الضجبح اعرذ بك من الا ,6 نما نت الال 


(دن )٥‏ عن أ هريرة (ض) 
١ 86 A۸‏ اللهم إا 5 بك من ن التاق ¢ والتفآق ¢ وسور الأخلاق -(د ن( عن أبى هريرة 
١ 0 ۹‏ ست الهم إلى رك نار رص 0 والجنون 0 e‏ و من سیه الاقام (حم دن)عن أنس( ( 


٠6ةأس‏ اللوم اتل بالمديئة 7 ها جعلات 5 من ألم كد - رجحم ق) ۶ عن أس ك2 


اس سا 


هه T~‏ ل سس ل کے ار 


383 ت الى رب لتاس » . ذهب الاس a‏ 000 انت ؛ اشف شفاء لا يتادر 


(اللهم إنى أعوذ بك من الجوع) أى من آله وشدة مصارته (فإنه بكس الضجيع) | أى التائم مع فى فراش واخك 
فليا كان يلازم صاحيه فى المضجع می جيعد ا (وأعؤذ بك من الخياءة فإتها شعت البطاة) ومن م ثم قل خش الزمالة 
عدم الامانة وقال الأحتف إلدم الآمانة بمرمك العمل و.قيل الخيانة خزى وهوان « ولاعيق الممكرالسىء إلا بأهله, 
ورب حيلة على صاحها وبيله واليطانة بكسر الياء خلاف الظهارة مم استعيرت ان مخصه الرجل بالاطلاع على طن 
أصه والتبطن الدخول فى باطن الاس فلا كانت الخيانة أمراً يبطنه الإفسان ريستره ولايظهره سماها بطائة (د ن ك 
عن آی هريرة) وأعله المناوى وغيره بأن فيه مد بن عجلان و[ نما خرج له مسل فى الشواهد قال فى الرياض بعد 
عزوه لا داود إسناده حح 1 
(اللهم إنى أعوذ بك من الشقاى20©) ككتاب النراع والخلاف أو التعادى ن كلا منهما يكون فى شق أى ناحية 
أوهو العدارة (والتفاق) نفاق العمل (وسوء الأخلاق) لآن صاحب سوء الخلق لايفر من ذنب إلا وقع فى آخر 
والاخلاق السيئة من السموم الفاتلة والمهبكات الرائعة والخازى الفاضحة رالرذائل الواضحة والخبائت المبعدة عن 
جوار رب العالمين المخرطة لصاحما ىلك الثبيطان الرجم اللعين وهى الآبواب المفتحة من القلب إلى نار الله الموقدة 
الى تطام على الافئدة لى لا أن يستعاذ منها (د) فى الصلاة رن) فى الاستعاذة ,عن أى هريرة) رفيه بقية وء بارة 
ابن عد ألله بن أى سليك لا يعرف حاله 
(اللهم إنى أعوذ بك من البرص) داء معروف وقي ل للقمرأبرس للنكتة التى فيه وسام أبرص می به تشييها بالبرص 
رالبريص الذى يلدع لمعان الأبرص ويقارب الصيص ذكر ه الراغب روالجنون والجذام) استعاذته مها تعلم للأمة 
وإظهار للعبودية (و هن سىء الإسقام") نص عل تلك 1١‏ “لاثة مع دخوها ف فى الأسقام لكوما أبغض ثىء إلى 
العرب ولم عا نفرة عظيمة ولهذا عدوا من شروط الرسالة السلامة من كل ما يثفر الاق ويشوه الخاق (حم دن 
Ue‏ ا 
(اللهم اجعل بالمديئة ضعق) تثنية ضعف بالكسر قال فال#اموس ضحف الثىء مثله وضعفأه مثلاه والضعف الال إلى 
مازادويقال ولك ضعفه يريدون مثليه وثلاثة أمثاله لته زبادة غير #صورة : أى اللهماجعل بالمديئة مثلى (ماجعات 
بمكة من البركة) الدتيوية بدليل قوله فى الا الآتى اللهم رارك لنا فى مدنا وصاعنا أو الاخروية أوهما على ما ص 
لكنهذا فى غير ماخ رج بدلل ك تضعرف الصلاة مك علي المديئة ؛ قالالنووى حصاتالر ل فى نفس الكل بحوثيكى 
المد فيا من لايكفيه فى غيرها وذا سوس عند سا کےا (<مق عن أنس) بن مالك + زاللهم ربالناس) أى الذى 


() عاد ملي الله عليه وس من الشقاق ل نه ۇدى إل المقاطعة والمهاجرة («إ) أى الام السيئة أى الردئة كالسل والاستيقا, وذات الجنب 


2 


25 


5-5-7 ١ه١‎ ar 


سفوا -( حم خ۳( عن أنس (ص ( 


ورت لله وم سس سحي سر يو ر ص ص ر ر 
ا 


)#( الهم را 3 تنا فی الد تيأ سمه *وثة لآخر 0 و سه ؛ وقنا عاب لار كس (ق) عن أنس‎ - ١85 


مودت ين عر و 


» اللهم إل اعرذ بك من ألم . وزد . والمجز والمكسل . والبخل ؛ والجين. وضلم الدين‎ 5 oa 


و لرجال ا حم ق )عن أنس (ت) 


رام ناد عليه دل وحذف حرف ادا انا ياه منالقر a‏ س 


«ذهب) بطم 
فسکون شيل (الباس) شدة امرض (اشف ری ر نت) لاغيرك راك ناى) المداوى من الرض المرى ؛ ومثئه فيه 
جوازتسمة انه بما ليس و القرآن إذا و رد به خب ريح كا هنا وهو القول الذى عليه التعويل قالالقرطىالشافى اسم 
فاعل من ش اء وآل فيه معنى الذى ولیس باسم حلم لله رلا داف إلا أنت) فيه أنكل مایقع فى التداوى [ مما بنجع 
بتقدير الله رإشف شفاء ( «صدر ماصوب باشقب وقد ير قح خبر مدأ أى هو )لا يغادر ) بغين معجمة لا برك رفادته 
أنه قد حصل الشفاء من ذلك المرض, فيخلفه مض آخر زمقا) ) لذ فسكون وان عرض ولايشكل الدعاء بالشفاء 
هم أن ار ض كفارة لآن الدعاء عيادة ولا تاف الثواب والكفارة لحصوهما بأول! المرض وبالصير عليه والداعى 
ماحصزله مطلويهأو يعو ضه (حمق س مو دز أنس) بن ماللا + (اللهم ربا آتناق الدنيا حسنة) يعىااصحة والكفاف 
والعفاف والتوقيق!اخير (. فى الا رة حسئة) يى اواب رالرحة (وقنا) ,لعفووا لغفرة (عذاب الثار)الذىاستحة. ol.‏ 
بسوء أعمالنا . وقول على كرم مالل وجهه الحسنة فى الدنيا المراة ااصالحة وو الآخرة الور وعذاب التارامرأة السوء 
وقول الحسن الحسنة ف الدنيا العلم والعيادة , وف الاخرة الجنة ء و معى وفنا عذاب انار إحفظنا من كل هوه وذنب 
0 : أمثلة للمراد بها (ق عر ن أنس بن مالك) قال عاد رولا على الله عليه وسلم رجلامن المسلمين قد خفت 
ر مثل الفرخ قال له رسول اله صلی الله عليه ولم دل كنت تدعو الله بثىء أو تسأله إياء ؟ قال نعم ؛ كنت 
7 : الهم : ماكتت معاقى به فى الآخرة فعجله لی فى الدنيا » فقال رسول أن صلىانه عليه وآ له 00 لانطيقه 
أولانستطيعه » أولا قات : اللهم آنا الم ؟ قال قد. الله به فشفاء اله ه راللهم إلى أعرذ لك مزالم والحرن) ليس 
العاف لاختلاف اللدظ مع كاد الین کا نَ بل اهم اما يكرن و آم متوقع والحزن فيا وتع وام هوالحزن 
الذى يذب الإنسان فهو أشد من الحرن وهوخشونة فالتئم سلما بحصل فا من الغم فافرقا وقالالقاضى الفرق بين 
اهم والمزن أنالهزن على الماضى وام لاستقبل وقد الفرق ب لشدّة والضعف فإن الهم من -حيث إن تركييه أصل 
فى الذو بان يقالأهنى المرض معنی اذابىوسنام مهموم مذاب وی به مايعدرى م نالإنسان من شدائد الم لآنه ببدنه 
أبلخ وأشد من الزن الذى أصله الخدونة (والعجز) القصور عن قعل الشىء وهو ضدالقدرة » وأصلهالتأخرعنالثىء 
5 للقصورعن فعل اأشىء ؛ والزوءه الضءف والقصور عن الإاتيان بالثىء E‏ 
شتہر فا (واا کا ل التثاقل عن١‏ شىء مع وجود القدرة والداعة روالبخلو الجين و ضلع الدين) بهت تین ثقله الذى 
0 بصاحبه عنالاستواء وااضلع بالتحريك الاعو جاج (. غلية الرجال) شذة تسلطهم بغيرحقتغلاً وجدلا فالإضافة 
للفاعل أو هيجان النفس من شدة الشسقفالإضافة للفعرل . قال ابن القم كل اثنين 5 قريئتان فالهم والحزن قرينتان 
إذ المكروه الوارد على القلب إن كان هن مستقيل يتوقعه أحدث الهم أو من ماض أحدث الحزن » والعجز و الكسل 
قر يثتان فإن تخاف العمد ع نأسباب الخير إن كان لعدم قدرته فالعجز أولمدم إرادته فالكسل » والجين والبخلقرينتان 
قإن عدم التفع إن كان بيدنه فالجين أو بماله فالخل ؛ وضلع الدين وقهر الرجال قريننان فإن استعلا الغير عليه إن 
كان حق فضاع ادن أو بباطل فقهر الرجال لإ تذيه ) قال بعض العار فين يحب التدقيق فى فهم كلام النبوة ومعرفة 


~ ۳ - 


8 E 


موري كاه 3 اس س ٠‏ - وەل ا مهس ااي 
ولاه اللهم احم مس کا 0 واهتی مس-كينا ٠وا<شرنى‏ فى زمرة المسا كين عيك بن حمل (٥(‏ عن 
أبى سعيك رطب) والضاء عن عبادة بن الصامت (ض) 
ورور س تع م اس س اهمده تر و ماين سم وله اس ورم مومسم سر 20 ٠.‏ 3 
م06- 'للهم إلى عوذ بك من العجز , والكسل والجبن , والبخل ٠‏ والهرم .وأعوذيث من عذاب 


4 


سه ر عر اس هلس م سور راس له وس ف سوسس َ . 
القير » واعوذ بك من عذاب الثار »واغعوذ بك مر قله الحا والمعات -(حم ف (r‏ عن اس 


موره ي عم وش e-o e‏ دعو ماس اه سك 2 E‏ 1 5 ® م ماهس 
100٦‏ الهم أف عوذ بك ن عذاب القير ء واعوذ اک من عذاب الذر؛ واعوذ أك من قدنه اما 


- 32 کی + ند 5 


والمات وا ك 9 ةالح الد جال -) خ3( عن أبى هريرة 

ماانطوى تحته من الاسرار و لا قف مع الظاهر فالحقق ينظر ماسبب حصول القهر من الرجال فيجده من ا لحجاب 
عن شېو د كونه سبحائه هو ارك هم حتى تهروه فيرجع إلى ربه فيكفيه. قهرم والواقف مع الظاهر لايشهده من 
الحق بل من الخلق فلا بزال تهر ولو شهد الفعل من الله لزال القهر ورضى ل الله فا وقعث الاستعاذة إلامن 
سيب القهر الذى هو الحجاب (حم قن )كهم ( عن انز ) بن مالك بألفاظ متقارية والافظ للبخارى 

( اللهم أحيى مسكيناً رأمتى مسكيناً واحشرق فى زممة المساكين ) يوم القيامة هكذا هو “ابت فى الاصول 
أراد بالمسكنة هنا مسكنة القلب لا المسكنه الى هى نوع من الفقر کا سبق وقال أبن حجر أراد بفرض ثيوته أزنتف 
لايتجاوز الكفاف تیه تمام الحديث عند الترمذى فقالت عا“ ة لم يارسول الله قال لانم يدخلون الجنة قبل 
أغنيائهم بأربعين خربفاً باعائشة لاتردى مسكيناً ولو بشق رة ياعائشة حى السا كين و قر بيهم فإن الله يربك يوم 
القيامة انتهى ينصه ( عبداين حميد ه) كلاهما ( عن ابن سعيد ) الخدرى ( طب والضياء ) المقدسى فى الختارة كلاهما 
) عن عبادة )ت الصامت وزعم ابن الجوزى وضعه وردّه ابن حجر كالز رکشی وأطال 

( الهم إنى أعوذ بك من العجز ) ترك ما يحب فعله من أمى الدنيا ر والكسل والجبن والخل رالمرم وأعوذ 
بك عنعذاب القبر) ومافيه من الآ وال الدظيعة والا شكال ااشنعة » سأله إرشاداً لامته ليقتدوا به فسؤاله لينجوا 
منه ( وأعوذ بك من قتنة الحيا ) الابتلاء مع عدم الصبر والرضى والوقوع ف الأفات والإصرار علي الفساد وترك 
متابعة طريق الهدى (و ) منفتنة (المات) ؤال منكر ونكير مع الجيرة والخوف وهذا تعام للامة اس غيرمرة 
( حم ق م عن أنس ) بن مالك . ش 

زاللهم إنىأعوذ بك منعذاب القر) أوعةوبته (وأءوذ بك منعذاب‌النار) ارجم عم بعد تخصيصك أن تالييه 

تخصیص بعد نعم وھوقوله (وأعو ذيك من فتنة أنحيا المت قالالةاضى! ليا مفعلمن لياة والمات مفعلمنالموت 
وفتنة الحا مايعترى الإنسان حالحياته هن اليلاء وا حن وة الماتشدة سكرة الموت وسؤال القير وعذابه (وأعوذ 
بلكمن فتنة المسيح الدجال ) قإما أظ. الفتن واشد الحن ولذلك لربعث الله نبي إلا حذر أمتهمته وفيه ندسالتعوذ 
ما ذكر بعد الفراغ من التشهد أى الآخير كي صرح به و رواية مسل مخلاف الأول لبنائه علي التخفيف خلافاً 
لمن زعم أنه فهما وكأنه لم يطلع علي رواية مسلم وفيه إبات عذاب القبر وهو مذهب أهل الحق خلافاً للمعتزلة 
وذكرت. فتنة المسيح مع شمول فة حرا والمات ها لها و كعرة شرها او لكونها تاع فى حيا جماعة مخصوصة 
وهم الموجودون حال خروجه ( خ ن عن ألىهريرة ) قال قال اأنى صلی اله عليه وسل إذا فرغ أحدكم من التشهد 
أى الاخير ‏ فليستعذ بالله من آربع يقول الهم الخ . 


وص سس يجيي ي 


a 5‏ - 
موري ك كن ار وس اسه وس ٤ل‏ ممم بره rr‏ عن مهرم 2ه سدور 
۷ - للهم إنى اعفد عندك دَهدًا أن عقني eb,‏ أنابشر فاءا «ؤمن آذبنه او شتمته أو جلدته 


کہ وار ےہ چ سدس سار سے ص وورے و رر 


أو لعنته فاجعلها له صلاة وزكاة وقربة ر 1 ِلك يم القيامة (ق) عن ألى ھر يرة (صم) 
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موره و o‏ س eh‏ ااا کا د 
۸ ۱۵ - الهم ایآ رذ ب من المجن ر لکل انين »وال ا رم وعدَاب القبر » وف 


لع اس ار “نير 


س ر اه EES‏ 


لجال الهم آت تفسی تقو اها وز ؟ها ات خير ركنا أت اولان 9 إل أعود بك 


٠‏ راهم ل أتخن عند (Oe‏ أى وعدا اراد عله نأ كد وإشعارآ i‏ مس لاعت الى لابتطرق ا الخلف 
كالمواثيق ولذا استعمل فيه الخاف فقال (لن تنافنيه) للمبااغة وزيادة الأ كيد ذكره القاضى وقال التور بشتى العهد 
هنا الإعانأ-ألك إعاناً ان تجعله خلاف ما أرتجيه فوضع الاتخاذ موضع ااسؤال تحةيقا لارجاء 0 ىأصله طليت 
منك حاجة تسعفى إباها ولا دي فيا فوقم العهد الموثق حل الحاجة مأاغة فىتحقيق قضائها وومع أن ن تخلفئيه محل 
لاتخيبى نظراً إلى أن الالرهية منافية حاف الوعد رفإءا آنا بشر) أى خاق إنسان قدمه هدا لعذره أى يصدر مى 
ماهومن لوازم البشرية من الغضب » ثم شرع بين ويفص لما الفسه بقوله رفأعا «ؤمن) الفاء جواب شرط محذوف 
أى إن كنت سببت مؤمنا فأعا ممن ( آذيته أو شتمته أو جلدته أو لعنته) تدزيراً له رفاجعلها) أى الكلهات المفهمة 
شتا أو نحو لعنة (صلاة) ) أى رحمة و[ كراماً وتعطفاً ( وزكاة ) أى طهارة من الذنوب (وقربة تقربه بها إليك يوم 
القيامة) ولا تعاقه ما فى العقى والمراد أسألك أن تجعله خلاف مايراد منه بأن تحمل مابدا می طهر ورفع درجة 
للقول له ذلك . واعلم أن الذى رأيته فى تسخ الكتاب أثيت أوفى شتمته وما بعده وف المصابيح بغي عطف وعليه 
قالالقا ى قابل أنواخ الفظاظة والإعاء عا يقابلها من أنواع التمطف والالطاف وعد الاقام الأول متناسة بغير 
عطف وذ كر مايقابنها بالواولم كان المطلوب معارضة كل واحدة من تلك مبذه . فإن قبل يجىء أنه لم يكن لمانا 9) 
وأن صيغة المبالغة ى مقام الماح يقتضى نفى أل الفدل فا فائدة دذا مع كون الشتم والاعن من الفحش وهو غير 
فاحش ؟ فالجواب أن المنى إن إن وقع نى ذلك فاجعله كذا ولا مائع من فرض مالا بقع إلا نادراً (ق) فى الدعوات 
(عن ابى 2 بألفاظ E‏ واللفظ مسل أقرب 
( الم إى أعوذ بك من اللكسل والعجز والجين واابخل والحرم وعذاب القير وفتئة الدجال الم أت ) أعط 
( نفسى تقواها) أى 0 عن متابعة أذوى وارتكاب الفجور ذ كره القاءى وقال ااطرى ينغى أن تفسر التقوى 
ما يقابل الفجور کا فى آية «عأهمها جو دا وتقواهاء وهى الاحتراز عن متابعة الطوى والةواحش لن الحديثك 
كالتفسير والببان نلآآية فدل قوله آت على أن الإلهام فى الاية هو خاق الداعية الباعثة على الاجتناب عن المذكورات 
(وذكها) طهرها من كل اق ذه 00 خير من زكاها) أى من جماما زا کة يعنى لامرك لها إلا أنت فاته تعالى 
هو الذى برک النفوس فتصير 0 ى عاملة بالطاعة ايه هو المزک والعبد هوالمتق قال الطبى فإسناد التركية إلى 


(() سیه کا فى مس من حديث عائشه قالت دخل على ردول اله صلى الله عليه ول رجلان فكلاء یٹیء لاأدرى ماهو «أغضياه فسبهما لبها 
فلا خرجا فلت له فقال أوماعات ماشارطت عليه ربى قلت اللبم زتما أنا شر فأى المسلين ال 

»( واستعكل هذا يأنه لمن جماعة كثيرة مهم ا والعشار ومن ادعى إلى غير أيه واتحال وااسارق وشارب ار وآ كل الرنا رغيدم 
لزم أ EA‏ وجب بأن اراد ها من لعنه فى حال غضبه بدللل ماجاء فى رواية فأيها رجللنته فى غضي وفى رواية مسل 
إما أنا پھر أرضى کا برضى البثر وأغضب کا يغضب ال 2 أحد دعوت عليه بدعوة ليس لا بأهل أن تجعلها له طبوراً . أما من لماه من تمل 
نيا عنه فلا .دغل فى ذلك . فان قيل كيف يدعو صلا عليه وسل بدعوة على دن لیس ها يأهل؟ أجيب بأن اراد بقوله ليس فا بأهل أى 
عندك فى باطن أمرء لاه مايظبرمما ,تضيه حاله وجنايته حين دعا عليه ء فكا نه قول من کان فی باطن أمره عندك أنه من ترضى عنه فاجملدعوق 
عليه الى اقتضاها ما قاور لىءن متتضى اله هي عابرا وزكاة . وهذا ممثى صميح لامحالة فيه لانه صلالله عليه وسل كان متعيداً بالظاهر وحساب 
اناس فى البواطن على الله ا 


ا 


' و ق ی امع و او 6 عاض" - ال م ام ف عرف‎ a 
عل لا تفع ؛ ومن فلب لا تخشع ومن نفس لا أشبع .رمن دعوة لایستجاب لما - (حم) و عبد‎ 0 


- 


أن حميد (AF).‏ عن زيد بن أرقم - (حم) 
روز ع ره ام سے وھ عو سير 8 مت ارم يم ن 
۹ اللهم أغفر لى خطيئى ووی اسراف ف مرك NE‏ ت اء ل به منى . اللهم عفري 


Jo ro سل‎ Fos عم‎ Ge.» مودس مه‎ r ت‎ 0 a 


1 خط » ودی » وهزلى ؛ وجدی » و كلذل ع عادى ا م و رت .وما أسررت 


32 5 ی ی بع سے 


ر 000 5000 ا سروه سا وار بسر سكم لس علس لإ لظ سام ص 


الال م ؛وائثت ف وخر وانت عل كل در م أ موی (2) 


عاد 


النفس فى الآية . هو اة الكسب إلى العبد لاخاق الفعل كا زعبه الممتزلة لان لار به قتضى المناسبة الأشاركة بين" 


كسب المد وخا القدرة فيه قال الحرانى والتزكة ١‏ كتساب الزكاة وهى اء النفس عا هو لها وهو مزلة الخذاء 
للج سے (آ: نت ولما) الى بتولاها بالنعمة فى الدارين (ومولاها , سيدها وهذا استشاف على بيان الموجب وأن إيتاء 
ا وتصليح التركبة فيا إا كن انه هو المتولى أمرها ورءا ومالكمها فااتز كية إن حملت على :تطهير النفس 
عن الافءال والآقوال والاخلاق الذميمة كانت بالنسية إلى التقری مظاهر ما كان مكنا فى الباطن وإن حلت على 
الانسا. والإعلان. بالتقوى كانت تحلية بعد التخلية فإن التق شرعا من اجتنب النواعئ وأنى بالاواص 
( الهم إن أعوذ بك من عل لا نفع ) أى عم لاأعمل به ولا أعلمه ولا .دل أخلاق وأقوالى وأفعالى أو على 

لاحتاج إليه فى الدين ولاف تعليه إذن شرعى ذكره المظهرى (ومن قلب لامخشع ومن نفس لاتشع) أى م 
ما آثاها الله ولا تفتر عن المع حرطا أوا1 راد به الهمة وكارة ةلا كل رومن دعوة لايستجاب لا ) قال العلای 
0 الحديث الاستعاذة من ددىء أفعال القلوب وف قرنه بين الاستعاذة من عل لايتفع ومن قلب لاخشع إشارة 
إلى أن العم الناقم ما أورث الخشوع وفيه أن السجع لايذم للكن إذا حصل بلا تكاف ولا إعال قكر بل لكال 
فصاحة ا مذءوم ( 8 بن حيدم) ف الدعوات (ن) فالاستعاذة ا ان عرو اوعامر أوعمارة أوآئيسة 
(زيدينأرقم ( بفتح اطمرة وسكون الراء وفتح القاف غير مئصرف بن زيد بن قيس الخررجى شد الخندق وما بعدها 
ورواه عنه أيضا الترمذى مختصرا قال عبد الله بن الحرث فلا لزيد علينا فقال لا أعلكم إلا ما کان رسول الله صل 
الله عليه ول يعلينا فذ كره 

(اللهم اغفرلى خطیتی) أى ذنى (وجهلى) أى مال أعلبه (وإسراف ف أمرى) أى مجاوزق الحد فىكلثىء (وماأنت 
أل به می) ما عليته ومالم أعلبه 

(اللمم اغفر لی خطای وعبدى) وهما متقابلان (وهزلى وجدى) همامتضأدان (وکل ذلكعندی) < إن أى موجود 
أى آنا متصف هذه الادور فاغفزهالى قاله تواضعا أو أراد مارقع سهوا أو ماقيل النبوة أو مخض برد تعلم يه 
(اللهم اغفرلى ماقدمت) قبل هذا الوقت من التقدمة وهى وضع التىء قداما وهى جهة القدام الذى هو الامامةالتجاه 
أى قبالة الوجه قاله الحرانى (وماأخرت) عنه (وما أسررت) أى أخفيت (زماأءلنت) أظهرت أوهاحدثت به تفسى 
وما تحرك به لساق قاله تواضعا وإجلالا له تسالى أو تعلها لآمته ولعقب فى" الفتح الأاخير بأبه لو كان للتعلم فقط 
کنی فيه آم بأ بأن ولوا الاولى أنه للجموع (أنت المقدم) أى بعض العياد 0 بتوفيق الطاءة أو أنت المقدملى 
بالبعث فى الآخرة (وا نت المؤخر) مخذلان بعضهم عن التوفيق ل 3 عنك أو أنت الو خر لن بالبعث فى الدنيا 
أو أنت الرافع والخانض أو المعر والمذل روآنت على كل شیء قدير) أى أنت. الفعال! كل ماتشاء ولذا ایو صف به 


ش غير البارى ومعنى قدرنه على الممكن الموجود حال وجوده أن إن شاء 0 وإنشاء أعديه ومعنى قدرانه عل المعدوم 


2 


حين عدمه أله إن شاء إيحاده أوجده وإلا فلا » وقه أن مةدورالعبد مقدور يه حقيقة لاله شىء ( ق ) فالدعوات 


8 


وروا که عو دو اھ مله ع 


۰ — للهم انت خلقت نفسى وأنت توفاها , ؛ لك انها و عيام E‏ > ولل 59 


| افر ها . الهم إلى اسا اة - (م ) عن ابن عمر - () 


ور 1 


٦ة‏ - الان البق * شاا و ا مهاد “- (طلب) عن مک ابل عرو - () 


س ا ص ص 


1o6‏ -- أ ال اله شن البق اعد" 0 خر ET‏ 1-6 مده 2 د.أئيس بن الضحاك -(ض) 


(عن آی موسی) الآشدرى ورواه عنه الببوق وغيره أيضا 

(اللهمأنت خلقت 1 نت توفاها) حذف إحدى التاءين للتخفيف (لك ماتا وحياها) أىأنت ت امالك لإحيائا 
ولإمائتها أى وقد ثبت أنه لامالك لا غيرك (فانأحييتهافاحفظها) أى صتها عنالتورط فهالايرضيك (وإن أمتها فاغفر 
ها) ذنوبا فانه لايغفر الذئوب إلا أنت ( اللهم إنى أسألك ) أطلب منك رالعافة ) السلامة فى الدين ن الافتتان 
وكيد الشيطان والدنيا منالالام والآسقام . وختم الصف الآدعية بهذا الدعاء لمناسبته لافتتاحها ذبر لاعيش إ لاعيشس 
الآخرة من حديث خالد بن عبد الله بن الحرث (عن ابن عر) بن الطاب ورواه عنه النساثى أيضا قال غالد “معت 
عبدالله بن الحرث تحدث عن ابن عمر أنه أمر رجلا إذا أخذ مضجعه أن يقول ذلك فقال له رجل “معت هذا من 
عبر فال من ير من عر » من رسو الله صبيالله عليه وسلى 

(ألبان البقر شفاء) من الادراض السوداويه والغم والوسواس ويحفظ ا!- حة ويرطبالبدن ويطلقالبطن باعتدال 
وشربه بالعسل يئق القروح الباطنة ويتفع من كل سم ولدغ حية وعقرب ونفصيله فى الطب ( وسمنها دواء ) إذ هو 
ترياق السموم المشر وبة كم فى الموجز وغيره زوسأوءها داء) .ضيرة بالبدن جالبة للسوداء قال فى الإرشاد عسير الحضم 
يولد أخلاطا غليظة وأمراضا سوداوية کر طانوجرب وقوبا وجذام وداء الفيل وحمى الريع ر يغلظ الطحال طب 
عن مليكة) بالتصغير (بنت عرو) الريدية أو السودية الجفية قال فى التقريب كأصله .يقال لها صحبة ويقال تابعية 
من الطبقة الثالثة ورواه عنها الييقأيضا وفيه ضعف ٠‏ :البس) ندبا (الخشن الضيق) من الثباب ونحوها (حتى لايحد 
العر) يعنى الكبرو الآشر و البطر والترقع على الئاس والفخر) ادعاء العظمةوالشرف (فيك ساا) أى مدخلا فلاتكن 
كن قل فيه ثوب رقيق أظيف وحم خوت سخيف وأشار بقوله حتى ا إلأن شر الامر بلبسه وقصدكر التقس 
وفطمها عن زى الخلاء والفخر فلايءارضه قول الفةهاء يكره لبسالخشن لغير مصاحة لان لبه يذلكالقصدمصلحة 
وقيللإياس,نمعاوية إن كلاتبالىمالبستاللثن ألبسثوبا بق نفى أحب إلى من أن ألبس ثوبا أقيه بنفسىقال الغزالى 
روى أنعيوعليه السلامتوسد حجر افر بهإ بلس وقال ياعيسى ر غبت ف الدثيا فأخذهمن تحت ر أبسهورماءبه وقال هذال كمع 
ادنا ورأى العارف الرفاعى رضى الله تعالى عنه فقيرا ندم وبه ويصفف عبامته على التناسب فقال ياولدى هذا 
خروجعنطريق الإرادة ومن كلامهم إذا رأيت المريد فىزيه لبق فاعليوا أنه عن الاستقامة زاق (ابن منده) الحافظ 
أبو القاسم فالصحابة منطريق بقية عن حسان بنسلم عن عمروبنسادة (عن أنيس) بن‌الضحاك وظاهرصتمه آنا ليره 
لاحد من المشاهير وليس كذلك فد خر جه أبو لدم والديلمى من حديث أن ذر قال رسول الله صلىالله عليه وسلم 
٠‏ لای ذز باأنا ذر البس اخ ثم قال أعنى ابن منده غريب وقيه إرسال انى وحكاه ابن حجر عله وأقره قال أبرحاتم 

وأنيس هذا لايعرف قالابنحجر وجزم انحبان وازعبدالر بأنه الذى قال له النى صلى الله عليه وسل أغد. بااتيس 
علي امرأة هذا الحديث » (البسوا) تح الموحدة رالياب البيش) يعنى آثروا نديا الوس الأ بيض فى كل زمن 


َس سس سح سح ع سس سس سج سه سس سس ا 


حمرة (صدح ) 


) (= اتس ولو حا من حديد - ( حم ق.د ) عن سهل بن سعد‎ - ١94 


ور رش معاي سوم a‏ سے تو فر a‏ 8 
٥‏ ه ١‏ - التمسوا الجار قبل الدار ؛ والرفيق قبل الطرريق - (طب) عن رافع بن خديج - (ض) 


على غيره من نحو وب وعمامة ورداء وإزار وغبرها حيث لاعذر (فإنها أطهر) لہا تحكى مايصيها من‌النجسعيناً 
وأثرا (وأطيب) لغلبة دلالتها على التواضع والتخشع وعدم الكبر والعجب مله مر عطفف أحد الرديفين على 
الآخر قصور ولهذه الاطيبية ندب إثار ها فى المحافل كشهو دجءة وحضور مسجد ولقاء ملاك ولذلك فضلت فى 
التتكفين ک) قال (وكفنوافهاموتا ک) ندبامؤكداً ويكره النكفين في غير يض حم ت) فاللباس. (ن) فالزيئة (ه) 
ف اللباس ( ك) فيه كلهم (عن سمرة) قال ترمذى حسن يسح وقال الجا كم على شرطهما وأفره الذعبى 
(القس) آہا ااطالب للترو یج شیا ند صداقا زولو) كان [تساتيجد رخاما) كانه قال القس شيئاً على كل حال 
وإن قل فاته لما أ بالالقاس أمراً مطلفاً خشی توم خروج خاتم الحديد عن اللتمسات فا کد دخوله فا بالواو | 
المدخلة مابعدها فيا قبلها قصب باضمار فسن دل عليه ما قبله.قال التوربشتى وخاتم الحديد وإن مى عن التختم به 
لكنه لم يدخل بدلك فجملة مالا قيمة له وفى بعض فسخ مسلم ولوخاتم أى ولو هموخاتمأووار قص خاتم (منحديد) 
وفه أنه يذغى أن لايمقد نكاح إلا بصداق لابه أقطم للنداع وأتفع للمزأة لوطلقت قبل دخول وأنه غيرمةدرفيجوز 
بأقل متمول أوخام الحديد غاية القلة فهو رد علىمالك فى جعله آقله مايجب فيه القطع وأبىحنيفة عشرة درام وحل 
نسكاح المعسر واتخاذ غاتم حديد وغير ذلك و تنمة ‏ قال فى شرح اللمع سمی الحدید حديداً لان الحد لغة المح وهو 
عدم من وصول السلاح إلى البدن وسمى البواب والسجان حداداً لمئعه من فى امحل من الخروج ( حم ق د عنسهل 
ابن سعد) ظاهره أنه لم خرجه من الستة إلا الثلا:ة والآمى مخلافه بل رواه الماعة كلهم بألفاظ «تقاربة . 
( القسوا الجار قبل الدار أى قل شرام » هكذا جاء ف رواءة القضاعى يعنى اطلبوا حسن سيرانه واتحثوا عنها | 
وال الراغب قبل لرابعة ألاتسالين الله الجنة فقالت الجار ثم الدار ( والرفيق قبل الطريق ) آى أعدلسفرك رفيقا | 
قبل الشروع فيه فإن لكل مفازة غربة وفى كل غربة وحشة و بالرقيق تذهب الوحشة و صل الانس ومن ثم قيل 
ما أضيق الطريق علي من لم يكن لدرفيقث إنه لي سكل رفيق بك فى الرفقة بل لابد من المشا كلة وامجانسة ومن ثم 
قبل انظر من ترافق أو تالس فقل نواة طرحت مع حصاة إلا أشيتها وما يعزى لعلى كرم الله وجهه . 
لانصحب آخا الجهل وإباحكت وإياه فك من جاهل أردى حلا حسين آخاه 
يقاس المرء بالمرء إذا ماللرءماشاه وللثىء ع ل الثىء هقايس وأشسياه 
وللقلب على القلب دليل حين يلقاه 
قال الكال.والالقاس الطاب مع التساوى بين الأمى والمأمور فى الرتبة وذهب الصوفية إلى أنالمراد بالرفرق 
الشيخ الذى يؤخذ عنه والطريق مايمثى فيه السالك و يقطعه بالمعاملات والمقامات والاحوال والمارف لآنى 
المعأرف رالاحوال الإسفار عن أخلاق المسافرين ومر اتب العلم ومنازل الاسماء والحقائق ولذلك استحقت هذا 
اللقب ولا كان الإنسان بجموع العالم و نسخة الحضرة الإلمية اتوهى ذات وصفات وأحوالاحتاج إلىمطزق يرق 
له السلوك إليها والسفر فيها ليرى العجائب وبقتنىالعلوم والاسرار فانه سفر تجارة والمطرق الرفيق الذى هو الشيخ 
وااطريق ھی الشريعة هن سافر بغير رفيق ثمة ضل وأضل دە سافر إشيخ ثقة وصل إلى الحقيقة ( طب ) من 
حديث عان بن عبد الله الطرائق عن أبان بن مير دن سعيد بن معروف (عن) أبيه (رافع بن خديج) بفتح المعجمة 
الحا الأ نصارى الاوسی وكذارواه عنه اانأنى خبثمة والازدی والعسكرى والطيب فى الجبامع وعمان هذا قال 


5 ١ةالب‎ — 


olo 


١7‏ اتسوا الذير ع خان وجوه -(طب) عن أبى خصيفة - (ض) 


ره ر es‏ م 
١ ۷‏ - التمسوا الرزق باانكاح - (فر) عن ابن عباس - (ض) 
EP 0‏ 2 _. وررس رهس ولو عش سوم دم E‏ 

8ه ١‏ - التمسوا الساعة الى ترجى فيوم اة بعد العصرالى غيروبةالشمس - (ت) ءنأنس - (ض) 
ابن غير كذاب وفى المزان فى ترجة سعيد هذا قال الازدى لاتقوى به حجة وأبان متروك ثم ساق الجر » وقال 
الكال ابن أبى شريف رضى الله عنه الحديث منسكر ساقه الازدى فى ترجمة سعيد.وقال لايقوم به حجة لكن الحل 
فيه ليس عليه بل على أنانفانه متروك سعيدر بوه لل خرج مما فى السنة ولا فما ذيل عليه . 

(القسوا الخير اطلبوه (عند حسان الوجوه) حال طاب الحاجة » فرب حسن الوجه ذميمة عد الطلب وعكسه 
قال ابن رواحة أو حسان 

قد معنا نبينا قال قولا هو لن يطلبالحواتم راحه 
أغدواواطلبوا الحواج من زين الله وجهه بالصباحه 
(طب عن أبىخصيفة ) بمعجمة ثم مهملة الكندى وهو جد يزيد بنخصيفة قال الميثمى رواه الطبرانى من طريق 

حى بن يزيد بن عبد الملك'ل:وفلي عن أبيه و كلاهما ضيف 

(القسوا الرزق بالنكاح) أى التز. ج فانه جالب للركة جا لارزق موسع إذا صلحت النية قال الزعفشرى 
والرزق الحظ والنصيب مطعوما أو مالا أوعلاً أو ولداً أو غيرها قال فى الإتاف هذا الخير وخير تزوجوا الفساء 
فانہن يأتين بالمال يدل على ندب الثز. ج لافقير ومذهب 'اشافعى رضى اله تعالىءنه ندبه قدرته علىالإؤنة والأوجه 
أن الناس أقسام قسم واجد وقسم غير .واجد وهو وائق له وقسم غير وائق وليس له ثقة فيستحب للوائق دون 
غيرء زفر) من حدرث مسال بن غاد عن سعيد بن أوصالح (عن ابن عباسن) ومسلم ن عاد قال الذهى ف الضعذاء قال 
البخارى وأبو زرعة مكر الحديث قال السخاوى وشيخه ضعيف اکن له شواهد عن ابن عباس 

(القنسوا الساءة الى ترجى من يوم الجعة) أى الى ترجى إجاية الدعاء فيها (بعد العصر إلى غيوبة الشمس) أى 

سقوط جميع القرص وقد اختلف فا على أقوال أحدها أما كانت ثم رفعت الثانى أنها موجودة لك فى جمعة 
واحدة فى السنة » الالة أمما عافية فى جميع اليوم كايلة القدرفى العشرء الرابع آنا تنتقلفى يوءها ولا تارم ساعة معيئة 
ورجحه الغزالى والطبرى الخامسإذا أذن المؤذن لصلاة الغداة » السادس من الفجر إلى الشمس . السابع مثله » وزاد 
من العصر إلى المغرب . الشامن مله وزاد مابين نزول الإمام من المخير إلى أن يكير » التاسع أول ساعة بعد طاوع 
الشمس » العساشر عند طلوع الشمس » الحادى عشر مابين ارتفاع الشحس هن شبر إلى ذراع » الثاتى عشر فى آخر 
ساعة ثالثة من النهار ؛ الثالث عشر من الزوال إلى مصير ااظن نصف ذراع ٠‏ الرابع عثر إلى أن يصير الظل ذراعاء 
الخامس عشر إذا زالت الشمس » السادس عشر إذا أذن الموذن لصلاة اة . السابع عشر من الزوال إلى دخول 
الإمام الحراب الثامن عشرمنه إلى خروج الإمام التاسع عشرمنالزوال إل ىالغروب » العشرون مابينخروج الامام 
إلىأن”قام الصلاة » الحادى والعشرون عند خروج الإمام » الثاتى والعشرون ماءينأن يحرمالسعى إلى أنحل . الثالك 
والعشرون مابين الآذان إلى انقضاء الصلاة » الرابع والعشرون مابين جلوسه علٍالمنير إلى انقضاء الصلاة؛ الخامس 
والعشرون عند التأذين والإحرام والاقامة » السادس والعشرون من افتتاح الخطبة إلى فراغها . السابع والعشرون 
إذا بلغ الخطيب الخبر وأخذ فى الخطبة ؛ الثامن والعشرون عند الجلوس بين الخطبتين , التاسع والعشرون عند نزول 
الامام منالمزبر, الثلاثؤن بحين نقام الصلاة حى يقوم الامام فى مامه » الحادى والثلاثون منإقامة الصلاة إلى تمامها 
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لس ۸ — 
و ا ج تبج 


سو 


٠۹‏ - اتسوا لله المدر فى اریم وعشر بن - مد بن نص رف السلاة عن ابنعيا س - (ض) 


نومص وده عومسم مو 


) اتسوا ل سل القدر لاله سبع وعشرين - (طب) عن معاوية - ر‎ - 6/٠ 


صصص 


آ/اة١‏ - التمسوا ب القدر آخر ایل من رمال - ابن نصر عن معاو به - (ض) 


الثازو اناد ثون فى الساعة الى كانالمصطى صل ايت عله يه و 0 0 فيا اة الثالث , و التلار ن امن الحضر إلى الغروب وب 
الرابع والثلاثون فى صلاة العصر الخامس رالثلائون بعد العصر إلى آخر وقت الاغتبار السادس والثلاثرن بد 
العصر مطلقاً السابع . الثلاثون من وسط الوار إلى قرب آخجره الثامن والنلائون من الاصفرار إلى الغروب التاسع 
والثلاثون آخر ساعة من العصر الأآربعون بعد العصر مطلقا المادى والأربدون من حين يغيب إعض القرص إلى 
دكامل الغروب » وصوب ألنووى أتها مابين قعود الا ۳ علي المخبر إلى انقضاء الص-لاة وفائدة [بامهاطيلة القدر 
الحث علي [كثار الصلاة والدعاء ولو ينت لانكل الناس وتركوا ماعداها زت) فا +عة (عن أنس) وقال غريب 
ودن أبى حميد أحد رواته مضعف من قلى حفظه يقال له عاد د بن أ رحيد ويقال إبر اھ م الاتصارى وهو منكر 
9 انتهى وقال ان حجر فى الفتح إسناده ضعيف 
( القسوا ) اطلبوا فاستعير لاطلب اللمس( ايلةالقدر ) أىالقضاء والح بالاءور سم به لعظم منزلتها وقدرها 
وشرفها وما تكتبه فما الملاتكة من الاقدارالى .كرون منها إلىالسنة القابلة ؛ والقدر والتقدير إظهار كية الثىء أو 
لان من أتى فما بالطاعات صار ذا قدر ولان الطاعة ها قدر زائد فبا (فى أربع وعثرين ) أى ليلة وهذا مذهب 
الحبر وبلال والحسن وقتادة قال الح الى وحصل الاطلاع علا بكشف خاص لأهل الخلوة أو آنات بيئة لأهل 
٠‏ التبصرة أو بأية بادية لآهل المراقبة كلا على وجه حكته وخلوته واستغراق ذ كره فى صومه مد بننصر فالصلاة) 
٠‏ أى فى تاب الصلاة عنه ( عن |بنعباس) . 
) الوا ليلة القدر ليلة سع وعشربن ) لايناقضه الس لاسا فى أربع وعشرين وغيره لاله ۾ مددث عيقاتها 
يجزوماً قذهب كل واحد من الصحب يما سمعة أو رآه هو و يؤذن له فى الكشف عته قال الشافعى رضى الله عله 
كان المصطى صلى الله عليه وسلم يجيب عا نحو مايسآل يقال له تما فى ليلة كذا قيقول الةسوها فليلة كذا فعلى 
هذا تتوع [خبار كل فريق من العلم انتهى ١‏ وميله ری الله تعالىءنه إلى أا ليلة الحادى أو الثالك وعشرين وأا 
تازم ليلة بعينها وذهب الآ كار إلى سع وعشرين وعتمل أن فريقاً منهم علها بتوقيف ولم يؤذن له فى الكشف 
ماق عدم تعينها للعموم مر حکه بال.ة ليزدادوا جد واجتها-آ فى التحرى (طب عن معاوية) بنأبى سفبان بن 
حرب قال الهيئمى رجاله ثقات . 
( القسوا ليلة القدر آخر ليلة من رمضان ) قال "طبى تمل ليلة لسع وعشرين أو السايع رجحنا الأول لقريئة 
الأوتار.انتهئ وأنت خير بأنه ليس ف اللفط ماحتمل ايلة اسع أصلا فهذا الاحتهال فيه إشكال قال فشر المهذب 
وللة القدر من خصائصنا قال وج واس من يعد به على دوأمها ووجودها إلى آخر الدهر ويرأها ويتحققها من شاء 
الله من بی آدم كل سنة فى رمضان وإخبار الصالحين بها و رۇم ها أكثر من أن تحصى وقول المهاب لانمكن 
ريما حقيقه غلطة وحكده إخفائهام فى التكشاف أن من أرادها أا ليالى كثيرة طلا لموافقتها فتسكثر عبادته وأن 
لابدكل الناس على إصابة الفضل فما فيفر طوا ف SL‏ ( عن معاوية ) بن أبى.سفيان يرفعه 
فاد قال السوروردى تا للح کم الت مذى خاق الله خر آ ت العرش مما محر الا وجعل فيه حياة كل ثىء 
وجمع أرزاق الخلق فى ذلك البحر فإذا كان ليلة القدر خر ج أززاق جميع الرتزقة من خلقه فى تلك الليلة إلى مثلهامن 
قابل فإذا نفد ذلك اإحر نفخ فى الصور وإليه اإشا رة بتقوله تعالى دوف السماء رزقكم وما توعدون» ثم أقم 
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ا ت 


FF‏ سر رل وشوو ر وا ع 
؟الأة ١‏ بت الحدوا ولا تشعوا؛ فإن للحد لا والثدق 0 )>( عن e‏ 
هر مس مم 


؟/اة ١‏ لادم وغل بالماء موا كلك لوك :هذه سئة يد آدم ٠‏ من ن بعده - أبن عا کر 
عن أ رض 

0 لد لدي عه ل سس س سا ل لهام سار ص 
6 ل - الحةوا القرانض باهلها . فا بتى فلارلی رجل ذكر ‏ (حم ق ت) عن ابن عباس - (م) 


رھ سرو 


0 — ارم بتك - رطب) عن أبن عر - (ض) 


0 وت لاء والأرض إنه لحق : . 


( ألحدوا ) أى شقوا فى جانب القير ممابلى القبلة شة] وضعوا فيه المت قال التووى وهوبوصل الممزة وقح 
الحاء ويجحوز بقطعها وكسر الحاء ( ولا موا ) أى لاتحفروا فى وسطه وينوا جانيه وتةفوه من فوقه ( فإن 
اللحد انا ) أىهو الذى نؤثره ونختاره ( والشق لغيرنا ) أى هواختيار من قبلا من الامم واستفدنا أن اللحد فضل 
وليس فيه البى عن الشق قال الطيى وحتمل أن ضير المع نفسه أى أوثرلى اللحد وهو إخار عن الكائن فيتكرن 
معجزة . اه . ولاخ تكلفه (-م) وكذا الطيالى (عن جرير ) بزعبدالله وفيهعمان بنعمير أورده الذهى فالضعفا: | 
( ألحد لادم ) أى عمل له شق فى جاتب التبر ليوضع فيه عند موته ( وغسل ) بعد موته ( بالماء وترآً) أى 
ثلا أو خآ أو نسعآ وصلى عليه ووضع فى لحده ( فقالت الاك من حضره منهم أو من فى الآرض مهم 
ويحتمل العموم أى قال إعضمم لعض ( هذه سئة ولد آدم من بعده ) أى كل منمات منهم يفعل به ذلك وقول ذلك 
تحتمل كوه ناشتاً عناجتهاد أو أن بوت الك لللاصل يستتبع الفرع وحتمل بأ إلى ا وه فى اللوح امحفوظ 
أو فی نهم أوؤ غير ذلك (ابن عسا کر) فى التاريخ ( عزأبى ) ) بن كعب ورواه‌عنه الديلى . 
(ألقواالفر ائُض) أى الا نصباء المق.درة فى كتابالله و هى النصفو تصفه و صف تصفه والثلثانو نصفهما و لصف 
نصفهما ( أملها) أى من يستحةها ص التتزبلء فىرواية اقسموا الما ل بين آهل الفرا نض :لي كتا بالل أى على وفق ماأنزل 
ات فى كتابه زشابق فهر الآولى) ستحاشمز ة واللام نينهماواوسا كة أفعل نفضيلمنالولى بالسكونالقر بأىفه ولاقرب 
(رجر) من عصياتالميت (ذک) احترازعن الختى فإنه لا عل عصبة و لاصاحب فرض جزما بل يعطى أقل النصيبينوقيل 
ذكر ذ كر عدر جا اسان أنالعصية تر ولوصغارا رداً على الجاهلية حول يعطوا | إلامن ف حد الرجوليةوا نحاربة وقيل 
ذكر وصف الأول لا ارجل والاولى بمعىالقريب الاقرب فكأنه قال هر لقريب الميت ذكر منقبل رجل وصلب 
لامن طن ورحم فالا ولى من حيث المعنى مضاف إلى ايت فأفادبه نق الإرث .عن الآ ولىمن قبل الام كالخال ذكره 
السلى . قال الطيى :وأوقع الموصرف مع الصفةكأ نه ويل فا بق فهو لاقرب عصية (حم ق ت عن ابن عباس) 
ظاهره أنه )روه من السنة إلا الثلاثة والاى ذلافه فقد عزاه جم مہم المناوى للجاعة جميعا إلا ابن ماجه 
( لزم , بكر فسكرن فقتس (بينك) أى محل كك يتا أو خلوة أو غيرهما قاله لزج لاستعمله على عمل فقال 
بار سول الله خرلى ؛ فعلي هذا فالمزاد بلزوم اليت الانجماح عن الناس والعزلة » واحتج به من ذهب إلى أن العرلة 
أقضل من غذالطة الناس وذهب جع إلى عكسه والمسألة مشهورة فما كتب مفردة من الجانبين ورجح ابن أبىحمزة 
أفضلية العزاة لهل البداية دون غيرم أخذا من خلوة المصطق صلى اله عليه وعلى آله وسلم أولا بغارحراء وتأويل 
ابعضاازم بيتك قلبك ‏ متكلف (إفائدة : قال بعض الحكاء إذا مرب الحكم من الناس فاطله وإذاطليم فامرب 
مته رطب عن ابن عمر ) بن الخطاب فيه الفرات بنأبيالقرات قال فى الميزان عن أن معين ليس بشىء وعن ابن عدى 
الضعف بين على رواياته ثم أورد له هذا البر انتبى وذ كرنحوه الحافظ العراق. 


8 1 ۹ 


0 شاع امه 


19۷7 الم ده لك فدسسك , فإن أن خلسم ما تأجعلهما بن رجايك و اهما عن مينك لعن 
مين صاحبك . ولا وراب فى من خلفڭ - (ه) عن أنى هريرة - (ض) 
١ ۷‏ الزموا هدا لدا الهم إلى أسالك ف بسك (لا عم و ورضر تواك الا کر قله ام ملا 


أ - البغوى وابن أبن قالع طب) عن حزة ل ااطلي ~~ (ح ( 


سام ة عار 


e‏ سمش الله 
١‏ الزمو الجهاد سرا قت نوا 0 أن عريرة (ض) 


۱۵۷۹ - ارا ادا خلال والا كرام CC‏ 


رايم م) دبا (ثشليك قدیك) بان بأن لاتضخلعهما 3 دة الج س 2 الصلاة رفإن خلعتهما ( ولابد 7 ندا 
( بن رجليك ولاجعلهما) أى و لايتغى أن تجملهما (ع بمك) صونا لها عما هو تخل الاذى والقذر (ولا عن مين 
صاحبك يعنى مصاحك فى الجاوس (.لاوراءك) أى وراء ظھ ك رقؤذی) أى كلا توذى ما (من خلفك) 
من 0 فإن فعات ذلك بقصد الإضرار أنمت قطعا ويد ونه خالعت اللادب ( هن آی هريرة ) وفيه عبد الرحمن 
امحاربى أورده الذهى فى الضعفاء ووثق ٠‏ 
(الزموا هذا الدعاء) أى داوموا عليه وهو (الهم إن أسألك بامك اللاعظم ورضوانك الآ كبر) أى رضاك 
الاعظم الاش الذى يغلب عفطاك (قانه اعم من أسماء ء الله) اتی إذا سكل بها أسهلى وإذا دعى ہا أجاب قال الخليمى 
وبؤخذ من 1 أنه يزخى للبرء أن يدعوه يأسمائه الحستى ولا يدعوه بما لا بخاص ثناء وإن كان ف نفسه حا قال 
تعالى ١‏ وله اللاسناء الحسنى فادعوه مما » والرء وان بكس الراء وها لغة قيس وتم عمنى الرضا ء وهو خلاف 
السخط وف الا سمالاعظم أقوال لا نكاد تحصى أفردها خلق بالتأليف (اليخوى وابن قانع ) كلاهما فى معجم الصحابة 
(طب) O‏ اب) بن هاشم أبى يعلى أو ألى عمارة كى بابنته وهو خال الزبير وأمه بت عم 
آمنة أ المصطى صل الله عليه وعلى آ له وسلم وهى هالة بنت أهيب . 
(ألظوا بياذا ١‏ ءلالوالإكرام) فح الهمزة وكسر اللام وبظاء معجمة مشددة أى الزموا هذه الدغوة وأ كرو 
منها كذا فى الرياض وق رواية سندها قورى من حديث أن عبر ألحوا حاء مهملة ثتثيلة ركز مما به بفتح الهمزة 0-7 
الام ومعتاها متقارب ذ کر هان حجر وأا كان فالمراد دوموا على قول ذلك فى دعائم ب ه جيرا : ثلا 
تركنوا أو تطمثنوا لغيره.. قال الومخشرى : ألظ رآلب وخ آخر ات ف معى اللزوم والدوام يقال ألظ المطر بمكان 
كذا أو أتنى ملظتك أى رسالتك الى ألحدت فا . قال : 
وبلغ بی سعد بن بحكر ملظة رسول ای 2 المودّة ناصح 
ويقال فلان ملظ بقلان وذلك إذا رأيته لا يسكن عن ذكرة ويقال للغرحم اللزوم ملظ عل مفعلإلى هنا كلامه 
ومعنى ذا الجلال استحقاقه و صف العظمة وفعت الرفقة عزآً وتسكيرا عن لعت الموجودات لاله صفة استحقها. 
لذاته والإ كرام أخص من الإنعام إذ الإنعام قد يكون علي غير المكرم كالعاصى و الإ كرام لمن حبه ويعزه ومنه 
سعى ما أكرم الله به أ لياءه ما تخر ع عن العادة كرامات فندب المضطى صلالته عليه وعلي آله وسلم إلى الإ كثار 
من قولك ياذا الجلال فى الدعاء 6 e‏ ذ كر اللسان ويقرفى السر تعظم اه رهيبته ويمتلع الصدر 
مراقبة جلاله قيكرمه ف الدنا والآخرة رت عن آنسن) بن مالك (حم ن ك) وصمحه كلهم من طريق يوبن حدان 
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ل اس 


۰ الق عك شمر الكفر ثم اتان - (حم د ) عن عثيم ب نكايب (ض) 
۸۱~ لم إسماعيل هذا اسان العرق اما - ( ك هب) عن جار - ر ج) 


Poe‏ 1ه رس عه ق 


AY‏ - اوا والعوا bt‏ أن يرى فى دینک غلظة - (هب) عنعبدالمطلبين عبد الله - (ض) 


ساس اس 


قد ا ا و E‏ شان كل اردان ضع ع بي وال لطاع 


صح وأقره الذهى وفى الاصابة عن ابن عبد البر لا يعرف لريعة هذا إلا هذا الحديث من هذا الوجه 

(الزموا الجهاد) أى سحاربة الكفارلإعلاء كلة الجار (تصحوا) أى فإن لزومه يورثشسمة الأبدان (وتستفنوا) 

ما يفت الله عليكم من الىء والغتيمة وفى إفهامه 1 ن عدم ملازمته رهن ويفمر وذلك لان الكف عله بقوى العدو 

ويسلطهم علي إهلاك أموال المسابين ودمائهم (عن أبى هريرة) ١‏ بإستناد ضعديف 

رألق) ندباً عثك أها الجاتى إلينا وقد أل (شعر الكفر) أى أزله عاق وغيره كةص ونورة والحاق أفضلقال 
القاضى والإلقاء طرح الثىء وهو شامل لشعر الرأس وغيره كشارب وإبط وعانة وقيس به قل ظفر وغسلثوب 
وما بلي جسده آ كد فان لم يكن له شعر أمر الموسى عليه كالحج قال فى المطاح وأخذ منه ااصوفية حلق رأس المريد ٠‏ 
إذا تاب وهو بدعة (ثم) وفى رواية بالواو ( اختتن ) وجوباً إن أمنت الاك وخطاب الواحد يشمل غيره حى 
يقوم دل الخصوص وله علي الندب فى إلقاء الشعر لا يستازم حمله عليه فى التن وبا وجب ختاله لاله شعار 


. الدين ويه يعرف المسلم من الكافر وحل كشف العورة له بلا ضرورة وأراد هنا الذكر الحقق وقيس به الاثى 


أماخنثى مشكل فلا (حم د) من رواية ابن جرج قالأخيرت عنعثيم تصغير عنان (بن) كثير بن ( كايب ) الصحانى 
الحضرى أو الجهنى عن أيه عن جده أنه أنى النى صلى الله تعالى عايه وسل فقال قد أسدت فقال ألق ال قال 
أبن حجر فى ااتخريج فالصحابى كايب ونا نسب عثم فى الإسناد إلى جده وقد وقع مبنيا فى رواية الواقدى قال 
ابن القطان فيه انقطاع وعثم وأبوه مجهولان وقال الذهى هذا منةطع وقال فى الفتح سند الحديث ضعيف 
زأهم إساعيل) الذى وقفت عليه فى أصول قديمة صيحة من شعب البييق وااستدرك وتلخيده للذهى مخطه 

إراهم بدل [ماعيل فلحرر و61 ا نشرحه على افظ إسماعيل ( هذا اللسان العربى إلهاما ) من الله تعالى أ ألم 
الزبادة فى يانه وإيضاح تبيانه بعد ما تألم العربية من أهل جرم و نكن لسان أبويه کا يشعر به فى اليخارى فى 
نزول امه .ك2 وصور رفقة من جرم قل م فالآو لية فى الخبرالاتى أول من فاق لسانه بالعر بية [سماعيل فالمراد 
با الأولية المقيدة بزيادة البيان وأحكام إقصاح ذلك اللسانلاالاولية المطلقة فانها ليعرب بن قحطان (ك هب عن 
جابر) قال الحام على شرط مل واعترضه الذهی بأنمداره على ا راھے بن عاق الفسيل وكانيسرق الحديث انتهى 
وقال اليتق عقب إيراده المحفوظ مرسل 

(الهوا) بطم فسكون فضم (والعبوا) عماف انفسير أى فمالاحرج فيه (فاقأ كر «أنيرى) بالبناء للمجهول (فى دنكم) 
اا المسلدون رغاظة) شدة ودظاظة قال الزعخشرى وأصل الهو كل باطل ألى عن خيروعها يعنى و الغلظة مثلثة الغين 
الفظاظة كا فى الصحاح قال الرعخشرى ءن الجاز:أذذنا هنهم ميثاقاغايظاً. وق فلآ نغلظة: و ايجدو اف غاظة » وماأغلط 
طباعهم؛ وأغاظ له فالقول (هبعناللطاب) يتشديد المهملة زين عبداش) ابن حنظل المخزوى ثم قال أعنىاللييق هذا 
متقطع وإن صح فإنه يرجع إلى الاهو المباح التهى وفيه ع ذلك عى بن عى الغسانى قال الذهى فى الضعفاء خر جه 
ان حبان وعبرو بنأنى عرو مولى المطاب أورده أإضاً فى الضعفاء وقال لينه بجی وقال أحد لابأس به 


( ۱۱ - فيض القدبر ‏ ؟9) 


- 1۹7 - 


E 
) إلك اثتبت اماف يَاصَاحبَ الا - (طس هب) ع آى هريرة - ( ح‎ - ۳ 


لس ات سمس ع و 0 مسمس 


)#( - لاا رك ا رسا خد ن ك ) عن الآسود بن سردم‎ oA 
إن كل باه وبال عل صاحيه ؛ الا مالا إلا مالا - ا‎ 8 ١ وم‎ 


وي رور يه Eo‏ 


e ت 8 إن کل ب 2 هو 01 و عاج حية دم م القيامة الا 3 كان فاه مسل 0 واو أو =( حم‎ ١ ۸A٦ 


5-7 یت لالغيرلك يج 7 4 د ده راتت الامانى) + جمع ا وهى 58 الوتوع نا ا إله لمل مر من‎ ٠ 
إذا قدر ولذلك تطلق على الكذب وعلل مايتمنى وقيل هى توقع القلب أمسآ يرجو حصوله (باصاحب العافية) هكذا‎ 
أورد المصئف هذا الحديث بهذا الافظ كا فى هذا الموضع واعل إبراده مكذا ذهول أو سبق قل فان فظ الحديث‎ 
کا رواه القضاعى وغيره اللهم إليك انتهت الاما اا العافة فهر مصدر بلفظ اللهم والخطاب فيه لله تُعالى‎ 
والمعنى وقفت علك الآمنية فلا تسأل غيرك كذا فسره به فى الفردوس قال الحافظ الغدادى فاتتهاؤها إليه سبحانه‎ 
من وجهي نأ حدهما فر ضالتوحيد وهوأن كل متمنلايصلإلىأمنيته [لابإرادته سبحانه » وقوله إليك اخ أىالخواطر‎ 
نبعث إلى الأسباب فتجيب فتشاهد القلوب بصفاء التوحيد يخزها فتسير الآمانى عنما حر تجاوزها إلى سيا فعكف‎ 
اص آم شرعوافىقطع الأمانىعنالدنيا والاخرى وسارت‎ a8 الم بين يديه وهذاحال أكثرعوام المؤمنينالثانى‎ 
نها إلى مولاهم لما دعا «ففروا إلىالته» «وأن إلى ربك المنتبى» فلا إرادة لاد خدمته ولاتعا قم إلا‎ Ll فاو یم‎ 
به ؛ قوله باصاحب العافية:أىأنت القادر على العافية» نكل بليةومن سقم وعلاقة ومن كل أمنية لاينتهى ال ا و‎ 
الشعب عن ابن أدم إذا أردت أن تعرف الثىء بفضله فاقابه بضده فاذا أنت عرفت فضل ما أوتيت فاقلب العافة‎ 
بالبلاء تعرف فضل العافية وقيل لبشر ال حاف بأى شىء تأ كل الخيز قال أذ كر اامافية . وأجعلها إداما ر طس هب عن‎ 
أبى هريرة) قال خر جه البق نفسه عقب تخر جه ف إسناده ضعف انتهى وقالالهيتمى عقب عزو مللطرانی|سناده حسن‎ 

(أما) بتخفيف الم رإن) بكم اهمزة إن جعلت إماععنى حقا ( ويفتحها إنجعلت استفتاحية (ربك يحبالمدح) 
وفى رواية امد وهذا قاله للأاسود بن سر يع حين قال بارسول الله مدحت ری عحامد و مدح لرك فقالله أما ںاخ 
(حم خد ن ك عن السود بن سر يع ) بت الين القيمى السعدى حاب نزل البصرة ومات فى آبام امل قالالهيتعى 
أحد أسانيد أحد رجاله رجال الصحبح 

(أما إن كل بناء) من القصور اأشيدة والحصونالمانعة والغرف المرتفعة.وهو (وبال على صاحبه) أىسوءعقاب 
وطول عذاب فالآخرة لانه [' يبنيها لذلك رجاء القكن و الدنيا , التشبيه عن يتمنى| لود قيا مع ماقيه مناللهووعن 
ذ كرانتهوالتةا خر والتطاول عليالفةراءوةدذمالله فاعليه قو له «واتتخذ, نء صاع اماک تلدونء (إلامالا [لامالا) بدمنه 
لوقاية حر وبرد وستر عيال ودفع اص ونحو ذلك ما لاغى له عنه , مخناف باختلاف الاحوال والاشخاص فرب 
بناء ليس وبالا على إنسان وبال على غيره والآمور مقاصدها والاعءال بالنيات (دعن أنس ) قال رأى رسول الله 
صلى الله عايه وسل قبة مشرفة فقال ماهذه قالوا لفلان فسكت حى جاء فأعرض عنه فشكا لاصحابه فأخير الخبر فهد.ها 
تحرج رسول الله صلى الله عايه وسل فلم برها فسأل فقالو! شكا الينا صاحما [عراضك فأخيرناه :هدءها فذكره قال 
أبن حجر رجاله موثوقون إلا الراوى عن أنس وهو أبو طلحةالاسدئ غيرمءروف وله شواهد عن واثلة عندالطرای 

.(أما إن كل نالك اكه للد افك دحت د أوأ 0 أى أو كان فى مدر-ة ملا 5 

أحقا 7 جير تنا استقاوا ‏ کا فى مى اليدب والظاهر ان السبر وقع من أول تاسخ فممت 0 + دالا فلب مثل هدا ما عن علي ١‏ ناوى اء 


بج سي م ع ع يع سنن يسبب يب 


- ۳ 
پو م 


عنأنس (ح) 
۷ اا نك لوقت حين امیت : أعوة يكذات أل امات من شر ما اق مر - ( مد ) 


ساسم 


عن ألى هريرة - () 
1 سے رر ب كر لطر سوسم 


اس صر اسه ساس عمد 2 
0 عد اما ]ه لو ل حين ای ام 6 مات آنه امات من ر ماحل : مَاضره دخ عقرب سی 


صب - (ه) عن أ هريرة - ( ح) 
فى رباط أو كان فى خان مسبل وتحو ذلك مما يقصد به البر والإحسان كصهرع وبر وقنطرة وحوض وغير ذلك 
ما قصد ببنبانه التقةرب إلى الله وما عدا ذلك فهو مذءوم شرعا وعرفا . مر حكبم علي بناء فقيل له كيف تراه قال 
بئاء شديد وأمل بعيد و “يشر زهيد » وقيل خاق اب نآدم هن تراب فهمته فى التراب وخلقت المرأة من الرجل فهمتها 
فى الرجل تن قال الداودى ليس الغرس كالبناء لان من عرس ونيته طلب الكفاف أو لفضل ماينال منه فى 
ذلك الفضل لا الاثم وقال ان حجر لاشك أن فى اأغرس من الاجرمن أجل مايؤكل منه مالس فى الناء وإن كان 
فى بعض البناء مافيه أجركالذى يحصل نفعه بغي اليانى فإنه يحصل للبانى به الثواب (حم ه عن آنس) بن مالك 

(أما إنك) آم الرجل الذى لدغته عقرب (لوقلت حين أمسيت) أى دخات فى المساء رآعوذ بكلمات الله التامات) 
أى الى لانتقص ولا عيب قها وفى رواية كلة بالإفراد قال الحكم وهما بمعنى فالمراد بالمع الجلة و بالواحدة ماتفرق 
فى الامور والاوقات م إشارة إلى كو نها خالصةمن الريب والشبه «وتمت كلءات ربك صدقا وعدلاء (من 
شر ماخلق) أى من شر خلقه وهو مايفعله المكلفون م م ومضارة بعض لإبعض من نحو ظل و بغىوقتل وضرب 
وشتم وغيرها من نحو لدغ ونش وعض ول تضرك ) ,أن حال بينك و بين كال تأئيرها مسب كال التعوذ وقوته 
وضعفه قال الىك م وهذا مقام من بق له التفات لغير الله أما من توغل فى بحر التوحيد بحيث لابرى فى الوجود 
إلا اق م يستعذ [ لاق وم يلتجى. إلا اليه واللنى ماترق عن هذا المقام قال أعوذ بك منك والرجل الخاطب ل يلغ 
ذلك (م) ف الدعوات (عن آی هريرة) ورواه أيضا عنه التسالى فى يوم وليلة ولم خرجه البخارى 

( أما إنه ) أى من لدغته عقرب قل يلم ليله رلو قال حين أمسى )فى :لك البلة (أعوذ بكامات الله التامات من‌ شر 
ماخلق لم يضره لدغ عقرب حتى يصبح) لآن الادوية الالية تمنع من الداء بعد حصوله وتمئع من وقوعه وإن وقع لم 
يضر والدواء الطبيعى [سا ينجع بعد حصول الداء 

لإننبيه) قال العارف بن عرب : شرط تأثير خواص الحروف أنيستحضرها حال الرقم أواللفظ فى وهمه وخياله 
ويتصورها فتفعل بالاستحضار وإن عرى عن الاستحضار كان يالا لا يعمل وإذا سه الاستحضار عمل فإنه 
مركب م ناستحضار ونطق أورقم . و كثير إيتفطنوا لمعنى الاستحضار وهذا العم يسمى عل الاولياء وبه نظه رأعيان 
الكائات فاذا استحكم سلطان استحضار الحروف واتخذ المستحضر لها ما ولم بق فيه متسع لغيرها ويعلم ماهى 
خاصيتها حى يستحضرها من أجل ذلك فيرى الاثر على الاثر فهذا شييه بالفعل الهمة وإن لم يعلل مايعطيه فإبه بقع 
الفعل فى الوجود ولا عل له به وكذا سائر أشكال الهروف فى كل صتبة وهذا الفعل بالحرف المستحضر يعبر عنه 
بعض مر لاعم له بالهمة والصدق وليس كك ذلك وإن كانت الهمةروحا للحرف المستحضر لاعين الشكل المستحضر 
وإذا علبت خواص الكمات وقع الفعل ما علا لكاتها أو المتلفظ مها بشرطه وإن لم يعين ماهى مرتبطة به من 
الانفعالات وقد رأينا من قرأ آية من القرآن وما عنده خر فرآی أمراً غر ما حدٹ وكان ذا فطنة فر جع فى تلاو ته 
لينظر بأية ية حصل ذلك فل برذلك الاثم حى عاردها مارآ فتحققه فاتخذها لذلكالانفعال , صار كلا أراد رؤية 


6 س 
ش E‏ > الوسر 
۹ - اما إن العريف يدفع فى النار دفعا - (طب) عن يزيد بن سيف - (ض ( 


و 0 10 سير - (د) عن جابر - (ض) 


ار س 


| اما ری E‏ إا كاد o‏ نق س اجر 
الصَائم الام فى سيل الله الله ء ولا أصاما الملاق ل[ / يه آهل ال الأ ما ان 0 E‏ 
ذلك الانفمال تلل الآية فيظهر ذلك لر ودو عل شريف لكن السلامة و فالأولى كه فل م من ن امل الذى 
اختص الله به أولياءه فى الجلة وإ نكان عند بعض الناس منه قليل لكن من غير الطريق الذى اله الصالحون ولهذا 
يشق به من هو عنده ولا يسعد ( ٠‏ ه عن أبىهريرة ) قال ادغت عقرب رجلا فل ينم ليلة فقيل لرسول انه صلى الله 
عليه وسلم إنفلاناً لدغته عقرب فل ينم فد كك 

00 :لقم عل قرمه يسوسهم ويحفظ أمورمم ليعرف بها من فوقه عند الحاجة ( يدقع ى 
الثار دفعاً ) أى يدفعه الزيائية فى نار جهنم دفعاً شنيعاً فظ.ءاً وهذا تحذير من التءرض لارياسة والتحرز عنها ماأمكن 
لآنه إذالم ينم حقها استحق العةو بة ‏ والغالب على العرفاء الاستطالة وتعدى الحد وترك الإنصاف والعرافة أولها 
سلامة وأوسطها ندامة وآخرها عذاب يوم القيامة ( طب ) من حديث ٠ودود‏ بن الحارث عن أيه عن جده ( عن 
يزيد بن سيف ) بن جازية اليربوعى قال آتیت النى صل الله عليه وسل فقلت يارسول الله إنرجلا من بی تم ذهب 
بمالى كله فقال رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم ليس عندى ما أعطيكه هل لك أن تعرف إلى قومك قلت لا 
قال أما ا فال الحيتمى مودود وأبوه لم أجد أحداً ترجمهما ه ( أماباشكم ) أها القوم الذين قد وسموا امار فى وجهه 
(أى لعنت من وسم الهيمة فىوجهها ) أى دعوت غليه باللعنة وهى الطرد والإبعاد عن الرحة فكيف فعلتم ذلك 
به مع أن النهى للتحرحم واقترانه باللعن يدل على التغليظ و كونه كبيرة فإنه تعذيب بلاطائل ( أوضربها ) أىولعنت 
من ضربها ( فى وجهها ) ل 6 الحواس أو بعضها فيحرم فعل ذلك 
بكل دابة محترمة وهو فى الآدى أشد قال فى الصحاح وسمه إذا أثر فيه بسمة و كا قال الرخشری ومن امجاز وسمه 
بالحجاء ( د 0 : 

) أما ( فى رواية ألا (ءضى) باعر بن الطاب (آن کون هم ) رواب للها يعنى كسرى وقيصر [ الدنيا ) 
أى نعيمها والقتع بزهرتها ونضرتما ولنتها ( ولنا الآخرة) أيها الانبياء والمؤمنون ول يقل لى مع كون السؤال عن 
حاله إشارة إلى أن الآخرة لانباعه وهذا قاله لعمر وقد رآه عمر على حصير قد أثر فىيجنه وحت رأسه وسادة من | 
أدم حشوها ليف وعند رجليه مرط وعند رأسه إهاب معلقة » فقال : كسرى وقيصر قما هما فيه وأنت رسول الله 
هكذا فذكره وزاد فى رواية ياابن الخطاب أولئك يبلت لحم طيباتهم فى الحياة الدنيا وذلك لانه شاهد بمين الفؤاد 
.موعود الجزاء فاستوى عنده ذهها وتراما فرك الفاوللباقً, على يقين ومشاهدة وآثر الصير عبس التفس عما تشتهيه 
'طبغا ما هو محلل لما شرعا فلذا قال ماقال فتدير شأن أهل الكال ر قه عن عمر ) بن الخطاب 

( أما ترضى إحدا كن ) أا النساء ( أنها إذا كانت حاملا من زوجها بولد ) ومثلها الآمة من سيدها ( وهو 
عنها راض ) أى والحال أنه راض عنها بأن كانت مطيعة له فعا يحل شرعا ( أن ها ) أىبأن لها مدة حملها (مثل أجر 
الصائم) بالنهار (القاثم) بالليل رفى سيل الله ) أى فى الجهاد ( وإذا أصاء|.الطلق ) أىألم الولادة ر لميعلم آهل السا 
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پو ب ب ين 


8 


سام ماما ھور مسا د عه سق لے وده a‏ سے ساس ازیو عد هد ار شع ات 
ذا وضعت لم تخرج من لبها جرعه وم ؟من من با مضه إذ كن ها بكل جرع و کل فب ج 


٠‏ سرچ ب بع و ر ر و س ل سه ەس لاس 


را کان نا من أجر سبعين رة تعتقهم فى سبل اله سلامه تدرين » من اعى بدا ؟ 


سے 
aa‏ 


المستعات 2 الصَاحَات 0 الطيعات لاهن 0 لواف لا فر لشي - الحسن ن سقيان ( طس ) 


وان ا عن سلامة ا ا إراهي -(ض) 
۳ - أما کان يحد هدا ما يسكن به راه ۶ اما کان يحد هذا ما يسل به اب ؟ ( حم د حب ك ) 


سے ا 


عن جار =( ح) 


والأرض ) من نسو جنوملائ وغیرم (ماآخن ها ) عندالتهتعالى (منقرة أعين) جراء لها ع[ لا حلها 
وصبرها على شدائدالخاض وعحافظتهاعلى رضابعلها (فإذارضعت) حملها ( لخر ج من لبم اجر عة ولص )أىالمولودمن 
ثدمها مصة إلا كان لمايكل جر عة و بكلمصة حسنة) تنكتب لما صعيفتها لتجازى علا يومالقيامةقال فىالصحاح و ال جر عة 
من الماء 7 حسوة منه . وقال الزخشرى . جرعت الماء واجترعته بمرة وتجرعته شيا بعد شىء ومن ا لجاز جرع 
الخيظ (فإن أسبرها) أى المولود 0 تنام لصياحه وعدم نومه ركان لحا مثل أجر سبعين رقبة) أى نفسا 
تعتقهم فى سييل الله تمالى) لله تعالى وقئاس نظائره أن المراد بالسبعين اكير لا التحديد (سلامة) أى باسلامة 
حاضنة ولدنا إبراهم الى عاطبناها بذلك كله لتخبر به النساء اللاتى أرسانها تسأل ۶| سيجىء (تدرين) أصله أتدرين 
أى أتعلبين (من أعنى ببذا) الجراء الموعود المبشر به منالنساء (المه عات 299 الصالحات المطيعات لازواجون اللواتى 
لايكفرن العشير) أى الزوج أ لايغطين إحسانه إليين ولاجحدن إفضاله علين والعشير المعاشر أوااز وج م 
فى الصحاح وقال الزعخشرى زوج المرأة عشيرها والكفر الستر والتغطية ومنه ء وليلة كفرالنجومغماءها » (الحسن 
ابن سفيان) فى مسئده عن هشام بن عبار عن أبيه عار بن نصر عن عرو بن سعيد الخولانى عن أنس عن سلامة 
(طس) عن مد بن أبى زرعة عن هشام بن عار عن أبيه عن عمرو عن أنس عن سلامة (وابن عسا كر) فى تار خه 
كلهم (عن سلامة) | المرأة زحاضنة السيد إبراهم) ابن الى صلى الله عليه وعلى آ له وسلم قالت قلت بارسول الله إنث 
نيشر الرجال بكل خير ولا تيشر النساء فذ كره وهشام بن عمار سبق أن فيه مقالا وأبوه عار بن نصر أورده 
الذهى فى ذيلالضعفاء وقال قالابن عسا كرأحاديئه تدل على لينه عنعمرو بن سعدالخولانى قال الذهى : ف الذيل اتهم 
بالوضع وأورد ابن الجوزى الحديث ف الموضوعات وقال قال ابن حبان عرو بن سعيد الذى يروى هذا الحديث 
الموضوع عن أنس لاحل ذكره فى الكتب إلا على جهة الاعتبار لاخواص 

(أما كان يحد هذا) الرجل الشعت الذى تفرق شعره وثار (مايسكن به) الهم أوله وشد الكاف (رأسه) أى شعر 
رأسه 229 أى يضمه ويلينه من زيت فمير بالسكون عن ذلك (أعا كان يد هذا) الرجل الذى ثيابه وسخة دنسة 
(مايغسل به ثيابه) من حو غاسول أو صابون ٩‏ والاستفهام للإنكار أى كيف لايدظف , حدن هئته مع تير 
تحصيل الدهن والصابون أو مايقوم مقامه مع أنه عام الو جود سل التحصيل خفيف ااؤتة والمة قال الطيى انكر 
عليه بذاذته لما يؤدى إلى ذلته وأما خبرالذاذة من الإءان فإئيات للتواضع للمؤمن ورد المؤمن متواضع وليس 
بذليل وله العزة دون الكير ومنه حديث أبى بكر إنك لست عن ياعله خيلاء وحيئذ فيندب التنظف مؤكدا وقد 


() منى للفاعل وبجوز بناؤه للمفعرل اه (؟) قول الممستمات جوز رقمه وتمبه أى أعنى أو هن (#) فيه استحباب تتظيف شعر الرأس 
بالفسل والنرجيل بالزبت ونحوه وكان صل الله عليه وس ل دهن الشعرويرجله غيا ومر به وقال من کان له شعر فليكرمه 
(4) فيه طلب النظافة من ال وساخ الظاهرة على الثوب والبدن قال الشافعي ومن نظف نوبه قل همه وفيه الآمر بفسل الثوب ولو هاء فقط 


2 


- ۱7 - 
كد سور ارقم سا عه سكم م و وره ص كه 0 ەە وار ر 
۹ اما م ی أحدم إذا رفع راسء - قلا معان عل الله رأ ميك راس حار .1 و عل ألله صو ر ته 


صورة عا رقا 4) عن أ هريرة -(حم) 


اا سی اد م لدا رقع رأة فى الصلدّة أن لا يرجم اك مره -) حم م٥(‏ ) عن جار بن 
عرة (#) 

لس ما د رم لل هس برل هكم : 
١69‏ - اما والله ی لامين فى السماء . امین فى الارض - (طب) عن أنى راقع - (ض) 


2 


كان المصطق غ1 اله عليه وعلى آله وسل تحافظ على التظافة وكان بر بط على بطنه الحجر من الجوع ولايارك الطبب 
ويتعهد أحوال نفسه لا يفارقه فى الحضر ولا فللسفر المرآة والسواك والمقراض وكان إذا أراد الخروج لاس 
نظر فى ركوة فا ماء فيسوى من لحيته وشعر رأسه (حم دحب ك عر جاير) قال رأى رسول الله. صلی الله عليه 
وعلى آله وسل رجلا ثائر الشعر فذ كره قال الحا على شرطهما وأقره الذمى وقال العراق إسئاده جيد . 

(أما مخثى) أى خاف وفى رواية ألا مختى (أحد؟) أا المقتدون (إذا رفم رأسه) أى من السجود فهو نص 
فى السجود لحديث أب داود الذى برفم رآسه والإمام ساجد وألحق به الركرع لكونه فى معناه ونص على السجود 
لمزيد مزيته فيه إذ المعلى أقرب مايكون من ربه فيه وهو غاية الخضوع المطلوب كذا فالفتح ورده فى العمرة بأنه 
لايحوز تخصيص رواية البخارى نرواية أنى دا د لآن الحكم فهما سواء (قل) مم (الإمام) رأسه زاد فى رواية 
ابن<زية فصلاته رآن يمل انه رأسه) الى جنت بالرفع تعدياً (رأسحمار) وفرواية ابنحبان كلب (أو)لشكريجعل 
الله صورته صورة حمار) حقيقة بناء علىماعليه الآ كثر من و قوع المسخ فى هذهالامة أو ازا عن البلادة الموصوف 

ما الخار فاستعير ذلك للجاهل حيث لم يعلم أن الام المتابعة ولا تقدم التابع علي المتدوع أو أنه يستحق به من 
العقوبة فى الدنيا هذا ولا يازم مر الوعيد الوقوع وارنضى حجة الإسلام الثانى ورد ما عداه بأن عو يل رأس 
المقتدى من حيث ااشكل لم يكن قط ولا يكون بل المراد قلب معذوى وهو مصيره كالمار فى معنى البلادة إذ غاية 
الحق المع بين الاقتداء والتقدم فعل أنه كبيرة للتوعد عليه بأشنع العقويات وأبشعها وهو المسسخ لك لاتبطلصلاته 
عند اأشافعية وأبلها أحمد كالظاهرية » قال القرطى وفيه ترا الآمن من تعجيل المؤاخذة على الذوب ( ق عد ) 
فى الصلاة ( عن أبى هريرة ) 

(أما خشی أحدم) أما bk‏ إذا رفع رأسه ) من الركوع أوالسجود زف الصلاة) قبل إمامه ( أ ن لابرجع 
إليه بصره) بأن يعمىقل رفع رأسه ثم لايعود إليهبصره بعد ذلك وهذا زجروتهويل ولامائع دن أن يراد بالبصر 
البصير ةوفه كالذى قلدمتم تقدم المأموم علي الإمام فى الرفع من ا رع والسجود وألحق 4 لغضيم التقدم عليه فى 
الخةض بل أولى لان الاعتدال والقعود بين السجدتين من الوسائل والركوع والسجود من المقاصد وإذا وجبت 
الموافقة فى الوسيلة فق المقصد أولى ونوزع أن الرفع منهما يستلزم قطعه عن غاية كاله ودخول النةص فى المقاصد 
أشد منه فى الوسائل قيل وفيه أيضاً جواز المقارنه ومئع بأنه دل منطو قه علي منم المسابقة و يمفهومه على طاب 
المتابعة وأما المقارنة فسكوت عنها قال ابن بز ة واستدل بظاهره قوم لا يعقلون على جواز التناسخ. وهو مذهب 
ردىء می علي ترهات وأباطيل (إنتمة» قال فى الفيض ليس للتقدم علي الإمام سبب إلا الاستعجال ودواؤه أنه 
يستحضر أنه لا يسل قبله (حم م ه عن جابر بن سمرة) يضم المم تسكن تخفيناً 
(أما والله) صدره 545 التنيه الى هي من طلائم القسم ومةدماته وقرنه بالقسم لتحقيق .ابعده و إثياته فخاد 

السامع ورد على منعاند فى كفره بعد ماصار على جلية من ره ) لأ مين السماء 7 قدم السما.لعلوها و رمز إلى أن 


0 


NNE 
پو ا‎ 
اما علدت أن الإسلام دم ما کان قله ور و کان قلع ا الحج دم‎ - a۹۷ 

ما کان قله ٩‏ - (م) عن عرو بن العاص - (عم) 


۴ص 12 ة* تت سر ت اروق کے 


۹ أما إنم لوأ رمم در اذم E‏ ای الوت ها کرو اذكرماذم الات 


ر ا الل عند العام الملؤي لاخلاف | فيه( امان ف الأرض ( أى فى نفس وآ وعند كل عالم حاله وذا 
على وزن «قورب السماء والارض إنه لحق » وقد كان المصط صل اله عايه. س. يدعى ف الجاهلة الامين وإذا أطلقوه 
لايعنون به إلا هو وقه حل مدح المرء نفسه بهذا الوضف لتا كيد ( طب عن ابن راع ) قال أضاف ر سول اله 
صل الله عليه وسل ضيفاً ف يكن عنده مايصلحه آرسل إلى رجل من الود يقول له أسامى دقفا إلى رجب فقال 
لا إلا برهن فذكره صل الله عليه وسلم وزاد البزار اذهب بدرعى الحديد إليه 

(أما علت) باعمرو الى جاء إلينا يايعنا وقد أراد وقوع المبايعة علي اشتراط المغفرة (أن الإسلام دم ما كان 
قله) من الكفر والمعاصى أى يسقط وحو أثره ويرفع خره (وأن الهجرة) من أرض الكفر إلى بلاد الإسلام 
(تهدم) أى حو والمراد بالحجرة ما كان قبل الفتح (ما كان قباها) من الخطايا المتعلقة عق الحق تعالى من العقوبات ٠‏ 
أما الاق المالى كزكة وكفارة ييز فى سقوطها خلاف بين العلياء ر وأن المج دم ما ين قله ) الحكم فيه 
كسابقيه لكن ورد فيخبر أنه يكفرحتى الدماء والمظالم . أحذ به جع . و[ نما ذكر الهجرة والحج مع الإسلامتأ كيدا 
فى بشار”» وترغيبا فى متابعته وفيه عظم موقم كل من اللاثة وأن كل واحد عمفرده كفر ماقله ذكره شارحون 
وقال الطبى فيه وجوه من الت كيد تدل علي أن حك الحجرة والحج حك الإسلام أحدها أنه من اسلوب الحكم 
فإن غرض عبرو من إبائه عن المايعة الانى بياثه ما كان إلاحكم نمسه فى إسلامه والهجرة والحج زيادة فى الجواب 
فكأنه قال لاتم م بشأن الإسلام و حده و أنه هدم ماق له فإنالحج والهجرة كذلك , الانى » أن همزةإءا فيهامعى الننى وما 
نافية فاذا اا دلا على التقرير سما وقد انبعا بقوله علمت إيذاناً بأن ذلك أمس لا بزاع فيه ولا يتبغى أن يراب 
فما بتلوهما , اثالت » لفظ بهدم فاله قريتة الاستمارة المكنية شبهالاصال الثلاث فى قلعها الذنوب من محلها بما يدم 
البناء من أصله ثم 5 الإسلام ما يلاثم المدبه به من المدم (الرابع .الترقى فان قوله الحج يدم ماقبله أبلغ فىإرادة 
المالغة من الحجرة لانه دونها فإذا هدم الحجج الذنوب فبالاولى أن يهدمها الحجرة لآنها مفارقة الوطن والأحياب 
(الخامس) لكرير مهدم فىكل من الخصال دلالة على استقلال كل منهما بالخدم (م) من حديث ابن شاسة (عن حرو 
ابن العاص ) قال حضرنا عمرو بن العاص وهو فى سياقة الموت كى طويلا وحوّل وجهه إلى الجدار جعل ولده 
يقول باأبتاه أما بشرك رسول اش صل اله عليه وسلم بكذا أمابشرك بكذا فأقلل بوجهه فقال إن أفضل مانعد شبادة 
أن لا إله إلا الله وأن مدآ رسوله أبن كنت عل أطباق ثلاث لقد رآيتى وما أحد أشد بغضا الاصطقى صل الله 
عليه وسلننى ولا أحب إلى أن أكون استمكنت منه ققتلته فلو متعلي ذلك كنت من أهل النار فلما جعلالله فقلى 
الإسلام أنيته فقلت اب ط بيتك أبايمك فبسطها فة ضت يدى قال مالك قات أشترط قال تشرط ماذا قلت أنيغفرللى 
فذكره فا کان أحدأحب إلى ولا أجل فعينى مهو ما كنت أطيق أن ألا عينى منه إجلا لاله ولوسئلت أن أصفهما أطقت ولو 
مت عل تلك الحالة رجوت أن أ كون من أهلالجنةثمولينا أشياء ماأدرى حالىفيها ه (أما إنكم) قال ابنمالك فى شرح 
الكافة عرز كر إن بعدأمامقصودآ ا معألا الاستفتاحية و إن قصد بها معنى حقأ فتحت انتبى والمعنى أيها الناس 
الذن بن جلستم عند مصلانا تكشرون أى تضحکون (لو أ كترتم ذ کر هاذم اللذات لشغلك عا أرى) من الكشر 
زهو ظيورر الان للضحك (الموت) يحره عطف بیان ورفعه خبر مبتداً محذوف ونصبه بتقدير أعنى (فآ كاروا 
ذكر هادم الادات) الوت ,فإنه لم .أت على القبر بوم إلا تكام فيه) أى حقيقة والذى خلق الكلام فى لسان 


-154- 


ماع ير 0 مم اهمو و حي اوه وريم ور مم ول هاه ٤ود‏ اشم 


لوت كلد م بات على امبر يوم رلا شكلم فيه یول :انا بيت الغربة . وأنا بد تالو حدة واناً ي ت الراب 


هم جور سس برام وسور ورم عر سے شار دمر سه م FF‏ سه سه 


وا بدت الدود 2 فاذا دفن العيد ارم ن قال له القير :مرا راھ 5 أما اما إن ك لاحت من على عل 


e ح د وا ت سيت عل ست ساسم عاسم سرس اک سه‎ e 
صذعى ی بك بك فرقح له مد صر 6 ا لە بابللا نة‎ E ظهری ا اذ لتك الوم وصرت إل‎ 
ا واد موري امه دف ددا‎ 


وإذا دفن اليد 50 أو الك ر قال له القير : لا مرحباء ولا اهلا أما إن النت لا بض من يمشى على 


مهاسو ده وو 1 0220086 م سور ل ءضة دص مهف ره ممه سا ل ة شا رز 
ظهری إل دونك دمو رت إل ری في ك فل عه حى اق ابه . تتا فاطلا عه 


ص ضر 3 َ‫ - 


ودعو سر رور سے ياس سه ل E‏ ا وروا عه ور 


ويقيض له -بعون " تذينا لو ان 3 5 فخ فالأض ما نبنت شيا ھا بق يت الديا ٠.‏ فبمشنه و خدشنه 


-ه "ره سمس هسمر ےنگ اه e BE Tres‏ 


050 فی به إلى اله ساب ء ما افر روضة من رياض انه .او حفرة من حفر انار - (ت) کن 


سرس 5 3 سس 


أنى سعيد ع 


الإنسان ل أن لقه فى اباد ولا 3 م من ن ذلك ا 7 ب أن المر اد 5 قول ذلك بلسان لمال 
فقول اش ار فالذى يسكتى غ ريب (و أنا بیت الوحدة) فن حل بی وحيد (وأنا بيت التراب وأنا بيت 
الدود) ن سكنى أكله الراب والدود » ومن ثم قال حكم : اجعل قبرك خزانتك احشها من كلعل صاع أمكنك 
ليۇنىك زفاذا دفن العبد ا لمومن) اى المطيع تہ تمالی کا ل عليه د كره الفاجر والكافر فى مقابلته زقال له القبر 
محا وأهلا) أى لقيت رحبا وأهلا (أما) التخةیف رإن كنت لاحب من يمثى على ظهرى إلى) لما أنك مطيع 
لربى ورك (فاذ وليتك اليوم وصرت إلى) أى انتقلت من الدنيا إلى قال فى المصباح صار زيد غنيا انتقلى إلى حالة 
الغنى بعد أن لم يكن لما وصارالعصير خر كذلك وصارالام إلى كذا رجع إليه رفسترى صنيمى بك) فإنى محسنه 
جداً وقضية السين أن الاتساع وما بعده مما يأتى يتأخر عن الإقبار (فيتسع مد بصره) أى بقدر ماعتد اليه بصره 
(ويفتح له باب إلى الجنة) يعى ”فتحه له الملامكة بإذن الله أو ,نفتح بنفسه بأمى الله ( وإذا دفن العبد الفاجر ) أى 
المؤمن الفاسق رأو الكافر) بای كفر كان ر قال له القبر) بلسان العال أوالحال علي ماسبق (لامرحبا با ولا أملا) بك 
(أما) بالتخفيف (إن كنت لأبغض من بمثى على ظهرى إلى) لما أنك عاص لربى وربك (فاذ ولبتك اليوم وصرت 
إلى فسرى صنعى بك فيلتتم عليه) أى ينضم (حتى يلتق عليه) بشدة وعتف: (واتختلف أضلاعه) من شدة الضغط 
وقضية هذا الحديث أن الم مخصوص بالكافر والفاسق وأن الأؤمن المطع لاينضم عليه وصرع ماذ كر فى قصة 
سعد بن معاذ وقوله لو تجا أحد من ضمة القبر لنجا سهد خلافه ويمكن الجواب بأ الوم الكأمل ينضم عليه ثم 
يتفرج عله سریعا والمؤمن العاصى طول ضه * م بتراخى عنه بعد وأن الكافر يدوم مه أو يكاد أن يدوم ويذلك 
بحصل التوفيق بين ال+ديثين ويزول التعارض من الين فتديردفإنى لم أره (ويقيض له سبعون تذينا) أى ثعباناً (لو أن 
واحداآ منها نفخ فى الارض) أى على ظهرها بين الناس رما أنبتت شيثا) من النبات (مابقيت الدنيا) أى مدة يقائها 
(فينبشنه) بشين معجمة وقد تيمل والنمش القبض علي اللحم وثثره (وعخدشنه) أى بحر حنه فال فىالمصباحخدشته خدشا 
جرحته فى ظاهر الجلد رحتى يفضى به إلى الحساب) أى حى يصل إلى يوم القيامة والإفضاء الوصول قال فى المصباخ 
أفضيت إلى الثثىء وصلت [إلله (إنما القبر روضة من رياض الجمة) حقيقة ى يتحف ااؤمن به من الريحان وأزهار 
الجنان أو مجازا عن خفة السؤال على اؤءز وأمنه وراحته وسعته ج يقال فلان فى الجنة إذا كان عيشه رغدا رأو 
حغرة من حفر النار) حقيقة أو مجازاً على ماتقرر فما قبله والقبر واحد القبور قال فى الختار وهو ما أ كرمبه بنوآ دم 


١‏ و ب ييح حبس ب ست هق 


= 58( ب 
ا ل حر 00 

9 - اما انفلا كل مكنا (ت) عن أنى جحيفة - (صم) 

28 کد هج اشر ةورم شرو رر و عر س سم مسوم شار وهر وع نور هبر وو هع 
٠‏ - اما اهل النار الذين ثم اهلها فإنهم لايو تون فما ولا حيون» ولكن ناس |صابتهمالناريذنويهم 
ادا ہم ماه سی إذ1 كوا ما أذن بالشفاعة ؛ ىء مهم باز بار فوا على اهار الجن » ثم قبل : 
ااهل اة أفضوا عم ؛ لون نات أله دق ل الل - إحم م ه) عن ألى سعيد ( كه) 
وقال الزمخشرى تقول نقلوا من القصور إلى القبور ومن المابر إلى المقابر واللحفرة قال فى الصحاح بالضم واحدة 
الحفر وقال الزعنشرى حفر النبر بالحفار واحتفره ودلوه فى الحفرة الحفيرة وهو القبر لإ تيه ) ظاهر هذا الخبر 
أن عذاب القبر غير منقطع وفى كثير من الأخبار والآثارما,دل على انقطاءه والظاهر اختلافه باختلاف الآ خاص 
(ت عن أ سعيد)الخدرى رضى اتهتعالى عنهأما) بالتشديد وكذا ما بعده(أنا فلا[ كل مت کثاً) أى متمكنا معتمدا 
على وطاء تحت أو ماثلا إلى أحد شق ومنفهم أن المتكى. ليس إلا المائل إلى أحدهما فقد وهم إذكل من استوى 
قاعداً على وطاء فهو متكىء وف إفهام قوله أما أنا جعل الخبار لغيره علي معنی أما آنا أفمل كذا وأماغيرى فالخيار 
فر مما أخذ منه أنه غير مكروه لغيره (ت عن أنى جحيفة) بم الج وقتح المهملة السوائى وقد سبق وظاهر صنذعه 
أن ذاليسقأحد الصحيحين و إلا لما عدلعنهوهوذهول فقدعزامقء بن لشفا ابخارى ٠‏ (أما أهل النار) فى أ كثر سخ 
مسلأمل النارحذ ف أما وعليه فالفاء فىفاتهم الآتيةزائدة(الدينمأهلها) أىالمختصون بالخلودفها المستو جبونلعدا ب الأابد 
وفيه [يذان بأنه لايسمى أهل النار إلا الكفار (فانهم لاموتون فیا ) موتا بريحهم ( ولا بحيون ) فبا حياة رهم 
كا قال تعالى , لابموت فما ولا بجی » وهذا مذهب أهل السنة أن انعم والءذاب دام ( ولكن ناس) من المؤمئين 
(أصابتهم النار يذنوهم ) فى رواية مخطاياتم ( فأماتهم) يتان أى التار وفى رواية مسل فأماتهم الله ( إماتة ) أى 
بعد أن يعذبوأ ماشاءالله وهى إماتةحقيقيةوقيلجازية عبارةعنذهاب الاحساس بالالم ورجح الآولتأ كيدهبالمصدر 
وفائدة الثار مععدمالاحساس بعذايياحصول التأديب إصر فهم عن نعم الجنة تلكالمدة ثم يحبسون فالتار بل إحساس 
ماشاء الله كالمسجون بدار عذاب املك والإيمان على باب النار ينتظرثم ( حى إذا ) بعثم الله من نلك النوبة قد 
(صارواغما) أىكالحطب الذى أحر قحتى اسود ؛ فيالصحاح الفحم مءروف قال فا لمصباح وقد تفتمح الحاءو مت 
وجهه بالنثقيل سودته بالفحم ( أذن ). بالبناء لللفعول والفاعل الله تعالى ( بالشفاءة ) فيهم غملوا وأخرجوا 
لمم ) أى فتأق ,م اللائ إلى الجاة بإذن رهم (ضبائر ضبائر ) بفتح الضاد المعجمة نصب على الحال 
هكذا وقعت مكررة فىالروايات أى ملون كالامتعة جاعات منفردين فى7فرقة عدكس أهل الجنة فإتهم يدخلون 
يتحاذون امنا كب لايدخل آرم قبل أولهم ولا عمكسه ک) فى خر وهو لاءيدخلونمتةرقين إظهارالاثرالخالفة 
علهم ومع ذلك ففصل الله شملهم والضبائرجع ضبارة بفتح الضاد المعجمة وكسرها الحزمة قال فى المصباح ضير 
الفغرس جمع قوانه وعنده إضبارة من كيت كسر المهمزة جماءة وهى الحرمة انتبى (فثوا) اء موحدة مضمومة 
ثم مثاة آى فرقوا(ءلى أتهار الجنة) أى على حافلتها (ثم قيل) أى قالت الاک بس اله أو قال الله (ياأهل الجئة 
أؤضوا صروا عم ) هن اساء ماء الهياة فيغيضون هنه فيحيون (فيذتون بات ال ولفظ روأية ملم فينبتون 
منه كاتنبت الحية وهو بكر الخحاء وشدة الموحدة حب الرياحين والعشب وبزو القول ونحوه ما ينبت ف البرية 
وااصحراء اليس بقوت يكون رف حيل السيل) فتح الحاء وكسر الم ماله السيل من حوطين أو غثاء فى معناه 
ول السيل وزعم إرادة حب البقلة الحقاء وهى الرجلة لاما تبت سريعاً علي جانب السيل فيتلقه السيل ثم تت 
فتلفه وهکذا ولحذه میت بالحقاء كأنه لاتمييز لها يرده رواية البخارى فيننتون ا ننت الحبة فى جائب السيل 

-—— 


۷ 


مكح انا اول أت شراط اسا كار عر 7 ن حمق تحشر الاس إلى ادرب وما أول ما يا كل 
0 أجنة فزيادة كيد اوت وميه لوك أيه مهدا س ما لجل ا مر رع له وء 
وإذا سبق مآء ال ا 1 الع لي 3 - (حم غ )عن أن رصم 

۲~ ا ا الرجل فى پت فور وروا ا يرتم حم ه) عن e‏ 


سے س ص 


۳ ا ف كال مواطن قلا يد کر أحد اجا : عند ليران > ی يعر أف ف ميال اق 


ت 


أل اا خوج قرا مرت رجه الخقاء لست صغراد اا م لاما لحن الوان اا غ 


تسر الناظرين وسيد رباحين الجنة اعناء وهو أصفر والمراذ التشبيه فى سرعة ابات وطرأوته وحسن لونه وضعف 
النبات ذهو كناية عن سرعة باتهم وحسن ألوانهم وضعف حاهم 2 يشتد قواهم بعد ويصيرون إلى منازطم ؛ شبه 
سرعة عود إنبام م بسرعة نياتها وفى خر يكاب على جباههم هؤلاء عتقاء الحمن قل وماء الحياة معنوى ولا ماع من 
كونه حسيا وفيه رد علي المرجئة حيث أفاد دخول طائفة من الامة النار وعلى المعتزلة إدلالته على عدم تخليدالعاصى 
قرا ( حم م ه عن أبى سعيد ) الدرى قال العارف ابن عرنى رض اله عنه وهو صميح كشفا . 

( أما أول أشر اط الساعة ) أى علاماتها انى يعقيها قيامها ر فنار خرج من المشرق ) أى جهة شروق الشمس 
ر تحشر الناس ) أى تجمعهم مع السوق (إلى المغرب) قيل اعله أراد نار الفئن وقد وقعت كفتنة التتارسارت من 
المشرق إلى المغرب وقيل بل 5 واستشكل جعل الثار أول العلامات بأن بعثة نبينا من الاشراط والنار لم نتقدمه 
وفى خر أول الآءات طلوع الشمس من مغربها ( وأجيب بأن ) بعض علاماتها علامات لقريها وبعضها علامة غاية 
قربا وبعضها علامة وقوعها ومن الآول البعئة وءن الثانى اانار والدخان والدجال ويأجوج ومأجوج والثالك 
طلرع الشنمس وخروج الدابة سمى أولا لانه مبدأ ذلك القسم (وأما أول ما) أى طعام (يآ كلة أهل الجنة) أى فيا 
( فزيادة صكبد حوت ) أى زائدته وهى القطعة المنفردة المعلقة بالكبد وهى ألذه وأهنأه وأمرآه 20 (وأما شه 
الولد أباه) تارة (أمه) تارة أخرى (فاذا سبق ماء الرجل ماء المرأة) فاللذول والاستقرار فى رحها (نزع إليه) أى 
ازع 0 (الوله) بنصبه على المفعولية أى جذب السبق إليه الولد (وإذا سبق ماءالمرأة ماء الرجلنرع) أىالولد 
( الها ) أى إلى المرأة قال فىالصحاح تزع إلى أبيه فى الشبه أى ذهب . وفى المصاح نزع إلى الثىء ذهب إليه و إلى 


. أبيه ونحوه أذهبه أشهه (حم خ ن عن آنس) قال بلغ ابن سلام مقدم الى صلى الله عليه ولم المديئة فآتاه فقال إنى 


سائلك عن ثلاثة لايعليها إلا نى ما أول أشراط الساعة » وما أول دام يأكله آهل الجنة ومن أى شىء ازع الولد 
إلى أبيه ومن أى ثى. رع اله إلى أخر ا كال الي سل ال عله ول د E‏ يل ثم ذكره ناسل 
(أماضلاة الرجل فى بيته) أى ف عل إقامته من بيت أو خارة أو غيرهما (فتور) أى مثورة للقلب بحيث يشرق 
فيه أنوار المعارف والمكاشفات ونكون نور يوم القيامة فى تلك الظل ( فتوروا بها بيو تم ) فا تمنع المعاصى 
وتنهى عن الفحشاء والمدكر وتبدى إلى الصواب کا أن النور يسةضاء به ( حم ه عن عمر ) بن الخطاب 
( أما ) بالتشديد ( فى ثلاث «واطن ) أى أماكن من يوم القيامة قال فى الصحاح الوطن حل الإأسان.والموطن 
المشيد من مشاهد الحروب وقال الزمخشرى من اجاز هذه أوطان الإبل لمر ابضها وثبت فى موطن القتال ومواطنه 


وهی ٠شاهدة‏ ر فلا يذكر أحد أحدا) لعظر هوا وشدة روعها ر عند المزان 2" أى إذا وضع لوزن الاعبال 


)60 والمكية ذلك أنبا آبردشیء 3 الحوتفاً كلها تزولالحرارة الى صلت للناس فا لوقف ( ۲ قالاانووى وهى واحدة ذات لسان وكفتين 
وكفة الحسنات من نور وكفة السيثات من ظللة 


- إ۷ ~~ 


مەت مه 6 وص ر رم ع 39 


وعد ألكتابحين قال اوم أراوا کتایه ی ی بعل 1 ù‏ کے كاه أ ينه ام فما م من وداء 


س س سما 


سوس م ادس ادس - دده وس 5 !لق ول 
11 ري ا 5 ج داه ايب ير » وجك كثير» بحيساللَه 


5 هه له سس ودود 
25 من بشاء من خَائه 0 بعلم اينجو ا ر -(دك) عن اة ا 
م اس 2ه Je‏ دمع هغر رھ ام 


1 اک ا أصدق ادوع کنا ب آنه » وَإِنَ فصل الى هذى د ۰ وشر الأمور عام 


ا ت 


( حى يعم ) الإنسان ( ( أف ميزانه ) فيكون من المالكين ( آم تقل تبكون من الناجين (وعندالکتاب ) أى 
نشر صحف الاعمال ( حين يقال هاؤم 27 اقر.وا كتايه ۳ حي حتى يعل أين بقع كتابه | أفى بمينهأم فى شماله أو من وراء 
ظهره ) قال ابن السائب تلوی يده خلف ظهره ثم يعطى كتابه و قیل تفزع من صدره إلى خلف ظهره ثم يعطاه قال 
ابن رسلان وظاهره أن من ينی كتابه بثماله قسمان قم يؤاناه بشماله لامن وراء ظهره وقمم لثماله من ورائه وقال 
غيره يعطى الم من العاصى كتابه بشماله والكافر من وراثه ( وعند الصراط) الجسر الممدود على متن جهن له رالناس 
عليه ( إذا وضع بين ظهراتى جهنم ) بفتح الظاء أى علي ظهرها أى وسطها كالجسر فزيدت الآلف والنون لمبالغة 
والياء لصحة دخول بين على متعدد و قل لفظ ظهرانى مقحم (حافتاه كلاليب © ) جع كلاب بالضم أو كاوب بالفتح 
وشد اللام فما حديدة معوجة الرأس أوعود فى رأسه اعوجاج ( كثيرةوحسك) جمع حسكة شوكة صالبة معروفة 
تسمى شوك السعدان تشبهحلة الثدى ( كثير حيس الله نها منيشاء من خلقه ) يعى يدوق منشاء وإصرعه بكلاليب 
الصراط حى يبوى إلى النار ‏ حتى بعلم أينجو أملا ) قال الحليمى فى الحديث إشعار بأن الارن عليه مواطئ 
الاقدام فا ورد من أنه أدق منالشعرمعئاه أن يسره وعسره على قدر الطاعات والمعاصى ولا يعم حدود ذلك 
إلا الله لخفائها وغموضها وقد اعتيد ضرب الل للغامض الى بدقة الشعر وأنه أحد من السيف معتاه أدق ديق 
اه . وهذا كله إلحاب وتبييج وذ كير للدرء عا أمامه من القدوم على أهوال لاتخلصه منها إلا لطف الرحمن ( د ) 
فى السئة ر ك ) فى الاهوال ( عن عالشة ) قالت ذكرت اانار فكيت فقال رسول الله صل الله عليه وسل مالك قالت 
ذكرت النار فكيت فهل تذ كرون أمليم يوم القيامة فذكره قال الحا ك على شرطهما لولا إرسال فيه بين الحسن 
وعائشة اه . ورواه أحمدرضىالهتعالىعنه بأهم من هذا وفيه ابن فميعة وبقية رجاله رجال الصديح ذكرهاطيتعى . 
( أما بعد ) قال الطيى أما وضع للتفصيل فلا بد من التبدد ونقل عن أبى حاتم أنه لا يكاد يوجد فى التنزيل أما 
ومابعليها إلاوتانى وثلث كقوله آمالىء أما السفيئة ؛ وأماالجدارءوءامله مقدر أى مهما يكن بعد تلك التضية (فإن 
أصدق ) وفى رواية بدله خير( الحديث كتاب الله )اقتباس من قوله تعالى « الله نزل أحسن الحديث كتاباً متشامباء 
فهو لإعجازه وإفهامه مااشتمل عليه م نأخبار العم والاحكام والمواعظ ومنفعة الخلق وتناسب الالفاظ وتناستها 
فى التخير والإصابة وتجاذب نظمه ونا ليفه ف الاجاز والتبكيت أحسن حديث ( وإن أفضل ) وف روابة وإن خير 
( الحدى هدى تهد) بفتح الماء وسكون الدال فيهما أى أححين الطرق طريقته وسمته وسيرته من هدى هديه سار 
بسيراثه وجرى عل طريةته ويقال فلان حسن ا۵دی أى الط ريقة والمذهب وءئه خر أهتدوا دی عمار ‏ و بم 
فح فهما وهو بممعنى الدعاء والرشاد ومئه ه ونك لتهدى إلىمصراط مستقمء .إن هذا القرآنهدى وقال القاضى دو 
من “تبادت المرأة ف مشبها إذا :يخدرت ولابكاد يطلق إلا على طر بقة حسنة ؤسئة مرطية ولامه الاستغراق لآ نأ فمل 


و )نا ان فل عن غدوا ٠۲(‏ كتابية تتازعه هاؤم واقروا فهو مقدول أقروًا لآنه أقرب العاملين ولآنه لو كان مقعول هاؤم إقيل اقرؤه 
إذ الول إضماره حيث أمك. ن أى بقول ذلك الناجى لحاعته لا صل له مى اسرور والظاهر أن قرله هاؤم الح م#ترض ؛ ين قوله وعند الكتابوقوله 
حتى بعلم الخ رج أى هما تفسبما كلاليب رمو أبلغ عر كرنيماقهها 


SAS 


ع 5 


س تله إو كن صر عاق 6 e‏ عرص ص ل 0 لك ويا أ ضام 
0 الساعة اا ار حل ومن من ن نفسه» من ترك مالا هله وق رك دا اوضاعا 


م سسا 


سر ع صق سكم ع م 


فإلى وعلى :واا ولى الْوْمنينَ حم م ده)عن جار - (حم) 
ea‏ بعد وله 5 ف لأعل لجل داتع الرجل » والذى 5 أحب لل ت ای نط 


ا لاف إلالل » متعدد وهو داخل فهو لاله 1 1 وللاستغراق لم يقد الل اا وهو و 
على یم السان والاديان (وشر الأمو رد ثاتها) جمع دة بالفتح وهی کا سبق مالم يعرف من كتاب ولاسنة ولا 
إجماع قال القاضى روى ث الامو ربالاصب عاف على اسم إن وهوالاشير وبالرفع عطف علىعل إن مع +١‏ (وكل 
بدعة ضلالة) أى وكلفعلة أحدئت على خلاف الشرعضلالة لان الحقفماجاء به الشارعفا لايرجع إليه يكون ضلالة 
إذ ليس بعدالحق إلا الضلال (وكل ضلالة فى النار) كل بدعة فيها وقدسق ذا موضاً بمامنه أن المر ادبامحدث الذى 
هو بدعة وضلالة مالاأصل له فالشرع والحاء ل عليه مجرد شهوة أوإرادة. لاف محدث له أصل فيه إما عل النظير 
على نظيره أولغير ذلك وقوله وكل إلى آخره عام خصوص (أتدكم الساعة بغتة) بنصبه على المفعولية وجوز رفعه قال 
فى اللكشاف الساعة القيامة ميت به لانها تقوم فى آخر ساعة من ساعات الدنا أو لان تقع بغتة وبدية کا تقول 
فى ساعة ل نتستعجله » وجرت علاً ها كالتجم للثريا والكوكبلازهرة زبعات أناوالساعة هكذا) وقرن بين إصبعيه 
السبابة والوسطى قال القاضى حتمل أنه تمثيل اقارتته! وأنه ليس أصبع أخرى کا لاشىء ينه وبين الساعة وحتمل 
أنه تقريب لما بينهما فى المذة وأن التفاوت 7 كنسة التفاوت بين الاصيعين تقرياً لاتحديداً أ (صحتم الساعة 
وستكم) أى توقعوا قامها فكأنم , ما وقد + أنم علي بغتة صباحا أومسا م فبادروا إلى التوبة لتسقط عن المعادى 
وازهدوا فى الدنيا ليخف حسام وتذكروا الآخرة وأهوالها وما هو إلا من نفس إلى نفس قتصيرون لما مإنما 
توعدون لات وما آم بمعجزين, (أنا أول بكل مؤمن من نفسه) أى أحق . كان إذا احتاج حو طعام وجب على 
صاحبه بذله له « التى أولى بالمؤمنين م نأنفسهم » (من ترك مالا فلأهله) | الذين يرثونه ( من ترك ديناً) عليه لم يوفه 
فى حياته (أو دما (ll‏ فح الضاد أى عرالا وأطفالا (فإلل وعلى ( أى ذا م كفاية عاله إلى وعل قضاء دينه فهو 
لف ونشر غير متب (وأنا ولى الم منين) جميعآً » کان المصطنى صل ات عليه وسلم لايصلىعلى مدين مات ولم مخلف 
وفاء زجراً للناس عن الاستدانة وإعمال الوفاء فلا قتتح الله تعالى على المسلدين قال من ترك ديناً قعل وفاؤه أى 
قضاؤه وهل كان ةضه كرما أووجوياً ؟ وجهان الاصح الثانى ثم قيل إن ذا من خصائصه وقيل بل بقضی ف کل 
زمن من المال وفه أ يسن أن بعال فى الخطب أما بعد (حمم نه عن ج( قال كان رسول الله صل الله عليه 
وسل إذا خطب احررت ينا وعلا صوته وأشتد غضيه كانه منذر جيش قول أنا بعد إلى آ خره 
را أ لحد ١‏ أى حد ارہ والثناء عليه قال عاض هى كلة يستعملها الخطيب للفصل بين ما كان فيه من حمد و ناء ˆ 
والانتقال إلى مايريد التكلم فيه ويعوض عنبا أنظتين هذا وما كان كذا وأول من الها داود أو يعةوب أويعرب 
إبن قحطان أو كعب بن لؤى أو حبان أو وائل أو قس ن ساعدة . قال الحافظ ان حجر فى الفتح والاۆل أشبه 
ويجمع بيه وبين غيره بأنه بالنسبة الآولية الحضة والبقية بالنسبة إلى العرف خاصة ثم جمع بينهما بالنسبة إلىالقبائل 
(فوالله إلى لاعطى) بلام بعدها همزة مضمومة فعين سا كنة فطاء مكسورة بافظ المتكام لابلفظ الجهول منالماضى 
(الرجل وأدع) بفتح الحمزة والدالأى اترك (الرجل) الآخر ذلا أعطه شيا (والذى أدع) [عطاءه (أحب إلى من 
الذى أعطى) عائد الموصول تحذوف (ولكن) وف رواية للبخارى ولكنى (أعطى أقواما لما) بكسر اللام (أرى) 


ولک الى راما ا أرى فی وهم من الجّع واتع »وا کل اقام إلى ما عل أنه فى قوم ص 


لس لس سس 


الى والخير ؛ منهم تمرو بن اب - (خ) عن عبرو بن تغلب (صم) 


م .د ماسقا بال هوام يشترطونَ شروطًا ليست فى كتاب آله ؟ ما کا من شرط ا 


اام 


ر 1 رول وا ا 3 
ف کناب الله فهو باطل »و إن کان ماله رط : قضاء 2 احق وشرط آله اوی ¢ وما الولاء هن 


ت 


ت 


عتق - (ق ( عن عائشة - رصم) 
کک کد اق ها مس ره ص سے 


¥ — آم بعد 57 نال العامر تعمل ف تنا وول :هذا من عملم ذا أهدى إلى ؛ افلاقعد 


سر 


من نظر القلب لامن أظر العين 1 قلوهم من الجزع ) بالتحر يك أى الميفك عن تحمل مانزل ېم من‌الإملاق(٩‏ _ 
(وافلع ) ) بالتحريك أيمداً شدة الجزع أو أخشه أ, هما معني وهو شدة الرص فاجع للاطئاب ( وأكل أقواماً ) 
بفتح الهمزة وكسر الكاف (إلى ماجعل الله فى قلو ممن الغى) النفسى (والخير) الجلى الداعى إلى التصير والتعفف 
عن المسئلة والشره ( منهم ) أى من الاقوام الذين لهم غنى النفس (عمرو بن تغلب) يفتح المئناة فوق وسكوناسجمة 
وكسر اللام بعدها موحدة وهو الفرى بالتحريك وفيه أن الرزق ف الدنيا ليس علي قدر درجة المرزوق فى الآخرة 
وأمَا فى الدنيا فتقعالعطبة والمنع سب السياسة الدنيوية وأن البشرجباو ١‏ علىح ب العطاء وبغض‌النع وأن المنع قد 
يكون غير للممنوع ه وعسى أن كر هوا شيئآ وهو خير الک » واستثلاف من عخشی جزعه أو يرجى بسببإعطائه 
طاعة من يتعه والاعتذار إلى من ظن ظناً واللاص يخلافه رخ عن عمرو بن تغلي) هذا قال أتى التي صلى الله عليه 
وسل بمال فتسمه فأعطى رجالا وترك رجالا فلغه أن الذين تركوا عتبوا عليه خمد الله وأثتى عليه شم ذكره قال 
عمرو فواته ماأ<ب أن لى بكلمة رسول الله صل الله عليه وسلم حر العم 2 انتبى 

(أما بعد) قال القاضى آما حرف يذ كر لفصل الخطاب وييتدعى جوابا صدر بالفاء االجزائيةلما قا من معنى 
الشرط قال سيبويه إذا قلت آما زيدفمنطلق فكأنكقاتمهما بكىمن شی» فزید منطلق (فا) وی رواية البخارىمابدون 
فاء فى الجواب قالالزركثى وهوعند اللغويين نادر (بال أقوام)أىماحالهم أى أهل بريرة ٠‏ أرادت عائشةشراءهامنهم 
وتعتقهافشرطوا كو نالولاء هم ول يشرط الله قى كتابه ذلك تقطب فنبه على ن.يح فعلهم حيث (يشترطون شروطاً) 
جع شرط وهو إازام الثىء والنزامه (ليست فى كتابالته) أى فىحكده الذى كتب على عباده وشرعه لحم ما كان من 
شرط ليسق كتاب الله) أى ليس فحكه الذى يتعيديهعيادهمن كناب أوسئة أو إجماعفليس المراد الفرقان لان كون 
الولاء للعتق ليسمتصوصاً فالقرآن وقال ابن خرءة أى ليس فى حكنه جوازه أو وجويدلا أنكل من شرط شرطا 
لم نطق به القرآن باطللانه قد يشترط فى البيع ( فهو باطل وإن كان مائة شرط) مبالغة وتأ كيدا لآن العموم فى قوله 
ما كان من شرط الى آخره دل على إطلان جميع الشروط وإن زاد على المائة فالعدد خرج مخرج الكثير يعنى أن 
الشروط الغير مشروعة باطلةوإن كثرت (قضاء الله) المشروطأى حكه (أحق) بانباع من غيره يعنى هوالحق لاغيره 
(وشرط ابه أو'ق)أىهو القوى وما سواهياطل واءفافمل لاتفضيل فيه فى الموضعينإذ لامشاركة بينالحق والباطل 
(وإما الولاء لمن أعتق) لاإلى غيره من مشترط أو غيره فهو ماني عنه شرعا وفيه آنه لاولاء لن اسل على يده رجل 
أو خالفهخلافا للحتفية ولا التقط خلافاً لاسحق (ق عن عائشة ) وهى قصة بريرة المشبورة 


)0 أى الفقر (0) أى ماأحب حب أن لی بدل كلته انم الجر وهذه صفة ندل على قوة [عاته ويكفيه هذه الثقة الشريفة 


> 222222222 2 ج ي 


2 


۽ املع سرع ره ازور اواو مر ارمس 


ب بت أبه وامه فنظ نظر هل ببدى له آم لا ۰٩‏ توأئدى نفس مد بيده.لا يغل 0 إلا جاه به 


ع اص 


ر اس ا وراه وس لوس ا ساس 


ص ت 
ا و 2ه زر مس ور سر چ را ا رص رام س صت ار له 


بوء اا ا علق إن کان بھی جاه به که رعا ون کات رة جه بالقنا واو وا 


سے 
اماه ساس 7 سے ھا و 


كانت شاة جاء ما تیعر » فقد بلذنت - (< حم ق د) عن أنى حيد الساعدى - (صم) 


2ت سور ef‏ لغيه او 2 


1 0 يما الثاى إا آنا بر بوشك أن بای رسو ری كأجيب ‏ وَأ تارك نِم 


رھ ت سے سمه 2ه سور ت 

i: 2ُ‏ کاب له فيه المدى والثور »من سك به واخ به كان على أددى “ومن اخطاه ضل 
e oF‏ د 2 7 0-3 كدوم رماس اله اسه 

دوا , بكدّاب تقال ؛ واستسکوا يه» وأهل 1 امي بی ,اذ رلته ى اهل ينى - 


رأما بعد) أى بعد امد والثناء (فا بال العامل) أراد به عبدات بن اللتبية يضم اللام وسكون المناة وكسر الموحدة 
وناء السب استعمله على عمل +اء حين فرغ فقال يارسول أنه هذا لكم وهذا أهدى لی تقطب مو خا له على تأويله 
الفاسد مبينا له بطلان رأيه الكاسد فقال (نستعمله) أى نوليه عاملا (فيأتينا) 000 (فيقول هذا من عملكم) 
أهدى إلى لخاصة تفسى ( أفلا قعد ) فى رواية للبخارى فهلا جاس ( ف بيت أيه وأمه فنظ ر ) بضم اورت 
ولآى ذر بنتحها (هل ببدى له بالبثاء لللفعول ( أم لافوا الذى نفس مد 0 بقدرته وتدبيره (لایغل أحدم) 
غين معجمة مضمومة من الء لول وهى الخيانة فى الغنيمة (منها) أى السدقة رشا أ إلا جاء به يوم القيامة) لق نه 
(يحمله عل عنقه) ورهن يغال ,أ ت ماغل اوم القرامة, (إن كان احيرا جا 4( مها (له رغاء) لذ نم الراء والتخفيف 
ومد له صوت (وإنتف كانت بقرة جاء ہا 3 خوار) يضم أوله المعجم صوت (وإن ا ہا س 
مشناة فوقة متو حة فتحتية ساكنة شهملة صوت شديد (فقد بلةت) شد اللام اف يلغت أيه الدى ارات به 
ف هذا إليكم وبقية الحديث ثم رفع بديه حتى رأيئا عفرق إإطيه : وفيه أن الإمام خطب فى المآ لهم واتغال أنا 
بعد ف الخطبة ومحاسبة المؤتمن ومنع العامل من قبول الحدية ممن له عليه حك إبطال كل طريق توصل به من يأخذ 
امال إلى حاباة المأخوذ مته والانفراد بالمأخوذ مع و+ود الفاضل وأن من وجد متأولا خطأ يشبرخطأه ليحذر 
(حم ق د عن أى حخيد) عد الرہن بن إن سعيك (السا عدى) كر العين المهمله 05 البخارى أن هذه الخطة كانت 
عشة بعد الصلاة 

(أما بعد ألا أا الناس) الحاضرون أو أعم (فإغا أنا بشر يوشك أن يأورسول دبى) بعنى ملكالموت (فأجيب) 
أىأموت كنى عنه بالإجابة إشارة إلى أنه نبغ تلقيه بالقيول كأنه مجر بإليه باختياره (وأنا تارك فيكم ثقاين) میا به 
لعظم شاا وشرقهما (أونها كتاب الله) فدمه لأحقيته بالتقدم (فيه اهدى) منالض لال (والنور» من استمسك به 
وأخذ به کان على الهدى وم نأخطأم ضل) أى أخطأ طري قالسعادة وهلك فى ميادن ألحيرة والشةاوة (خذوا بكتاب 
الله واستمسكوا به) فانه السدب الموصل إلى المقامات العلية والسعادة الابدية (وأمل بتى .أى وثانهما أهل بد وم 
من حرمت عايهم الصدقة من أقر باثه ؛ قال الک حض عل القسك بم لان الام هم معاينة فهمأبعد عن الحنةوهذا 
عامأريد به خاص وم العلماء العاملون مجم رج الجاهل والفاسق وم إبشرلم يعرواعن شهوات الأدميين ولا عصموا 
عصمة الندين وكا أن كتاب الله منه ناسخ وماسوخ فاراتقع الحكم بالمنسوخ هكذا ارتفعت القدرة بغير علمائهم 
الصلحاء وحثك على الوصية + مهم لماعم ما سیصیمم بعده من ال بلاياوالرزايا انی ) أن ؟ 31 ادق أهل سق( أى ف الوص 4 
بهم واحترامهم وكرره لاا 3 كبد قال الفخر الرازى جعل الله تعالى أهل بيته مساوين له فى خمسة أشياء فى الحبة 


- وثك/أ١!‏ سم 


(حم ) و عبد ن جمید ( EC‏ 
ر ورس 


Ts ۹‏ الله * تال » وول العری کله وى »حير المآ 14 


س س 


شاع بر ور رمه موم ا وور 5 ١‏ سم ور 
باهم ا E E‏ ذکر آله 2 وأحسن القصص هذا اران 0 وخير 


ر ص 


ع سا ما 


الأمُور عَوَاذمها .و 1 وشر ا عور دما 1 وحن أهدىهد ىالا ياء 2 اشر ف رتل ادام زا 


الى المللة ای ر ر لهل ما 5 ا 0 ما ایم ور سی کی لَب والداملا 
وترم الصدقة والطهارة والسلام والصلاة وليقع ذلك لغيرمم إتتمةم قال الحافظ جال الدين الزرندی فى لرن 
البطين ورد عن عبد الله بن زيد عن أبيه أنه عليه الصلاة وأأسلام قال من أحب أن ينسأ له فى أجله وأن اا 
عا خلفه الله فلبخلفى فى أعلى خلافة حسنة مم ت تخلفنى فييم بار عمره وورد على يوم القيامة مسودا وجبه ( حم 
وعبد بن حميد م ) فى المناقب كلهم (عن زيد بن أرقم ) قال قام قينا رسول الله صل لله عليه وسلم خطيبايماء يدعي 

خا بين مكة والمديئة خمد الله تعالى وأتنى عله ووعظ وذ کر م قال آما بعد فذ کره ه وتتمته فى مسلمن عدة طرق 
افظه فى أحدها قبل لزيد أليس نساؤه من أهل ببته قال ليس نساوه من أهل بيته ولسكن أهل ببته من حرم الصدقة 
بعده وفى رواية له إن ألمرأة تكون مع الرجل العصر من الدهر ثم يطلقها فر جع إلى أبها وقومها . أهل يته أصله 
وعصته الذين حرموا الصدقة . 

(أما بعد فان أصدق الحديث كتاب الله) القرآن لانه يستحيلالكذب فى خيره و[ ها تكذب الظتون فى فهم 
خطابه ولا تی الريب عن سامعه بقدر قوة إممانه ومتانة إيقانه وسماه حديثاً لنزوله منجماً لالكونه ضد القديم 
(وأوثق العرى كلبة التقوى) كلنة الشهادة إذهى الوفاء بالعهد ومءنىاضافتها إلى التو ى أنها سبب التقوى وأسباوقيل 
كلة أهل التتقوى ذ كره فى الكشاف وقوله آوثق الدرى من باب المثيل مثلت حال التق حال من أراد التدلى من 
شاهق فاحتاط لنفسه بتمسكه بعروة من حبل متين مأمون انقطاعه ر وخير الملل ملة إبراهم ) الخليل ومن ثم أمر 
صلىالته عليه وسلم باتباعهاءأن اتبع ملة إبراهم» (وخير السان سنةحمد) صلی آنه عليه وسلم وهی قوله أو فە لهأو تقريره 
لانها أهدى من كل سنة وأقوم من كل طريقة (وأشرف الحديث ذ كر الله) لان النىء يشرف بشرف من هو له 
(وأحسن القصص هذا القرآن) لانه برهان مافى سائر الكتب ودليل ها لانه معجرة وليس :لك معجرة فهى 
مفتقرة إلى شهادته على. صعة مافها افتقار امحتج عليه إلى شهادة الحجة ذ كره اركترى روخوالانورعرازنهالا 
وشرالامور محدثاتها ) بضم فسكون جمع محدئة "© وهى مالم يكن مغروفا فى حكتاب ولاسنة ولا اجماع (وأحسن 
ادى ) بفتح الماء وسكون الدال المهملةالسمت والطريقة والسيرة أى خير السيرة والطريقة سيرة مد صلي الله 
عليه وسلم وطريقته وروىأيضا بطم الحساء وفتح الدال ومعناه الدلالة والرشاد (هدى الانبياءم) لاله تعالى تولى 
هدايتهم وتأديهم وعصمتهم عن الضلال والاضلال والهدى لضم الما وفتح الدال والقصر الارشاد ء واللام 
فى الحدى للاستغراق لان أفعل التفضيل لا تضاف إلاإلى متعدد وهو داخل فيه ولانه لو لم يكن للاستغراق لميفد 
المعنى المقصود (وأشرف الوت قثل الشهداء) لانه فى الله ولإعلا. كلة انه تأعقبهم الحياة الله و لهذا نهى الله الخلق 
عن إطلاق الوت عليهم (وأعى الععى الضلالة بعد الهدى أى الكة ر بعد الاسلام فهو الع.مى على الحقيقة(وخير 
العم مانفع) وفى رواية بدل العلم العمل بأن به إخلاص فان العم الذى لاينفع لاخير فيه لصاحبهبل هو وبال عليه 


لاسي 1 اي 6 1 د حاار ا 
- آنى فرائضها مى قرض:اقهغان!لآمة نملها ‏ (79] أى ماأحدث من البدع بعد للصدر. الآول* 


- ۷7 ~ 


ل س 


ع عام نه مده مود ه ص ر ركوس ع هده اس م صو ورور رصا کے 


خير هن دالت السفل la;‏ ا ل وكق خير يما كر وای شر المعذرة حين عطس اموت > وشر ااندامة 


و ور سه ت و وره مهاس 2 ا 2 ول و 


ب لاو س من لا فى الصلاة إلا درا ؛ وم من ل ا ألله إل هرا واعظم اطاا 


م ر هسم 0 وم ت و 3 م رةس سس سير م١‏ سے وا س ل ہے 


لان الكذوب » وير الى ة ى انقس » ؛وخير الزاد القوى ا س ال که عخافة ته » وخير ماوقر 


ف اقلوب بين ؛ كد واا من عل لجأل اول من ج 7 زاكر 


- ساس 25 مرم س 


(وخيرالهدى مااتبع) بالبناءللمجهول أى اقتدى به کشر العلم لل دين وتبدذيب المشايخ لا<والاسا لكين وهى سيرة 
المرسلين وثشرالغمى عى القلب لان عماه يفقد نور الإبمان الغيب فشمر الغفلة عن الله والآخرة «ومن كان فى هذه 
أعى فهو فى الآخرة أعى وأضل سيلاء فعمى البصيرة أشد من عى البصر لانه عظ الضرر «فائها لاتعمى الأبصار 
ولكن تعمى القاوب الى فى الصدورء (واليد العلا خير من اليد السفلى) أى اليدالمعطيةخيرمن اليد الأخذة 22 (وما 
قل) من الدتيا ( وك ) الانسان اؤنته ومؤنة من عليه مؤنته (خير عا كث وألمى) عن انه والدار الآخرة لان 
الاسشكثاز من الدنيا بورث الهموالغ. وقسوةالقابوشدةالحرص ويامى الموت رالقبر وااثواب والعقاب وأحوال 
الآخرةٌ ( وشر المعذرة حينيحضرالموت ) فان العبد إذا اعتذر إلى اتهبالتو بةعنداحتضاره و وقوعهف الفزع لايفيده 
فراده الاعتذار عند الغرغرة ومعاينة ملك الموت وهى حالة شف الغطاء واليأس من لاء و ليست الاوبة لاذين 
يعملون السيئات حتى إذا حض رأ حدم الو تقال إنىتبت الآن» (وش الندامة) أىالحزن وقال ااراغب الندم التحسر على 
مافات (يوم القيامة) فانهالاتتفعبو مثذ و لاتفيد (ومنالناس هن لايآتى الصلاة إلا درا ) فت رضم المهملة كذاذ كره 
بعضهم وقالالعسكرى الصواببضمتين ونصبه على الظرف أى بعد قوت الوقت (وءسبومن لايذكرالله إلا مجراً) أى 
تار للإخلا صكأن قلبه هاجر للسانه.يراؤونالناس ولا يذكرون اق إلا تليلاء لايدعو# إلى موافقة العاماين إلااستقباح 
المذمة منالناس والسطوة من السلطان أوالعيب هن الإخوان وأجيران «ولايأنونالصلاةإلاوثمكسالى ولاينفةون إلا 
وم كارهونء روأعظم الخطايا اللسان الكذوب ) وهو الذى تكرر كذيه حتى صار صفة له حى يأف بالكبائر كلها 
كالقذف واببتان وشبادة الزور وغيرها ورا أنضى إل الكفر فإن اللسان أ عملا من سائر الجوارح فإذا 
تعود الكذب أورد صاحبه المهالك (وخير الغى غىالنفس) فإنه الغى على الحقيقة وفقير النفس لايزال فى ثم وغم 
على تحصيل الدنيا والحرص على جمعها بقوله أخاف الفقر فى الكبر وغير ذلك زوخير الزاد) إلى الآخرة رالتقوى) 
«وتؤودوا فإن خيرالزاد التقوىء قال ااغزالى جمعت خيرات الدنيا والآخرة تحت هذه الخصلة الوه التقوى وتأتل 
مافى القرآن من ذکرھا م عاق مبا من یر ووعد علا هن ثواب وگ أضاف لما من سعادة » ومدارالعبادة على؟لاثة 
أصول الآول التوفيق والتأبيد وهو للمتقين قال الله تعالى وإن الله مع المتقين, الثانى إصلاح العمل واتقاء التقصير 
وهو .للمتقين. قال انه تعالى ويصاح لک أع. الي ااثانث بول الل وهو المتةين قال الله تعالى «إ ما يتقبل الله من 
التقين» فالتقوى هى ا+امعة للخيرات الكافية لمات الرافعة الدرجات (ورأس المحكة مخافة الله) أى الخوف منه 
أصلها واسمها فن لم مخف الله فباب الحكة عليه مسدود ( وخير ماوقر فى القلب اليقين ) أى خير ماسكن فيه نور 
اليقين فإنه المزيل لظلمة الربب قال الزخشرى من الجاز وقر فى قابنه كذا وقع وبق اثره وكلمته وقرت فى إذنه ثبشت 
(والارتياب) أى الشك فى شىء ما جاء به الرسول (دن الكفر) بالله تعالى (والشياحة من عل الجاهلية) أى الوح 
على الميت بحو وا كوفاه واجبلاه مز عادة الجاهلة وتد جاء الإسلام بتحريه (والذلول) أى الخيانة الخفية ( من 
جا جهم ) جم جثوة بالضم الذىء اجموع كذا ؤ الهاية وؤ التقريب الجثوة مثلثة الحجارة الجموءة وقيل معتى 


WV - 
ش يع‎ ٠ 


عل سمس »م سے # ا ص ھت سر سر شاع سے سے عر سر ر م a‏ 
ى من الثار ؛ والشعر من مرامير إبليس » وار جاع الإثم . والنساه حبالة الشيطان » والشباب شعية هن 


20 سے ولام اه د اس ع مي ١‏ اوغ مق ٠‏ ولد ساس ارعن ار ت رن هه لعو ے 
الجنون » وشر المكاسب كسب الرباء وشر الماكزمال اليذه > والسميد من وعظ بذيره ؛ وااشقىمن شقى 


سم اع ل وهس س و تسر بره سا سه عمس 6 ەە م سے ل هنش مش عر لاك 
قل بان امه » وإعا إصصير احد م إلى هوضع اردع اذرع والاص بأخره 8 وملاك العمل جواعمه 0 ودر 
- 5 ى س e‏ > 2 سے ممم 7 8 مل 


من جثاء جنم من جماعتها وفى رواية للقضاعى من جر جهنم قال شار حه لان الغلول يصير على الغال جرا لقوله صلي 
الله عليه وآ له وسل فى الذى غل شثملة إنها قضطرم عليه نارأ (والكنز ) أى المال الذى لم تد زکاته (کی من النار) 
أى کو ی صاحبه فى نار جهنم (والشعر ) بكسر الشين الكلام المقنى الموزون قصداً (من مرامير إبليس) أى الشعر 
امحرم لا الجائر (والخر جاع الاثم) أى جمعه ومظنته واجاع اسم لما جمع ويضم يقال هذا اباب جاع الابواب 
من جمعت الثىء ضمته كالكفات من كفت الثىء إليه إذا ضمه وجعه ذكره الكشاف وف الفائق جماع هل ثىء 
مجتمع أصله يقال لما اجتمع فى الغصن مر التور هذا جاع الفر (والنساء حبالة الشيطان) أى مصائده ونفوخه 
واحدها حبالة بالكسر وهى مايصاد ہا من أى شىء كأن دعی رجل إلى قتل نفس فی شمإلى الزنا فأ ثم إلى الجر 
فشرب فزنا فقتل وقيلماأيس الشيطان من آدى من قبلالنساء ومن ثم قال سلمان علي هالصلاة والسلام : امش وراء 
الأسد ولا مش وراء المرأة وسمع ععر.رضى الله تعالى عنه امرأة تقول: ˆ 
إت النساء رياحين خلقن لک ه وکلک يشتبى ثم الرياحين 
فقال: إن النساء شياطين خلقن لا ٠‏ نعوذ بالله م شر الشياطين 
وقال بعض الحكاء إياك وغخالطة النساء فإن لحظات المرأة سهم ولفظها سم ( والشباب شعبة من الجنون ) للآن 
الجنون يزيل العقل-وكذا الشباب قد يسرع إلى قلة العقل لما فيه من كثرة اليل إلى الشبوات والإقبال على المضار 
لحداثة الس سا مع الجدة إن الشباب والفراغ والجده + مفسدة للمرء أى مفسده 
( وشر المكاسب كسب الربا ) أى التكسب به لان درهما منه أشد من ثلاث وثلاثين زنية کا بجىء فى أخبار 
(وشر المآ کل أ كل مال البتقم) ظلاً .إنالذين بأ كلون أموال اليتاى ظلاً إنما يأ كاون فى بطونهم اراً وسيصلون 
سعیرآ» 0" ولذا كان من أ كبر الكبائر (والسعید من وعظ بغيره) أى السعيد من تصفح أفعال غيره فاقتدى بأحستها 
وانتبى عن سيئها قال إن.السعيد له من غيره عظة ه وف التجارب تكم ومعتير 
وقال حجة الإسلام المراد أن الإنسان إشاهد من خبائث من اضطر إلى مرافقته وأحواله وصفاته ما يستقحه 
فيجتنه وقبل لعيدى عليه الصلاة والسلام من أدبك فقال ما أدبى أحد رأيت جهل الجاهل خانبته قال 
الحجة ولقد صدق فاو اجتنب الناس ما يكرهونه من غير لكات آداهم وأستغنوا عن مؤدب فاطلع قالقبورواعتير 
بالنشور وانظر إلى مصارع آبائك وقناء إخوانك » ومن ماهم کر قذف الموت فى هوة من جمجمة من هوة وكق 
بالموت واعظا ونظر الحسن رضى ان عنه إلى میت يقبر فقال والته إن أمرا هذا أوله لحرى” أن مخاف آخره وإن 
اما هذا آخره لجدير أن بزهد فى آوله وقال مطرف أفسد الوت علي آهل النعم تعيمهم فاطليوا نع لاموت فيه 
وقال الحكاء : للباقين بالماضين معتبرا والآخرين بالآولين مزدجر والسعيد من لايركن إلى الخدع ولايغار بالطمع 
وقالوا السعيد من اعتبر بأمه واستظهر لنفسه والشق من جمع لغيره ومخل علينفه (والشق من شق فى بطن أمه) فلا 
اختيار للسعيد فى حصيل السعادة ولا اقتدار للدي على تبديل الشقاوة قال ابن الكال ومع الحديث أن السعيدمقدر 
سعادته وهو فى بطن أمه وااشق: مقدر شةاوته وهو فى بطن أمه وتقدير الشقاوة له قبل أن يولد لايدخله فى حيز 


(0) قرله فى بعاوامم أى ماما نارآ لته زول إلا و_بصلون بالبنا. للفاعل واافوول أى يدخلون سعيراً أى نارأ شديدة 


(م 99 - فض القدير ‏ ج ؟” 
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سے سرا سر سر ار وله و و سه o‏ 


الروانا روا الكذب : ول ماهو آت قريب امات اوس كرف ؛ وقتال المؤءن كفر واک لجه 


Hg 


ص ص 20 


سم ع م( وو روس لم س رم عت عد وإ له رر امو ووو وار سمة سور 
هن ره آله › وحرهة ماله كحرمة دهه + ومن ١‏ ال على الله يلكذبه؛ وهن لخفر عفر الله له 2 ومن يدف 
عر ا ال ل سے ترا اغرال رر 

زور مإرسور ره ورد مور مخ مار صو عه ي ته بعلت وم مار اماه ت دسم 


لدف الله عنه ۾ ومن اظ , الفيظ ياجره الله » ومن يصير شد الرذية يعوطه الله , ومن 0 السمعة 
ضرورة السعادة کا دل عليه خر كل ا e‏ وا يصير ا 4 مات ا موضع أده أذرع) 
وهو اللحد وانظ رإلى ماتصير وقم تسكن وقيل فى آبة دوكان تحته كتزفياء هولوح من ذهب فيه : يجبا من أيقن بالموت 
كيف يفرح ولمن يعرف النار كيفيضحك ولمن يعرف ادتبا وتتويلها كيف يطبن الما ؟ وقالثابت : أىعيد صعب 
حالا من يآتيه ملك الموت وحده ويقير باحده وحده ‏ وقيل لبشر بن الحارث عظنا قال ما أقول فيمن القبر مسكنه 
والصراط جوازه والقيامة موقفه وال مسائله فلايعل[لىجنة فيهى آم إلى نارفيعزى (والامر بآخره) بادلا الأعبال 
خواتيمها ( وملاك العمل) بكسرالمم وفتحها أى قوامه ونظامه وما يعتمد عليه فيه زخواتءه) وأصل اللاك استحكام 
القدرة ومعناه أت أحكام عمل الخير وثباته موقوفة على سلامة عاقته إا الاعبال بالخواتم فةد يبند بالصلاة 
وغيره | بنية خالصة ثم يعرض له 1 فة بلع ته ف أو قطل أ جين و هج اونا ارطع فل تركا إن لم يعرض 
آفة قل اءه أو عرضت وردها بالعلم وختم عله مادا اتح عمله باستدرا كه مافرط فى الأاثناءيا خلاص خامته 
قال ابن إطال فى تغييب خائمة العمل عن العبد حكمة بالغة وتدبير لطيف للآنه لوعلم وكان ناجيا أعجب وكسل وإن 
كان هالک زاد عتوا غجب عنه ذلك ليكرن بين خوف ورجاء ‏ إن أحد؟ ليعمل يعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه 
و بينها إلا مقدار شير أوذرإع فيسبقعليه الكتاب فيعمل بعمل أهل النار . وإن أحدك ليعمل بعمل أهل النار حت 
ها رکون بينه وبإنها وى مقدار شير أو ذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل بعمل أهل الجنة کا سيجى. ف الخبر (وشر 
الروايا ٠١‏ روايا الكذب وكل ما هو آت) من الموت والقيامة والحساب والوقوف (قريب) وأنت مائرعلى مراحل 
الآيام والليالى اله «إنهم يرونه بعيدا وراه قريبا فالجاهل يراه بعيداء لعمى قلبه وااؤمن الكامل يراه بنور إيمانهقرييا 
كأنه يعاينه فيذل دنياه لآخراه وسلم نفسه ولاه فلا تخرنك الدنيا جديدها عما قليل يبلى ونعيمها يفنى ومن يتركها 
اختيارا فعا قريب ت رکها اضطرارا ومن لم تزل عمته فى حياته زالت بمماته قال ابن عطاء رضى الله عنه : لايد لهذا 
الوجود أن هدم دعاعه وأن تسلب کر امه فالعاقل من كان يما هو أبق أوثق مله ما هو يفى وقال بعض الحكاء 
من كان يؤمل أن يعيش غدا فهو يمل أن يعيش أبدا قال الماوردى ولعمرى إنه يح إذكل يوم غدا فإذا يفضى 
به الامل إلى الوت من غير درك ويؤديه الرجاء إلى الإعمال بغير تلاف وقال الحكاء لانبت علي غير وصية وإن 
كنت من جسمك فى صحة ومن عمرك فى فسحة فإن الدهر خائن.وكل ما هو آت كان ( وسباب المؤمن ) بكسر السين 
المهملة أى سبه وشتمه(فسوق) أى فسق (وقتال الم من) بغير حق.( كفر) إن استحل قتله بلا تأويل سائغ (وأكل 
جه من معصية الله) أى غيبته وهى ذكره عادكرهه حرام «أيحب أحدم أن يأكل لحم أخيهميتاء (وحرمةماله كرمة 
دمه) فنك متام سفلك دمه بغير حو عتئع أخذ ثىء من ماله بذير حق قالفى الكشاف الحرمة مالا بحل هتك (ومن 
يتأل على الله) أى عك عليه وبحاف كقوله والله ايدان فلان النار من الآلية وهى المين (يكذيه) بأن يفعل خلاف 
ماحلف عايه جازاة له علي جراءته وفضوله (ومن يغفر يغفرالله له) أى ومن يسر على أخيه فضيحة اطلع علا وستر 
الله ذنوبه فلا اذہ بها ( ومن يعف ) أى عن الجانى عليه ( يعف الله عنه ) أى ومن يحو أثر جناية غيره حو 
امہ سيئاته جزاءاً وفاقا ( ومن بكظم الغيظ ) أى پرده ويكتمه مع قدرته على [نفاذه (,أجره الله) أى شه الله لانه 


60 الروايا بفتح الرا. المهملة جمع رأوبة بمعتىناقل » وفى حديث : والراوية أحد الاين : أى وشر النافلين ناقلى الكذب 
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وم ر سره و همير ان رارز و سم إا ورور ولات موه ع شه مدت مهاه 
لحك نير لص ISG OR‏ الهم غار لى ولا*و ى » اللهم اغفرلى 


چ 
- 2 مهلك مهاه 


ولأءتى» الهم عفر لى ولأ »سير ر لى وك ال قى فى الدلائل Es‏ عن عقبة بن 


عاص ا ندر ال وا عن ای الدرداء - رش)عن ابن 10 هوقونا e‏ 
6ه صو س ته هل س لظ م هس ما عله سا 


٠‏ اما بعد فإن الد: :ا خضرة حلوة ٠‏ وإن ن أله مستخلفم فبا تر كف لون 0 درا 


ال ا واوا الس ن ول ةبت اراي کات فى اسای ألا إن ب وام خقراعل لقيش 


ع ار عق 


خسن عب الحسئين وكظم اظ إ[حسان قال الرمخشرى كم البعير جرانه ازدردها وكف عن الاجترار وكظم 
القربة مللاها وشت ر پار كلم اللاب سدّه ومن الجاز كظ م الفيظ وعلى الغيظ انى ( ومن يصير على الرزية ) أى 
المصيية احتساباً ته ( لعوضه الله ) عنها خيراً عا فاته منها ( ومن بتع الشمعة يسمع الله به ) قال فى الفردوس قال 
العسكرى هكذا بروى من هذا الطريق اأشمعة شين معجمة ه وهى المزاح والضحك ومئهاسأة موع كثيرة الضيدك 
والمعنى أن هن عيث بالناس واستهزاً بهم إعيث به ويستهرأ منه ومن روأه إسين مهملة أولة من اق لعمله يفضحه 
الله ( ومن يصبر يضعف اله له ) الثواب أى ثوابه جزاء صيره أى ينه أجره مر تین ( ومن إءص الله يعذبه الله ) 
إن اء وإن شاء عن عنه فهو#ت المششيئة ز اللهم اغفرلى ولامتى اللهم اغفر لى ولام اللهم اغفرلى ولامتى ) المراد 
أمة الإجابة و كرره ثلاث لان الله سبحاته وتعال حب الملحين فى الدعاء ( أستغفر الله لى ولک ) هذا الحديث قد 

عده العسكرى وغبره من ا سكم والامثال وقيه 5 شتی الإنسان إذا دعا لغبره أن يبدأ اسه ) المق ق الدلام ل( 
أى فى كتاب دلائل النبوة ( وابن عساكر ) فى تاره ( > رن عقية بن عامس الجهى ) قال خر ج نا فى غزوة توك 
فاسترقد رسول أبله صل ألله عليه وسم[ إذكان منها عل ليستتط حتى كانت الشمس کرځ قال أم أقللك بابلال 
كلا" لنا الفجر فقال يارسول الله ذهب بی الذى ذهب بك فانتقل غير بعيد ثم صلی ثم حمد الله ثم أئنى عليه ثم قال 
أمابعد إلى آخره ( أبو نصر ) عبدالله بن سعيد ( السجرى ) بكس رالسين المهملة وسكون الجم أسبة لسجستان على غير 
قياس ( ف الإبانة ) أى فى كتاب الإبانة له ( عن أب الدرداء ) مرفوعا ( ش ) وكذا أبو نعم فى الملية والقضاعيى 
فى الشاب قال بعض شراحه حسن غریب ) عن ان مسعود مو ةوقا ( ورواه العسكرى والديلى عن عقبة 

(أمابعد فإن الدنيا) فى الرغة واليل إلما وحرص النفوس علبها كالفا كهة الى هى (خضرة) فى النظر (حلو 6 
فى المذاق وكل منهما برغب فيه متفرداً فكيف إذا اجتمعا وقال الا كل الحاو مايمول إليه الطبع السلم والأخضر 
الطرى الناعم وأراد أن صورة الدنيا ومتاعها حسنالنظر يعجب الناظر (و! ناته مستخلفكم فها) أى جاعلك لا 
2 الد نيا (فناظر کف تعملون) عى ن أن الاموال الى ف ديم ما ا ى أعوال الله ليا وخولكم إناها وحور خولكم 
الاستمتاع في | وجعلكم خلفاً اصرف فيا فلست هم ى بأهوالكم حقيقة بل أتتم فها منزلة الوكلاء قاط علا 
تتصرفون فما علي الوجه الذى يرضى به المستخاف أولاوااراد مستخلفكم فاا بأيدى من قبلكم بتورشک إياثم 
فناظر هلل تعتترون تحالهم | أو لا وكيفية النظر من المتشابه نؤمن بأنهيصير ولا نك تغل بكيفيته والحديث مسوق لا<ذر 
من زخرف الدنيا وم ( فاتموا الدنيا واتقوا النساء ) خصص بعد ماعم إيذاناً بأن الفتنة مهن أعظم الفتن 
الدنيوية فإئه سبحانه أخر بأن الذى زين به الدنيا من ملاذها وشهواتها وما هوغاية أما فىطلاءها ومؤئرا عل يالآخرة 
سبعة أشياء أعظمها النساء اللاتى هن أعظم زينتها وشهوته! وأعظمها فتنة وقدأخرج انعا كر عن انعر أنإبليس 
ل مومئ عليه الصلاة والسلام فقال ياموسى إن لك علي حقاً إاك أن تجالس امرأة لوست بحرم فإنى رسوا 


إليك ورسولك إلا اتهى . ومن ثم قال ( فإن أول فتنة بى إسرائيل كانت ف النساء ) يريد قتل النفس الى أمى 
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ورم عن لر سار ررم س ول ارو زص ٠‏ ررر زرو ص اس هزه نه بر سار اس 1 ررر عر سداس 
م من EE A‏ تح ونا وهم منیو كفا و ١‏ کافرا ۾ وجوت ارا 


ت 2 2 


E O OE‏ صو رھ سر سه وره سه سر صر ا 


وهمم من يولد مؤمنا » وتيا مؤمنا كوت کافراء ومنيمم من یولد كا راءوعيا كافرَاء وعوت و 


ت ەر سم ور سر اه كس ممم س س اروت وره و 0 ص 


ألا إن الفَصَبَ جرة توقد ق جوف أبن ا : وانتفاخ أوداجه ؟ فإِذًا وجك 


ا َالْأَرْسَ الْأَرْضء آل إن خَيرَ ب الرجال من کان يعلىم القضب سريع الرّضّاء 


وسم مس 


وش الرجال م تي كان سريع القضب بط الرضاء 6 5 ذا يان م جل بط 0 »الب م 0 


052 53 2 


الغضب سریح اليم وا e‏ ا 35 إن خير ر السار من كان a‏ الاه > حسن اا 0 وشر ال ر ھن 


بتو إسرائيل فما بذج البقرة وام المتتول عاميل قتله ا نأخيه أو عمه ليتزوج ابنته أوزوجته وقال ف المطاع يحتمل 
كونه أشار إلى قصة هاروت وماروت للانهما فتذا بسبب امرأة من بنى إسرائيل ومحتمل أنه أشار إلى قضية بلعام بن 
باعوراء لأنه إا هلك مطاوعة زوجته وبسبين” هلك كثير من العلساء ألا إن بی آدم خلقوا على طبقات شتى) 
أى متفرقة قال فالصحاح أ شتت بالمتح أى متفرق وشتته فرقه وقوم شتى وأشتاتا أى متفرقون وتال الرخشرى 
قول تفقو شو أشتانا (م نهم من يولد مؤمتاً ويحيا مؤمنا ووت موّءنا) وهذا الفريق هم سعداء الدنيا والآخرة 
( وعم من بو لد كافراً وسا 17 ويموت كافرا ) وهذا القسم هم أهل الشقاوة ( وم منيراد مؤمناً وڪيا مؤمنا 
ويموت كافراً ) أى يسبق عليه الكتاب فيختم له باللكفر ( ومهم من پول كافراً وعیا كافراً ويموت مؤمنا ) أى 
عتم له بالاممان فيصير من أهل السعادة . 
(ألا إن الغضب جرة توقد) أى 'نتوقد خذف إحدى التاءن 5 (ف جوف ابن آدم ألا ترى إلى حمرة 
عينيه ) عند الغضب (وانتفاخ أوداجه) جع ودج بفتح الدال وتكدر وهو عرق الاخدع الذى يقطعه الذابح 
فلا بق معه -حياة ويسمى الوريد أيضا وذلك لان الله خلقه من نار وعجته بطينة الانسان فه.ا نوزع فى شىء من 
الاغراض اشتعلت نا رالغضب فيه وفارتفورانا يغلي منه دم القلب وينتشرف العروق فيرتفع [ إلى أعلى اليدن ارتفاع 
:الماء فى القدر ثم ينصب ف الوجه والعيئين فبحمرا منه إذ البشرة لصفائها تحكى ماوراءها وإذا نكيف ذه الحالة 
ارئعدت اط الهو امتطزيت حركاته وأزبدت أشداقه وأحمرت ا وخرج عن بز الاعتدال حتى لورأى نفسه 
سكن غضبه حياء من قبح صورته ولو كشف له عن باطنه لرآه آقح هن ظاهره فإته عنوانه الناثىء عنه تال الغزالى 
قال بعض الأنياء لا بليس بای شی۔ تغلب ابن آدم قال آخذہ ال وعنداهوى وظهر ابليس راهب قال لهأى 
أخلاق بی آدم أعون لك قال الحدة فإذا كان العيد حديدة قابئاه 5 تقل الصبياتب ١‏ رة( فإذا ون (f‏ 
فى نفسه (إثيئًا من ذلك) يعنى من بوادر الخضب ( فالأرض الارض ) أى اع بالأرض وياصق نفسه فما 
لسكسر حدانه وتذهب حدة غطيه وفى رراية فليلزق JL‏ رافق وق أ خرى فالبجاس و لالعدو به الغمي فج اسه نفسه 
ولا يعديه إلى غيره بإيذاته والانتقام منه . ولاستحالة هذا المنى فى حمه تعالى كان غضيه هو إرادة الانتقام تشكون 
صفة ذات أو الانتقام نفسه فتتكون ضفة فمل (ألا إن خير الرجال) ذكر الرجال و صف طردى والمراد الأدميين 
ذكورا أو إناثا (من كارن بطیء الغضب 3 الرضا وشر الرجال ٠ن‏ كان ) نكس ذلك (سريع الغضب بطىء 
الرضا فإذا كان الرجل بطىء الخضب بطىء ال القء.) أى ا لرجوع (وسريع الخضب سرع الىء فإنها (le‏ أىفإن | إحدى 
الخصاتين نقابل الأخرى فلا يستحق مدا 0 ذما ومن هنا قال الرإغب «الخزالى فى الخضب نار تشتعل والناس 
مختلفون فيه فبعضهم لاء سريع الوقود ريع تود ويعضيم كالغضا بطیء الوقود بطىء انود وإعضهم سريع 


3 


0 


~A - 


اص لع سا و ين سه وم سس ا رار اس سي ص ےم سين ع a‏ ع عام عع م ودس لس ماس 
كان سىء القضاه سىء الطلب . فإذا كان الرجل حسن القضاء سىء الطاب او كان سىء القضاء حسن 
لا ساس 0F‏ م a‏ 32 سے لدوم ودس اسه و اس 5 نو وھ شام ع 5 
الطب قإمبا 5 »الا إن إا لكل عادو و الام بقدر عو الا وا كبر الغدن غدر امير e‏ 
کت ع سام 


الا لاان رك مهابة لاس 9 كم م بالحق 5 عله 3 إن اقل الجهاد کل حق ع عند د سان ار 


2 ت 5 سين 


ار م سا سم 


ألا إن مل ما باثي معن من مل ما بقى من بوم هذا فبا می مله -) م 
عن أ سميد - (ح) 


م١ اام حوض كي جراوخ - (خد) عن أبن عمر‎ - ١ 

الوقود بطىء »الود وتشيم بالمكس وهر أخدم مال خض + إل روال عيئه وقد يرت واختلافهم تارة يكون 
بحسب الآمزجة فن كان طبعه حارا بابسا يكثر غضبه ومن كان مخلافه يقل ونارة يكون حسب اختلاف العادةفن 
الناسمن لعود السكونوالهدو, وهوالمعير عه بالذلولو اين واللين وملهم من اعود الطيش والاتزعاج فيتحدث بأدلى 
مايسمعه ككلب يسمع حسا فبعوى قبل أن يعرف ماهو فأسرعالناسغضء! الصيان والنساء وأ كثرم ضجرا الشيوخ 


وأجل الناس شجاعة وأفضلهم مجاهدة وأعظمهم قوة من كظم الغيظ . 


( ألا إن خيرالناس التجار ) بضم التاء جع تاجر (من) أى تاجر (كان حسن القضاء) أى الوفاء لما عليه من 
ديون التجارة وحوها (حسن الطلب) أى سهل التقاضى يرحم المعسر وينظره ولا يضايق الموسر فى اللاشياء التافهة 
ولا يلجثه إلى الوفاء فى وقت معين ولامن مال معين (وشر التجار من كان سىءم القضاء) أىلابوفى لغرمه ديئه إلا 
بكلفة ومشقة وتماطل مع يساره (سىء الطلب) أى ملح على مديونه بالطلب من غير مس ةو لاشفقة بلبصعو بة مع عله 
باعساره [ذذاك رفإذا كان الرجل) التاجر وذ كر الرجل وص فطردى لآن غالب المتجر إتما يتعاناه الرجال لالإخراج 
النساء (حسن القضاءسى. الطلب أوكان) بمسكسه (سيء القضاء حسن الطاب فإنها بها) أى فإحدى الخصلتين تقابل 
باللاخرى أظيرماتقدم ويخرى ذلك كله نی کل منله حت أو عليه حق وإ نما خص التجار لا كثرية القضاء والتقاضى فما 
ينهم ( آلا إن لكل غادرلواء ) أى ينصب له (يوم القبامة) لواء حقيقة (بقدر غدرته) فإن كانت كبيرة نصبفهلواء 
كير وإن كانت صغيرة فصغير وفى خبر أنه يكون عند إسته وقبل اللواء مجاز والمراد شبرة حاله وإذاعته بين الاج 
فى ذلك الموقف الأعظم (ألا وإن أ كب رالغدر غدر مير عامة) بالإضافة (ألالابمنعن رجلا مهابة الناس أن يتكلم 
بالحق إذا علله) فإن ذلك يحب عليه وليست مهابة الناس ءذرا فالتخلف بشرط سلامة العاقبة (ألاإ نأفضل الجهاد) 
أىأنواعه ( كلمة حق) يتكلم بها کاس بمعروف أونہی عن مننکر (عند سلطان جائر) أى ظا فان ذلك أفضل من 
جهاد العدو لانه أعظم. خطراً کا ساف تقريره عما قريب ( آلا إن مثل مابق من الانيا فيا مضى منها مثل مايق 
من یومک هذا فيامضىمته) يعتى مابق من الدنيا أقصر وأقل ما سلف منبا فهى ولت حذاء و ببق منها إلا صبابة 
اكصيابة الإناء وإذا كانت بقية الئىء وإن كبرت فى نفسها قليلة بالإضافة إلى معظمه كانت خلقة يان و صف بالقلة 
ذكره الزخشری (حم ت ك هب) كلهم (عن آی سعيد) الخدرى قال صلي رسول الله صل الله عليه وعلى آله وسلم 
العصر “ م قام خطيبا فلم يدع شيئا يكون إلى قرام الساعةإلا أعمرنا به حفظه من حفظه ونسيه من سیه وكان فيا قال 
أما بعد إلى آخره وفيه غل ن‌زید بن جدعان أورده الذهى فى الضعفاء وقال أحمد ويحى ليس بثى. 
أمامكم ) بفتح اهمرة (حوض) کی تردونه بوم القيامة قل هوالكوثر والآظهر أنه غيره وهل هو بعد الصراط 
وقبله قولان وج مع بالتعدد ( کا بین جر باء) بفتح الج وسكون الراء وموحدة يقصر وعد قربة بالشام ( (وأذرح) بفتح 


AT 


EET $‏ 
۰٩۱ ۲‏ ا مان لال الأرض ٠‏ و ن ارق اقوس 2 ململ رض مس الأختلاف الموالاةلقر یش 4 
رعق ورا ا 


فراش ا خا ا ق ن العرب م صار روا حوب ! :ليس - (ط ب ك ) عن أبنعياس رك 


۳ - امان لامتی من أرق إذا 07 وا البحر ان فووا ٠‏ بسع أله جرا اھا راا - الأيةقء 


سے ےل ات o‏ 


۾ وما قدروا هق قدره - الآية»- (ع) وان سی عن الین - - رض) 


ام اران هی ال الى اقرا لعفم ار 


الهمزة وسكون الذاالمعجمة وضم الراء وحاء مهملة قرية بالشام أيضاً وا لحديث حذف بينته رواية الدارقطى وهر 
مابين تاحیی حوطی کا بين المدينة 0 وأذرح . فالمسافة ببنالمديئة وينما لا أيام لا یما وقد غاط من 
قال ينهما ثلاثة أيام ک) ينه صاحبالقاموس اقتداء يعض الاعلام لآن بين جرباء وأذرح ميل بلأقل بل الواقف 
فى هذه بنظر هذه کا حرره بعض الثقات (خد عن ابن عمر) بن 0 وف الطبراتى توه . 
) أمان لاهل الارض من الغرق) بفتح الراء مصدر ( القوس ) أى ظهور القوس المسى بقوس قزح قال ابن 
القيم مى به لاله أول مارؤى ف الجاهلية على جبل قزح باازدلفة أو لآن قرح اسم ثسيطان ويوضح المراد بقوله 
القوس مارواه السدى أن علياً رضى اله عنه نظر إلى السماء فرأى قوس قزح ء فقال ماهذا ؟ قالوا قوس قرح قال 
لاتقولوا هذاقولواقوس اله وأمان من الغرق وفى أجوبة على كرم الله وجهه لان السكواء أن التوس علاءة كانت 
بين توح وربه أمان لهل الأرض من الغرق ( وأمان لاهل الآرض ) أى كام أوااراد جزيرة العرب من 
الاخلاف) تفرق الكلمة والفتن (الموالاة) المناصرة والموادة [لقر يش) ٠‏ القبيلة المعروفة أى ماداموا على سان 
الاستقامة ومنهج العدالة كا يفيده قوله فى الحديث المار استقيموا لقريش ما استقاموا لك إلى آخره (فاذا 3 
قبيلة من العرب صاروا) أى الخالفون (حزب إبليس) أى جنده ,آلا إن حزب الشيطان ما لخاسرونء (قريش آهل 
انه أى المؤمنون منهم خر خواص عباده أضيذوا إليه تك ريفاً (طب) عن أحد الابار عن اسحق بن سعيد بن الأركون 
عن خليد بن دعاج عن دطاء عنابن عباس ( ك ) و المناقب عن مكرم عن الابار عن اسحقبن الأركونعن خلد عن 
قنادة عن عطاء (عن ابن عياس) قالالحا كيح ورده الذهى بأنه واه وفىإسناده ضعيفان بن الا رکون وخليلاتهى 
وحم إن الجوزى بوضعه ونازعه المؤلف با حاصله أن له شاهداً من كلام ابنعباس » (أمان لامتى من الغرق إذا 
ركبوا الحر ) فى رواية الطبرانى بدله السفيئة وفى رواية ابن مردويه سةينةوفى رواية الفلك لكن لفظ روايةابنالسى 
التى عزى المؤلف إليها ركبوا ولم یذ کر حرا ولا 0 ذكره التووى (أن يةولوا) أى بقرأواعندد جو لالسفينة 
أوعند سيرها قوله تعالى (سم الله جرا وممساها) أى حيث تجرى و<يشترءى زالاية) أ ی إلى رها وقولهتعالى 
(ونا قدر واشدحق قدره الآية) يكالها أى إلى «تش ركون» وترجم عليه التووى في الأاذ كار بابمايةولهإذا ركب سفيئنة 
وساق الحديث عازيا لانالسنى ثم قال عقيه دسكذا هر فى النسخ إذا ركبوا لم يقل السفيئة وتقل بعضهم عنابنعباس 
من قرأ الأبتين قعطب أوغرق فعل ذلك (ع وان السی ( من طريق أبى يعلى المذ كور قال حدثنا أبو يعلى أنبأنا 


Ek 


جنادة حدثتايحجى بن العلاء آنبآنام وان بن سالم أ:]ناطلحة العقيلى (عن الحسين ) بن على يرفعه قال ابن حجر وجنادة 


ضعيف وشيخه أضعف م4 وشح شيخه كذلك بالاتفاق فہما وطاحة مجهول التمبى وق المزان بحى بن العلاء قال 
أحد كذاب يضعالحديث ثم ساق له أخبارا هذا منها : 
(أم القرآن) الفاتعة سميت به لكونها مفتتح القراءة قال الخلي لكل شىء ضم إليه مايايه عى أا وهى مشتملة على 


--- ل 
(). قالالحكيم آراد بقريش آهل ادى منهم و[لا فينو أمية وأشرابهم حالم معروف وإتما الحرمةلاهل التقوى 


م1 - 
ذه مره ۶ e‏ وات ممم ورزر وش و 8 

6 - ام القران عرض من غير ها » ولیس غيرها منها عرض - (قط ك) عن عبادة - (ح) 
م وله برهلل س و a‏ 

5 ام الولد حرة» وإن كان سقطا - (طب) عن أبن عباس - (ض) 


روس ور ل سوس ل صاش ل م صتا 


4 جيس سو 7 2 
۷ سام ملام :ا كل اللحدم » و شر بالدم ؛ بردها وحرهاءن جهنم - (طب) عن شیب بن سعد - () 
كليات معانى القرآن المبدأ وهو الثناء على الله والمعاش وهو العبادة والمماد وهو الجزاء وقال القاضى سماها أا 600 
لانها بيئة فى نفسها مبينة لما عداها من المتشاببات؛ فهى كالأصل له (هى السيع الخانى) اللام للعهد قال تعالى دو لقد 
آ'نيناك سبعآ من المثانى والقرآن العظم ميت سبعاً لانبا سبع آ بات باعثبار عد البسملة آية وهو المنصور والحانى 
. لتكررها في الصلاة أو الانزال أو لآن غيرها يضم إلا أو لتكرر مضمونها فى المور أو مقاصدها جم مثى أو 
مثناة من التثنية بمعنى التكرار فتكرر على مور الآوقات فلاتنقطع وتدرس فلا تندرس وقيل جمع مثنى جمعنى الثناء 
كاحمدة بمعنى المد لاشتافا على الثناء فهى تثنى على الله بأسمائه الحسنى وصفاته العليا أو لانها أبدأ تدعو بوصقها 
المعجز إلى غرابة النظم وغزارة المعنى إلى الثناء علييا م عليمن بتعدها ويعمل بها ولا اختلاف بين قوله فى الحديث 
٠‏ السبع المثانى وقوله فى القرآن سبعاً من المثانى لان من ليان ذكره التوربشتى (والقرآن العظم) عطف على السبع 
عطف صفة الثىء علي صفة أخرى له فليس هو من غطف الثىء علي نفسه أو عطف على آم القرآن وإفراد الفاتحة 
بالذكر ف الآية مع كونها جزءاً من القرآن يدل على مريد اختصاصها بالفضيلة وفيه ردكا قال السهيلى على الحسن وابن 

سيرين فى كراهة تسمية الفاتحة بذلك (خ عن أنى يكر) الصديق 

(أم القرآن) قال الحرالى ميت به لانبا له عنوان وهو كلهنها بسط وتبيان وقال ااقاضى لاشتهانما علالممال 
الى فى القرآن من الثناء على الله عا هرأهله وذكر الذات والصفات والافعال والتعبد بالاحكام والترغيب والترهيب 
بالوعد والوعيد وقصة الغابرين منالعصاة والمطيعين (عوض من غيرها) من‌القرآن وغيره (وليس غيرها منباعر ض) 
وحينئذ فلا يقوم مقامها فى الصلاة سورة من القرآن غيرها عند القدرة ولذلك لم يكن لها فى الكتب الإلية عديل 
(قط) وتقدمه إليه الكرماق (ك عنعبادة) بن الصامت وصححه قال ابنالقطان ولاينبغى تصحيحه قفيه مد بنخلاد 
لايعرف من حاله عايعتمد عليه وعميد يروى منا كير منها هذا الخبر الذى لايعرف إلا من روابته 

(أم الولد حرة) أى حکھا حم الحرة فى كونها لا باع ولا ترهن ولا توهب ولايتصرف فما بإزالة ملك © 
(وإن كان) الولد (سقطاً) لم تنفخ فيه الحياة بل ولو كان خططاً خن التخطبط بحيث لايعرفه إلا القوابل وهذا جمع 
عليه الان وماکان من خلاف فيه من‌الصدر الأول فقد .ضى واأنقضى (طب عن ابن عباس) وفه الحسين بن عيبى 
الحننى قال الذهى فى الضعفاءله مناحكير عن الحكم بن ابان قال ابن المبارك ارم به ووثقه غيره ورواه الدارقطی 
بالفظ المزبور عن ابنعباس قال الفريانى فى اختصار الدارقطى وفيه الحسين بن عيسى الحنق ضعيف قال ابن عدى 
عاءة أحاديثه غرائب وف بعضها منا دير وشيخه المكم بن إيان قال ابن البارك أرم + (أم ملدم) مفعل من لدمه إذا 
لطمه ويروى بالذال المعجمة من لذم بمعنى الزم وهى الخى (تأكل) مضارع آل (اللحم) أى إذا لازمت الإنسان 
ألدلته (وتشرب الدم) يعنى تجرقه (بردها وحرها من جهم) أى بدل من جهنم من أصابته من المؤمئين کا بوضحه 
خبر الى حظ المؤمن من النار فليسالمعنى علي الغشية كا قديتوهم قال الرمخشرى العرب تقول اجى آنا آم ملدم كل 
اللحم وأمص الدم قال المدنف ولذلك كانت شبادة وحصل المؤمن منها على الحسنى وزبادة وقد جاءت إلى خدمة 
فزلت من تلك السور مالة مكة من جميع القرى حت مهدت أولا ثم دحيت الأرض من تحتها وکا سمت آم القری معيت هذه أم القرآن على أنه لايلزم 
اطراد وجه المبه (۴) ويصحيمها إذا اشترت نفسها أو كانت مرهونة أرجائية تعلق .رقبتها مال و كان المالك فييما مسرا حال الاستيلاد 


E‏ سد 
e 5‏ ن 5 مهم قو 1 
۸ ام أيمن ای بعد أى - اين عسا کر عن سلمان بن أفى شيخ معضلا - (ض) 
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2 ره رن ا 


ا - امی أمة هيار َك ارغ اا 80 آخرها- انعسا كز عن #رو بنعثهان» راا - ( (r‏ 


المصطنی صل ايه تعالى عليه وسلم واستأذنت بالباب وهى واقفة لدبه وسألته يعئها إلى أحب قومه فبعث 
لانم ذوو اہی وأولوا الابصار كرون وقاء ووقاء لمم من النار (طب عن شبث) بشين معجمة وموحدة فثلثة 
(ابن سعيد) البلوى شهد فتح مصر وله صعبة قال اليثمى فيه بقية بن الوليد وهو مدلس 
(أم أعن) بر حاضئة 0 ضل الله تعالى عليه وسل ودایته وهى أم أسامة بن زيد (أتى بعد آی) أى فى 

«الاحترام وفى حضنا إياه فإن أمه مانت وهوابن ست أوسبع أو مان سنين فاحتضنته أم أمن قال الزخشرى جعلها 
أما لان الداية تدعى أما لقياءها مقام الم انتهى » مانت بعد النى صل اله عليه وسل بخمسة أشهر (ان عساكر) فى 
التار دض م ترجمة أسامة بن زيد إعن سليان بن أنى شيخ مسلا معضلا) 200 (أمتی بومالقيامة غر) بذ م المعجمة وشد 
الراء ء جمع أغر غر أى ذووا غرة (من السجود, أى من أم “رالسجود فى الصلاة » قال تعالى « سوام فى 86 من أثر 
السجودء نصب على الظرفية (محجلون من الوضوء) أى من ألروضوتهم فى الدنيا وقدسجدت الام قباهم فل يظهر علي 
جباههم وتطهروا فل يظهرعلآطرافوم منذلك شىء فتلك إشارة هذه الامة فى ا لوقف يعرفون ا .کر «الحكم ٤‏ 
وهذا لاتدافع ينه وبين خب رالشيخين الآتى إن أمتى يدعون بوم القيامة غراً حجلين من آ ثار الوضوء »› وما اك 
لان المؤمن يكمى فى القيامة نور من أ السجود › ونورآ من أثر الوضوء ؛ نور علي :ورء فن کان أ كر سجوداً 
أو أكثر وضو فى الديا كان وجهه أعظ ضياء وأشد إشراقا من غيره فينكونون فيه على مراتب من عظم النور 
والانوار لانتزاحم > ألا ترى أنه لو أدخل سراج فى بيت ماگہ نوراً فإذا أدخل فيه آخر ثم آخر املا بالتور من 
غير أن أن يدام الثانى الآول ولا الثالث الثانى وهكذا ؟ والوضوء هنا بالضم وجوزاين دقيق العيد الفنتح علىأنه الماء 
وجوز ف من أن 'نكون سبية أو لابتداء الغاية » قال الراغب والامة كل جماعة جمعهم آم تا دين أو زمان أو مكان 
سواء کان الجامع تسخيراً أو اختياراً ؛ وأصل الغرة لمعة بيضاء بحهة الفرس ثم استعملت فى اجمال والشبرة وطب 
الذكروالمراد ما هنا النورالكائن فى وجوه هذه الامة والتحجيل ياض فى ثلاث من قواتم الفرس أصله الحجل 
بكس الحاء الخلخالوالمراد به أيضاً هنا النور . ذكره جع » وقالالأشرف غرجع أغر وهوالابيض الوجه والمحجل 
من الدواب ما قوائمه بي مأخوذ من الحجل وهو القيد كآنه مقيد بالبياض وأصله فى اليل ومعتاه إذا دعوا إلى 
الجنة كانوا على هذا الشبه وتمسك به الحليمى علي أن الوضوء من خصائصنا وتءقبه الحافظ ابن حجر بأن فالبخارى 
فى قصة سارة قامت تتوضأ وتصلى وفى قصة جريج الراهب قام فتوضأ قال فالظاهرآن الخاص بنا الذرة والتحجيل 
لا أصل الوضوء قال وقد صرح بذلك فى رواية مسلم عن أى هريرة مرفوعا قال سما ليت لاحد غير وله من 
حديث حذرفة نوه وقد اعترض لضم علي الحليمى خر هذا وضوثى ووضوء الانياء قبلى » وهو حديث ضعيف 
لايصح الاحتجاج ب به لضعفه ولاحتهال كو نالوضوء من خصائص الانياء دون الام إلا هذه الامة ؛ إلى هنا كلام 
الحافظ وتقدمه إليه الكر مانى وقد انهه “ميه الشباب أبن حجر اط مثمى ولافسه عزاه ولا قوة 3 بالله (ت عن 
عبد الله بن بسر) يضم وقال سن نح عت 

(أمتى أمة مياركة 0 أولما خير) م نآخرها ( وأخره ها) خير من أولا ! تقارب أو صاقهم ولشابه نام کالم 
والجهاد وألذب عن يضة الإسلام وقرب لعوت إعضهم من لعض فى ظواهرثم فلا يكاد مير الناظر بيهم وإف 


(1) هو ماسقط من انان من أى موضوع كان وإنتعددت المواضع سوار ان اساقط الم حابى أواتابعىأم غيرهما 
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0سا E‏ ساب ا - الحا فى اللكنى عن أنس - - (ض) 


مله ر رق لهس رور سس 


1۲ سس 95 ل ام مرحومة 0 ليس |e‏ 0 فالآخرة : 5 اا ا فاليا : أفان 3 الال 
والفتل 8 واللا ِ- 5 ك هب) عن أنى موس - (ګ) 


تفاوتوا فى الفضل فى نفس الام فيح؟ بالخير لآو وهم د وآآخرم ولذا قل هم كاللقة المفرغة لا يدرى أبن طرفاها ثم 
إن هذا لا يناقضه خبر خير الناس قرى فى لانم [إنساكانوا خيرا لانہم نصروه وأووه وجاهدوا معه وقد 'نوجد نحو 
هذه الافعال آخر الزمان حين کر أرب جرحق لايقال فى الآرض اشهقال الكلاباذى وغيره وأما خبر خير الناس 
قرت نفاص قوم منهم والمراد فى قرق ا 5وأضراءهم وأما سوام فيجوز أن يساويهم أفاضل أواخر هذه الامة 
كالتين يتصرون المح ويقاتلون النجال فهم أنصار النى وإخوانه اه (إتبيه) الامة جع : جامع من دين أو 
زمانأومكان أوغير ذلكفإنه مل يطلق تارة ويراد ما کل من کان مبعوثاً الم تی آمنوا به أولم تيؤمئوا ويسبمون 
أمة الدعوة وأخرى » ويراد بهم المؤمنون به المذعنون له وهم أمة الأجابة وهذا المراد هنا (ان عساكر) فى تارعخه 
(عن عرو بن عثيان) بن ا بن العاص الاموى زمرسلا) قال الذهى و و ثقة 
(أمی) امجتمدون على ملى (أمة مرحوهة) أى من الله أو 0 أبعض (مغفور لما) من بارا (متاب عليها) 
أى يتوب أنه علا ولايتركها مصرة على الذنبٍ ذكره المؤاف لا نهم جمعهم الدين وفرقتهم الدنيا مع اجتتاعهم على 
الإيمان والصلاة وأذاقهم الله بأسهم بينهم يقتل بعضمم بعضاً وجعله كفارة لما اجترحوه وأخرج أبن عساكر عن 
وهب ف الزبور باداود سيأق يعدك فى أمعه أحمد و تمد سيد صادق ولا أغضب عليه ولا يغضبى وأمته صحومة 
أعطيوم.هن التوافل مثل ما أعطيت الآنيياء وافترضت علهم الفرائض الى افترضت على الانياء حتى باتوی يوم 
القيامة ونورم كالانياء لاتنيهم قال الرركشىها كان مجتمعاً ف المصطق صلىاتّهعليهوسل من الاخلاق والمعجرات 
صارءتفرقا فى أمته بدليل أنه كانمعصرما وأمته إجماعها معصوم وقدأ ؟ لاله عليهم التعمة وجعلهم شمداء على الام 
قبلهم وحكم بم خير أمة أخرجت ااناس فلا فضل يوازى فضلهم وهم الآخرون السابقون يوم القيامة أكثر 
أهل الجنة وات كانوا فى الأامم كالشامة (الحا م ف) كتاب (الكنى) والآلقاب (عن أنس) قال ابن الجوزى قال 
الاسای هذا حديت مشكر اه ورواه عنهالطيرانى فى الأوسطوزاد قبورها بذ نو ہاو خر ج من قبورهالاذنوب 
عام | ٤×س‏ عنها باس ا ر المؤمنين ها اه قال الحيتمى فيه شيخ إله طرانی حمر ن طاهر بن حر رملة كذاب 
(أمتى هذه) آى الموجودين الآن کا عايه ابن رسلان وم قرنه 95 تمل إرادة أمة الاجابة ( أمة محومة ) أى 
جماعة 0 بمزيد الرحة وإتهام النعمة موسومة بذلك فى الكتب المقدمة ( ليس علها عذاب فى الآخرة ) بممى 
أن من عذب منم لا بحس بأل النار لأنهم إذا دخلوها أهيتوا فيا وزعم أن المراد لاعذاب عليها فى عموم الاعضاء 
لكون أعضاء الوضوء لاتمسها النار تكاف مستفى عنه رعا عذاما فى الدنيا الفتن) التى منها اسقيفاء الحد عن يفعل 
موجبه وتعجيل العقوبة على الذنب فى الدنا أى الحروب والهرج فما بيهم ز والزلازل ) جع زازلة وأصلها تدرك 
الأرض واضطراءبا من احتباس الخار فما اغلظه أو لتكائف وجه الارض ثم استعمات فى الشدائد والاهوال 
قال الزمخشرىتقول العرب جا. بالإبل بزلزها يسوقها بعنف وأصاته زلازل الدهر شدائده انتهى (والقتل واللاا) 
لآن ثأن الام السابقة يحرى:لى طريق العدل وأساس الربو ية وشأن هذه الآمة يحرى علي ءج الفضل والألوهية 
ھن ثم ظورت فى بى إسراثرلالياحة والزعبانية وعلهم فى شريعتهم الاغلال والاصار وظهرت فى هذه الامةالسماحة 
والصديقية فنك نرم الأغلال ووضع عنهم الاصاررد طب ك هب عزأبى موسى) الاشمرى قال ا لحا ج حح وأقره 
الذهى قال الصدر المناوى رضى الله عنه وفيه نظر فإن فى ند أنى داود وال حا کر وغيرهما المسعودى عد الرحن 
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- مرو ألقوس صاحب لوا. الشمراء | الا ر - (حم) عن أن هريرة 


س 0 4 تر ماه ولس سمه 


ل لثآر NE:‏ لانه اول من احم افيا - أبو عروبة فى الأوائل » 
ان عبدالته اهنبل استشهد به البخارى قال ابنحباناختاط حديته فاستحق الترك وقال اا" غير فاضطرب حديثه 
( أمثل ماتداويتم ) أى أنفعه وأفضله (الحجامة) لمن احتمل ذلك سنا ولاق به قطراً ومرضاً ( (والقسط) بضم 
القاف بخور معروف وهو فارمى معرب ( البحرى) بالنسبة لمن يلبق به ذلك وختلف باختلاف البلدان والازمان 
والأثخاص فهذا جواب وقع اسؤال سائل فأجيب با يلاثم حاله واحترز بالبحرى وهو مکی أبيض عن المندى 
وغيره وهو أسود والاول هو الأجود قال يعض الا" طباء القسط ثلاثة أنواع مکی وموعربی يض وشاى وهندى 
وهو أسود وأجودها الأبيض وهو حارف اثاثة بابس ف الثانة نفع للرعشة واسترخاء العصب وعرق النساويلين 
الطبع وتخرج حبالقرع ويجلو الكلف لطوفا بعسل ويفع نوش الهوام والهندى أشد حرارة ولا يثافى تقييده هنا 
بالدرى وصفه للأسود وهو التدى فخير آخرلانه كان يذكر لكل إنسانمايوافق غیت وصف المندى كان الدواء 
يحتاجلمعالجته بما تشتدحرأرتهأوالبحرىكان ذون ذلك(مالك)الامام المشهور فى الموطأ رحم ق تزعن أنس)نمالك 
(امرؤ القيس) سلبان بن حجر ا للك الضليل عظم شعراء الجاهلية (صاحب لواء الشعراء) أى حامل رايشعراء 
الجاهلية والمشركين قال دعبل ولا يقود الناس إلا أميرثم ورئيسهم ( إلى النار ) لابه زعيمهم وعظيمهم فى الدنا 
فينكون قائدهم فى العقى قال ابن سلام ليس لكونه قال مالم يقولوا ولكنه سبق إلى أشياء ابتدعها فاتبعوه عليها 
واقتدوا به قم وأخر- ج ان عساكر أنه ذكر امرق القيس للنى صلى لله عليه وسل فقالذلك رجل مذ كور 0 
منمى فى الآخرة بجىء يوم القيامة معه لواء الشهراء يقودم إلى النار قال أبو عبيد سبق امو القيس العرب 
أشاء ابتدعها فاستحسنوها وتبعهم فيا الشعراء منها استاق تبه والبكاء على الدبار ورقة التشييب وقرب 3 
وتشيه النساء بالظباء البيض والخيل بالعقبان والعصى وقيد الاوايد وأجاد فى ااتشييه وفصل بين التشايب والمعنى 
هذا لواء الشهرة فى الذم وتقبيح الشعر م أن ثم ألورة لاعز وانجد والافضال کا يحىء أنالصماق صل الله عليه يه وسل 
بده لواء المد ف ثم آلوية خزى وفضيحة قال الزبیر بن بکار قيل مسان بن ثابت من أشعر الناس قال النابغة قال ثم من 
قال حسبك بی 6 قيل فان أنتعن امي القيسقاللناإتا آنا فى ذكر الاس ( حم ) و کذا البنتاركلاهما من 
حديث هشم عن أبى الجهم عن الزهرى عن أبي»الة ( عن عن أبىهريرة ) قال الميثمى فيه أبواجهم شيخ هشم بن شیر 
ولم أعرفه وبقية رجاله رجال الصحيح . اه . وأقول أ برا جهم ضعيف جد قال الذهى فى الضعقاء أبوالجهم عن 
الزهرى قال أيوزرعة واهى الحديث . 
( امو القيس ) بن حجر بضم الحاء بن الحارث الكندى الشاعر الجاهل لق وهو أول من قصب القصائد 
( قا الشعراء إلى النار ) أى جاذيهم إلى جهنم ( لآنه أول من حك قوافيها ) أى أتقها وأوضح معانيها ولخصها 
وكشف عنها وجان ب الثءويص ولد » قل كانإذا قيل أسرع وإذا مدح رقع و[ إذا غا وضع قال التريزى واش 
المراقسة امرو القيس الزائد وهو أول من تکم ف نقد الشعر وقال العسكرى فى التصحيف أمة الشعراء سبعة اميق 
القيس هذا م النابغة ثم زهير ثم الاعشى ثم جرير ثم الفرزدق ثم الاخطل وسثل كثير منأشعر الناس قال املك 
الضليل قيل م من قال الغلام القتيل طرفة قيل 9 من قال الشييخ أبوعقيل يعنى نفسه وقال أبن عبدالير اف تنح الشعر 
بامرئ القيس وتم بذى الرقة وقيل لبعضهم من أتعر الناس قال امروالقيس إذا ركب والاعثى إذا 0 وزهير 


تخرص 


م - أمرق اليس قائد ؛ الشعرا. 
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۶ ور 
۹ - آمرأة ولود اب لل أله ای من اراھ تا لد ہی مکار بک امم ام القيآمة - 
ان قانع عن حرملة إن اسان 2( ح) 


إذا رغب والنابغة إذا رهب وأول شعر قاله امرؤ القيس إنه راهق ولم يقل شعراً فقال أبوه هذا ليس انی إذلو 
كان كذلك لقال شعراً فقال لاثنين من جاعته خذاه واذهابه إلى مكان كذا فاذعاه فضا به حتى وصلا انحل المعين 
فشرغا ليذحاه فى وقال : قفا نك من ذكرى حوب ومنزل د بسقط الاوا بين الدخول وهل 
فرجعا به إلى أبيه وقالا هذا أشعر من على وجه الارض قد وقف واستوقف وبکی واستبکی واعىالحبيب والمتزل 
فى نصف بيت فقام إليه واعتنقه وقبله وقال أنت ابى حقاً وآخر شعر قاله أمرؤ القيس إنه وصل إلى جبل عسيب 
وهو بحود بنفسه فزل إلى قبر فأخبر بأتها بنت ملك فقال 

أجار تنا إن اازار قريب م وإ مقم ما أقام عسيب 

أجارتنا إنا غرببان ههنا + وكل غريب لاغريب تسيب 
قال فى الزإهر أنشد عمرهدين فأعجب ہما وقال وددت أنها عشرة وإنى علي بذاك كذا و كذا ؛ وف الآوائللليؤاف 
وغيره أن أول من نطق بالشعر آدم لما قتل ابنه أخاه وأول من قصد القصائد امرؤ القيس وقيل عبد الاحوص 
وقيل مهلهل وقيل الافوه الأودى وقيل غير ذلك ويمع باتيما بأنه بالنسية للقائل وقد تكلم امرؤ القيس بالقرآن 


قل أن ينزل . فقال : يتمنى المره فى الصيف الشتاء » حتّى إذا جاء الشتاء أنكره 

فهو لابرضى حال واحد + قل الاتسانما أ كفره 
وقال اقنربت الساعة وانشق القمر » من غزال صاد قلى ونفر 
وقال إذا زلوات الآرض زازالها ه وأخرج الآرض أثتالها 


تقوم الانام علي رسلها ه ليوم الحساب ترى حالما 
اا ملك 0 > فإما علها وإما لما 
( أبوعروءة فى ) كتاب ( الآوائل ) له ( وابن عسا كر ) فى :اريخه من حديث الحسين بن فهم عن يحى بن أكثم 
( عن أبىهريرة ) قال حى قاللى المأمون أريد أن أحدث فقلنا من أولى ذا منك قصعد المنير فأول حديث حدثنا 
هذا ثم نول فقلنا کف رت مجلسنا قلت أجل جلس بفةه الخاصة والعاتة قال وحياتك ما رأيتم له حلاوة فا 
اجلس لآصعاب الحلقات وانحابر . اه . والحسين بن فهم أورده الذهي فى 0 الضعفاء وقال قال الها 37 ليس بقوی 
ويحى بن أكم قال الازدى بتكلمون فيه وقال ابن الجنيد كانوا لايشكون أ نه يسرق الحديث تیه قال القرطى 
هذا الحديث وما قبله يدل على أن من كان إماماً دراساً 0 أ تا هو معروف به فله لواء يعرف به خيراً كان ا شا 
فللاولیاء والصالحين ألوية تنويه و[ كرام وإفضال كا أن للظالمين ألوية فضيحة وخزى وذكال 
رام آة ولود) أى تزوج امرأة كثيرة الولادة غير حسناء يا يدل عليه تقييده بالحسن فى مقابله وتعرف البكر 
بأقاريها (أحب إلى الله تعالى) أى أفضل عنده (من) تزوج ( امرأة حسناء لاتلد ) لعقمها (إقى مكام ٹر بک( تعليل 
للأرغيب فى نكاح الولود وإن لم تسكن جميلة وتجنب العقبم وإن كانت فى نهاية امال رالامم) السالفة (يوم القيامة) 
أى أغاليهم بم كثيرة وهذا حت عظم على الحرص على نكثير الأولاد وف نه نى عن العزل وانوبيخ على فعله 
وأنه ينبغى للإنسان رعاية المقاصد ا وإيثارها على الشووات النفسانية (ابن قانع) فى معجم الصحابة من طريق 
عمد بن سوقة عن ميمون بن أبى شبيب (عن حرملة بن النهان) . 


2 


- ١88 - 


۷ ~~ ار النساء إل ٢‏ بان وساف لوث - (طب خط ) عن آی موسى - (ض ) 
۸ اما بين این »وخیر الامور أُوسَاطها - (هب) عن عبرو بن الحارث بلاغا - (ض) 
1۳۹ شا الم ا ات را آم أله غ وجل - (<م ده ك) عن عدى بن حاتم -() 
- امت ان ال اناس سی شہدوا أن لاله إلا أنه وای رول أله ١‏ إا وها عَصمُوا 
(أمالنساء) فالتز 2 أى ولاية العقد (إلى آبائبن) أى!لاب وأببه وإن علا (ورضاهن السكوت) أیرضی‌البكر . | 
البالغ منون سكوتما إذا زوجها الاب أو الجد بولاية الإجبار حيث لم يقترن السكوت بنحو بكاء وفى غير ذلك لابد . 
من إذنها بالتطق (طب خط عن أبى موسی) 6 وفيه على بن عاصم قال الذهي قال النسائى متروك وضعفه جمع 
(أمآ ) سوغ الا بتداء به 'ننويئهالمفيد اتعظم أ ی عظم والخبر قوله (بين أمرين) أى بينطر ف الإفراط و اتفر بط 
کا قال تعالى دولا تجمل يدك مذلولةإلى عنقك, الآية (وخير الامور أوساطها) أى الذى لاترجيح لاحد جانيه على 
الآخر لان الوسط العدل الذى نسبته الجوائب كاها إليه سواء فهوخبار الثىء والعدل هوالتوسطبين طرف الإفراط . 
والتفريط والآفات [بما تطرق إلى الافراط والاوساظ حمية بأطرافها قال 
كانت ھی الوسط الحمى فا کتنفت بها الحوادث حتى أصبحت طرفا 
ومالك الوط محفوظ الغاط وق زاغ عن الوسط حصل الجور الموقع فى الضلال عن القصد . قيلدخل عمر 
ابن عبد العزيز على عبد الملك فتكلم فأحسن فقال ابنه هو كلام أعد لهذا المقام ثم دخل بعد أيام فسأله عبد الملك 
عن نفقته فقال الحسنة بين السيثنين يريد الآنة فقال عبد للك لابنه أهذا ما أعده آنفاً حب عن عام بن الحارث 
بلاغا) أى قال بلغنا ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ورواه البق فى السأن عنه أيضاً وقال الذهى فى المهذب 
هو منقطع أيضاً وععرو بن اهارث فى التابعين والصحابة كثير فكان يتغى تمزه 
(أس الدم) آى أسله واستخرجه قال القاضى [مرار الدم إسالته وإجراؤه إشدة وعلي هذا فقوله أم بكر الم 
وشدة الراء من نأ مأىأجرى وقولالخطابى هوغلط والصواب سكو نام وخفة الراء من أصرى عرى وهوالغلطلان 
أصله أمرر براءين 5 هو روابة ابن داوود وقال شراحه أى اجعله يمر أى يذهب وحينئذ فن شدد أدغم فلا غلط 
رما شئت) خصوصس بما استثناه فى فى حديث راقع بقوله ليس السنوااظفر ذکر البيضاوى (واذ کر اسم اسم الله عز وجل) 
أى على الذيج ندباً بأن تقول يسم الله فققط ويزيد فى الأخدية واه أ كبر اللهم هذا منك وإليك 04 هى ؛وترك 


«النسمية عمداً مكروه والذيحة حلال (حم ده ك عن عدى. بن حاتم) قال قلت پارسول اله إنا تصيد فلا يد سک 


إلا ااظرازة وشقة إلعصا فذ كره وااظرازة جع ظرز الجر الصلب محدداً وشقة العصا ماشق منبا وهو محدد 
e‏ ی آمرنی الله إذ لا آمى سواه وحذف الفاعل تعظيا ونفخيما (أن) أى بأن (أقائل) وحذف ال جار 
من أن غير عزيز (النأس) أى مقاتلة ااناس وهذا عام خص منه من أقر بالجزية (حتى) أى [لىأن ريشبدوا) وبقروا 
وببنوا أن (لا إله إلا الله) استاناء من كثرة متوعمة وجودها مال إذ مفهوم الاله كلى (وأفى رسول الله) غاية 
لقتالهم فكلمة التوحيد هى ااتى خلق الحق الاق ها وهى العبارة الدالة علي الاسلام فكل من تلفظ بها مع الاقرار 
بالر سألة امحمدية فسل وظاهره بل صريحه أن قائلها مسلم وإن قلد بالمعتى الأنى فى مبحث الإمان قال النووى رضى 
الله عنه وهو مذهب الحققين واشتراط معرفة أدلة المتكامين خطأ وفى رواية للشيخين ويقيموا الصلاة ريؤتوا 
الركاة(ذاذا) 1 ترهاعلى إن مع أن المقام هالانفملهم متوقلانه عل إصاءةبعضهم فغلهم لشر فهمأو او لا نحوغفر الشهلك 
(قألوها)أىكلءةالشبادتينو التزمو ا أحكامها(عصموا) حفظوا (منىدماءهم و أموالهم)أىمنعوهاإذالعصمةاائعة والاعتصام 


~1۹ - 


سلاة سور شار 


مى دمام وأ وام إلا ها وحساءم عل آله -رق4) ) عن ألى هزيرة؛ وهو متواتر 2 


1 مرت بالونر والأنحى ٠‏ وَل يعرم عل - (قط) عن آنس (ض ) 
الاستمساك افتعال منهفلاحل سفك دمائهم ولا أخذأموالهم وه .اصح إبرادنحو نعطي وأريد بههناماهرأعم ليشمل 
الاختصاص(! لاحقها)أى الد ماء والامواليعنىهى مءصومة لاعن حقيجب فيها کقود وردةوحدوتركصلاةوزكاةتأ ويل 
باط لوحت آدىفالباءبمعنىعن أو من أى فقدعصمو هاإلاعن حقهاأومنحقها و إلاعق كلبة التو حيد وحقهاماتبعهامنالافعال 
والاقر ال الواجية الى لايم الإسلام إلا مها فالمتافظ بكلمة التوحيد يطالب ذه الفروض بعد ففائدة النصعليهدفم 
توم ان قضية جعل غابته المقاتلة وجود ماذ كر أن من شهك عصم دمه وإن جحد الأحكام وقول أبى حنيفة إن تارك 
الصلاة كسلا لايقتل لظاهر هذا الحديث ور لاعل دم ای مسل ولانها أمانة بيئه وبين الله ولا عبادة 'تقضى 
وتؤد ىكصوم وزكاة وحج ولان الاختلاف شبة ندرأ ما الحدود ورد الأول بقوله فى الحديث إلاحقها والصلاة 
من حقها والثانى ان خاف الخارج بالثلاث أمرا آخر والثالك بالنقص بالعفة فإنها أمائقويرجم بتركهاوترك الصلاة 
أعظم و الرابع بأن استيفاء الصوم وكل عبادة مكن مخلاف الصلاة كالايمان ولانه يقتل بفعل منهى عنه كزنا حصن 
فبقتل برك ما أمر به ولان كسل الاستهانة ييح القتال ولان الصلاة والايمان يشتركان فى الاسم والمعنى فكا بقتل 
بترك الاامان يقتل بترك الصلاة والخامس بأنه لاشبمة للفاطع وإن سم فضعيفه ومثلها مطروح لايسقط استحقاق 
القتل عنه إذ لم يعد بالاستتابة ومن قتله قلها عذر ثم دليلتا النص از بور فانه بدلعل أنه كافر واستحق عقو بةالكافر 
فالأول منتف فتعين الثاتى وابلمع أولى وتاركها كسلا بالنسبة إلى تاركها جحودا غير معصوم بالنسبة إلى فاعلها ثم 
الحم علهم بما ذكر [:ا هو باعتار الظاهر أما باعتبار الباطن فأمر م ليس إلى الخلق بل (حسابهم على الله ) فیا 
يسرونه من ومعصية يعتى إذا قالوها بلسانهم وباشروا الافعال بجو ارحهمقنعٹ متهم به ولم أفتش عن قلوبهم وعلي 
بمعنى اللام فاأوهمه العلاوة من الوجوب غير مراد ولأن سلم فهو للنشبيه أى هو كالواجب ف تحقق‌الوقوع فالعصدة 
متعلقة بأمرين كابة التوحيد وحقها أى حق الدماء والاموال على التقديرين والحك إذا تعلق بوجوده شرطان لابقع 
دون استكال وقوعهما وصدره بلفظ الآمر إيذانا بأن الفعل إذا أمر به من جهة الله لايمكن عخالفته فيكون 1 كد 
من فعل مبتدأ من الانسان قال الرافعى وبينالشافعى أن الحديثخرجه عام وبراد به الخاص والقصديه أه لالاوثان 
وهو أصل من أصول الاسلام بإتنمة» ذ كر الفخر الرازى عن بعضهم هنا أنه تعالى جعل العذاب عذابين أحدهما 
السيف من يد المسلين والثانى عذاب الآخرةفالسيف فغلافيرى والنار فى غلاف لاترى فقال لرسوله من أخرج 
لسانه من الغلاف المرثّى وهو الةم ققال لا إله إلا الله أدخلنا السيف ف الغمد الذى يرى ومن أخرج لسانالقلب 
مر الغلاف: الذى لا يرى وهو ألسر فقال لا إله إلا الله أدخلنا سيف عذاب الأخرة فى غرد الرحة حى 

5 واحد الواحد لاظم ولاجور (ق ۽ عن أنى هريرة) قال لمانوفى رسول الله سلى أنّ عليه وسلم واستخلف 
أبو بكر رضى اله عنه وكفر من كفر من العرب قال عمر لای بكر رضى الله تعالى عنبماكيف تقائل الناس وقدقال 
المصطق صلى الله عليه وسل أمرت 2 فقال أبو بكر رضى الله تعالى عنه والله لأقاتلن من فرق بين الملاةوالزكاة 
فإن الزكاة حق المال واه لومنعونى عقالا كانوا يؤدونه إلى رسول الله صلى الله عليه وس لقانتهم على مئعه ( وهو 
متواتر ) لآنه رواه خمسة عشر مايا 

( أمرت) أمرا نديا (بالوتر) أى بصلاته بعد فعل العشاء وقبل الفجر (والأى) أى بصلاة الضحى و بالتضحية 
(ولم يعزم ) كل منهما (على) أى لم برض ولم يوجب على وعزا م اللهتعالى فرائضه الىأوحها يقال عرمت عليكأى 


= ۹ س 


ر 


7 - أت یو a‏ رو - رم 


ص 


E8 
أ‎ 


iS‏ امت 7 كحي عشت ن اک ا )عن وائلة-(ح) 
1 - ا اَي ع عل سان - (طب) عن ابن عبا س-[ح) 


17۴۵4 -_- مرت التملين واا 36 الشير ازى 2 الالقاب (خد 06 والضياءعن آس-(ض) 


أ تك أمرا اد هذا لد E‏ ا من 0 0 يو رة هر kê‏ ات هن 0 فررضة 7 ول و 7 
النحر والوتر وركعتا الضحى وكلا الخبرين ضعيف والشافعى رضىات: تعالى عنه 7 أضابه علي الوجوب لكن 
ذهب بعضهم إلى عدمه تمسكا بأن الاصائص لاتثبت إلا عديث حم ( قط عن آنس ) قضدية تصرف الولف أن 
عخرجه الدارقطى خرجه وسلءه والامر خلافه بل لعقبه ببيان علته فال هومن رواية بقية وقد تقدم #دليسه وتلييئه 
عن عبدالله بن حرز وضعفه غير واحد وقال منكرالحديث وقال اينأبى شيبة متروك انتهى وقال الذهى إسناده واه 
(أمرت بيوم الاضى عيداً) قال الطيى عيداً منصوب بفعل مقدر تفسيره مابعده أى اجعله عيداً وقالابن رسلان 
فيه حذف تقديره بالآضحية فى يوم لضم فى إذ لا يصح الكلام إلا به إذ أمرت تعلق الام فيه بالاضمية لا باليوم 
وفهم التقدير من إضافة يوم إليه انثتبى والمراد الاس الندبى (جعله الله هذه الامة) تمامهي فى ألى داود فقال رجل 
أرأيت إن لم أجد إلامنرحة أثى أفأضى بها ؟ قال لاولكن تأخذ من شعرك وتقص من شار بك وتحلق عانتك فتلك 
تمام أضميتك عند آله وفيه أن عيد الاضحى من خصائصنا وكذا الفطر » كذا قبل » وقد تمسك بظاهرالحديث قوم 
هنهم داود کان سيرين فذهبو ا إلى اختصاص التحر باليوم العاشردون ما إعده (م دن ك عن ابن عمرو) بنالعاص 
و حه ان حان وغيره 
(أمرت) على لسان جبريل بالالهام أو بالرقيا ( بالسواك ) بكسر السين الفعل ويطلق على العود وتحوه ( حى 
خشيت أن يكتبعلى) أى يفرض وفيه حجة لمن ذهب إلى عدم وجوب السواك عليه قال الزن العراق والخصائص 
لاتثبت إلا بدليل تيح (حم عن وائلة) بن الاسقع قال فى شرح التقريب سئده حسن وقال المنذرى واطيثمى فيه 
ليث بن آبی سلم وهو ثقة مدلس وقد عنعنه 
(أمرت) أى أمرن الله قال القاضى إذا قال الرسول أمرت فهم أن الله تعالی أمسه وإذا قاله الصحابی فهم أن 
الرسول أممه فإن من اشتور إطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم أن الرئيس أمره ( بالسواك حتى خفت عل أستانى ) 
أراد مايعم الاضراس ؛ واعم أن لفظ رواية الطبرانى فى الكبير والاوسط فقد أمرت الخ وم أر فيه أمرت يردا 
فإن كان فيه فى غير مظنته وإلا فإات المصنف له فى E‏ عن ابن عباس ) قال اطيثمى فيه 
عطاء بن السائب وفيه كلام 
( أمرت بالنعلين ) أى بلبسهما خشية تقذر الرجلين ( والخاتم ) أى بلبسه فى الأصيع و باتضاذه للخم فيه فليس 
النعلين مأمور به ندب خشية "نجس القدمين أو :قذيرهما وكذا الخاتم ولو لغير ذى سلطان خلافا دل الاعيان 
(الشيرازى فى) كتاب (الآلقاب خد خط) فى ترجة وكيع بن سفيان (والضياء) المقدسى فى الختارة وكذا الطبرانى فى 
الكير والاوسط (عن أس) قال الخطيب وتبعه ابن الجوزى ولم روه عن يونس بن يزيد إلا عر بن هرون وعمر 
رکه أحد وابن مهدى وقال ابن حبان يروى عن الثقات المعضلات ويدعى شیوخا لم يرهم انتبى وفال الطيثمى فيه 
)١(‏ ويؤخذ مت أن الراجب‌عله أقل متيلا کاره وقامه فى الور كذاك وو جوب هذهاللات عليه صلى اله عليه وسلم + تصحهالفيشان وغيرها 
وهو .خصو سبة له صلی لقه عليه وسلم 


ده 


هر عه سوس سه 2 مه 6ه سس له ص صم له ا لص اسم 1 
1 - اميت أن ابشر خديحة بيت فى الجنة من قصب ؛ لاصخب فيه ولا نصب - (حم حب ك) 
عن عبد الله بن جعقر - (ض) 

Jo}‏ الم م وس سس سوس Jai‏ دس وسور ھر و e‏ س 0 س 
1Y‏ امت أن اسجد على سبعة أعظم : على الجبة » واليدين , والركبتين » واطراف القدمين» ولا 


تكفت الاب ولا الشعر ‏ (ق د ن ه) عن ابن عباس - (صم) 
عبرو بن هرون البلختى وهو ضعيف وف الضعفاء للذهى عير تركوه ركذبه أبن معين انى وقضية صنيع ال مصنف 
أن أن عدى والخطيب خرجاه وسكتا عليه وهو غير صواب فأما الخطيب فد مدت ماقال وأما ار عدى نقرجه 
وقال هو باطل فإنه أورده فى ترجة ابن الازهر وقال إنه باطل فاقتصار المصنف على عزوه تلييس فاحش 

رأمرت أن) يضم الهمزة مبتا لللفعول أى أن الله بأن (أبشر خدية) بنت خويلد زوجته ( بيت ف الجنة ) 
اعد ها من قصب) بفتح القاف والصاد يعنى قصب اللؤلؤ هكذا جاء مسرا فى رواية الطبرانى ف الاوسط وادفيه 
أيضاً من القصب النظومة بالدر واللؤلؤ والياقوت انتبى وقال هنا أيضاً من قصب ولم بقل من لؤلؤ لمناسبة القصب 
لكونها أحرزت قصب السبق بمبادرتها إلى الإبمان قبل غيرها قال ابن حجر وف القصب مناسبة أخرى من جهة 
استواء أ كثر أنابيبه وكذا كان لخديحة منالاستواء ماليس لغيرها إذ كانت حريصة على رضاه بكل كن ولم يصدر 
منها مايغضبه قط کا وقع لخيرها انتبى (لاصخب فيه) أى لااضطراب ولا ضجة خصام ولا صياح إذ ما من بيت 
تمع فيه أهله إلا فيه صياح وجلبة وقال إعضهم وز کون قوله لاصخب أى هو مخصوص فيها بلا مشارك إذ 
لايكاد المشترك يسل من التنازع المؤدى للصخب ( ولا نصب ) أى لاتعب أى لا يكون لما ثم تشاغل يشغلها عن 
لذائذ الجنة ولا تعب ينغصها ذ كره القاضى أو المراد أن ذلك ليس ثواب أعبالها بل زبادة بعد الجراء على أعمالها ؛ 
(فإن قيل) كيفم يبشرها [لابييت وأدنى أهلالجنة له فما مسيرة آلف عام <إفالجواب » أنالبيت عبارة عنالقصر 
وقسمية الكل ياسم الجرء معلوم فى لسانهم فلا كانت خديحة رضى اله عنما أول من بنى بيا فى الإسلام ولم يكن على 
ظهرالارض بيت إسلام إلا بيبا عبر بلفظ البيت للمناسبة أو أنها بشرت ببيت زائد على ما أعدلها » وخص القصب 
لبازتها قصب الست خاء على معن المقابلة (حم حب ك عن عبدالته بن جعفر) قال الحا كرعلي شرط مسل وأقره الذهى 
وقال الطيثعى أحد رجاله رجا ل الصحيح غير مد بن إسحاق وقد صرح بالسماع 

(أمرت) بالبتاء للنقعول والأمى هو الله تعالى قال القاضى عرف ذلك بالعرف والامس للوجوب فى أحد قولى 
الشافمى وأحمدرضى الله عنهما والثاتى أنه للندب لان المعطوف عل |سجد مندوب اتفاقا ولآنه عليه السلام أقتصر 
على الجبهة فى قصة رفاعة انى و بقوله عرفا سقط النزاع فيه خلوه من صيغة أفعل (أن أسجد على سبعة أعظم) سمى 
كل واحد عظما نظرا للجملة وإناشتمل كل على عظام فهو من تسمية الكل باسم البعض وففروأية على سبعة أعضاء 
وفى أخرى آراب جع إرب بكر فسكون وهو العضو ثم أبدل من ذلك قوله ( علي الجببة ) فعلى الثانية يدل من 
الأولى التى فى حك الطرح أو الأولى متعلقة بنحو حاصلا أى أسجد على الجبهة حال كون السجود على سبعة أعضاء 
ذ كره الکرمانی دافما به ماعساه يقال كيف يكون حرفا واحدا بمعنى واحد متعلق بفعل واحد مكرراً قال الشافعية 
ويكنى جزء منها وبحب كشفه (واليدين) أى باطن الكفين لثلا يدخل تحت المنبى من افتراش السبع ويدلله رواية 
مسل بلفظ الكفين (والركبتين وأطراف) أصابع (القدمين) بأ يجحعل قدميه قاتئمتين على بطن أصابعهما وعقبيه 
مرتفعين ليستقبل بظهور قدميه القبلة فاو أخل المصلى بواحدة من السبعة بطلت صلاته قطعاً فى الجببة وعلى الاصح 
فى البقية عند الشافعية وهو مذهب أحمد ويك وضع جزء من كل منها رولا تكفت) بكسر الفاء وبالنصب أىلانضم 


ووم ب 


ع.ر ا وو سرو الهم وراه هھ واه | 
۸ - امرت بالوتر . ور کعی الضحى ؛ ولم يكتب عليكم ‏ (حم) عن ابن عباس (ض) 


۰ اام بي سو 


عؤرم مر 


كير لم سح سرع مسو ر اشاس وز صل اس م6 م ممم 
۹ - آمرت بقرية تا كل القرى » يقولون يثرب - وهى المدينة - تننى الناس کا ينق الكير خبٹ 
الحديد ‏ (ق) عن أبى هريرة - (صم) 
1 2 غر وم ع ررر ي و روص م سداس 
١-6.‏ - آمرت الرسل أن لا ذا كل إلا طبا ولا تعمل إلا صاحا ( ك ) عن أم عبد الله بنت أخت 


ولا نجع فهو بى ولا نكف ومنه وألم تحمل الارض كفاتاء (الثباب)عند الركوع والسجود فى الصلاة(ولاالشعر) 


الذى لرأسء والامر بعدم كفهماللندب وإن كان الامر بالسجود على السبعة للوجوب فالامر مستعمل فى معلييه 
وهو جاب عند الشافعى رضى الله عنه قال الطيى جمع الحديث بعضا من الفرض والسئة والادب تلويحا إلى ارادة 
الكل ( تزيه ) جاء فى حكة الى عن كف الشعر أن غرزة الشعر يقعد فها |أشيطان حالة الصلاة ف سنن أبى 
داود باسئاد قال ابن حجر جيد أن آبا رافع رأى الحسن بن علي يصلي وقد غرز ضفيرته فى قفا نفلعها وقال سمعت 
رسول الله صلی الله عليه وسال يقول ذلك مقعد الشنيطان ولا يحب كشف غير الجية بل یکره كشف الركبتين لا 
حذر من كدف العورة وأما عدم وجوب كشف القدمين فلدليل لطيف وهو أن الشارع وقت المسح على الخف 
بمدة تقع فما الصلاة بالخف فلو وجب كشف القدمين لوجب نزع الخف المقتضى لنقض الطهارة فتبطل الصلاة 
ذكره ابن دقيق العيد قال فى الفتح وفيه نظر (ق د نه عن أبن عباس) ورواه عند أيضا أحمد وغيره . 

( أمرت بالوتر وركتىالضحى ول تكتبا ) أى تفرضا وق نسخة ولم يكتب مثناة تحت بغير ألف أى ذلك وفيه 
أن ذلك من خصائصه على أمته ( حم عن ابن عباس) قال فى المطامح فيه جابر الجعق كذاب وقال الذهى واه قال 
ان حجر لکن له متابع آخر من رواية وضاح بن حى عن مندل عن بحي بن سعيد عن عكرمة قال ابن حبان وضاح 
لا بحت به پروی أحاديث كلها معمولة ومندل ضعيف ء ( أمرت بقرية ) أى أمرف الله بالمجرة الا إن كان قال 
بمكة أو باستيطانها إن کان قالهبالمديئةذ كرهالسمهودى(تأ كل القرى) أىتغايهافى الفضلحتىيكون فضلغيرها بالنسبة[لما 
كالعدم لاحلا ما جنب عظے فضلها كأ تستقرى القرىتجمعهاليها أ وا حر ب بأنيظهر أهلها علىغيرهممن القرى فيفنون 
ماافها فيأ كلونه تسلطا علا وافتتاحها بأيدى أهلها فاستعير الاكل لافتتاح اللاد وسلب الاموال وجلما اله 
(يقولون يكرب) أى تسمبها الناس بذلك اسم رجل من العمالقة نما أو غيره وبه كانت تسمىقبل الاسلام (وهى) 
أى والحال أن اسمها اللائق نما هو (المديتة) إذ مم كانوا يقولون ذلك والامم المناسب الحقيق بأن تدع به هو 
المدينة فاتها تليق أن تنتخذ دار إقامة وأما يثرب فمكروه بما يؤول اليه التثريب والتثريب الفساد والتوبيخ والملامة 
قال التووى رضى الله تعالى عنه فيكره تسميتها به وكانالمصطنى صل الله عليه وسل يحب الاسم الحسن ويكره القبيح 
وتسميتها فى القرآن ارب [نما هو حكاية قول المنافقين والذين فىقلوهم ميض وهى(ثا الناس) أىش رار م وهمجهم 
يدل عليه التشبيه بقوله ( کا ينقالكير ) فإنه ئ (خبث الديد) رديئه والكوريضم الكاف موقد النار من حانوت 
نحو حداد والكيربا!نكسرزتهالذى ينفخفيه والمراد مانى من طين والخبث بفتحتين ماتيرزه النار من الجواهر المعدنية 
وبضم فسكون الثىء ايت جعل مثل المديتة وسا كنيهامثل الكير وما يوقد عليه فى النار فيميزيه الخبيث من الطيب 
فيذهب الخبيث ويبق الطيب کا كان ؤزمن عمر رضى اتدعنه حبث أخرج آهل الكتاب وآظهرالمدل والاحتساب 
فزع عاض أن ذا ختص بزمئه غير صواب قبل و فيه ناآ فطل »نمك ورجح واعترض ( ق ) فالحج (عنأوهريرة) 


' ورواه عنه أيضا السائى . 
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( امت الرسل) الظاهر أن المراد به مايشمل الأنبياء (أن لا تأ کل إلا طیباً) أى حلالا متيقن الحل فلا تأكل 


- 4~ 


شداد بن أوس ‏ () 


ع امش ر 
0 امرنا بإسباغ الوضوء - الدارى عن ابن عباس - (ح) 
4 مر بالتسييح فى ادر الصلوآت "8 وثلاثين سی والاناوثلاثين تحمبدة» ازا 


لك لت برط ا 
۳ - أمرى جبريل أن 1 ر - الحكيم (حل) عن ابن عبر 
حراما ولا ماه شبهة وإن جاز الثانى لغيرم ل" م لسمو مقامهم يشدد عابم وحسنات الأبرار سيثات المقر بين 
وهذاناظر إلى قر ل تعالى«ياأا الرس لكلوامن الطيبات» زولاتعمل إلا صالها) فلا يفعلون غير صالل م نكيرة ولاصغيرة 
عمداً أو سهواً قبل التبوة أو بعدها لعصمتهم » قال حكم لآخر أودى » قال اعمل صالحا وكل طيبا (ك) فى الأطعمة 
(عن أم عبد الله بنت أوس) الانصارى (آخت شداد بن أوس) قالت بعثث إلى النى صلى اله عليه وسلم بقدح لن 
عند فطره فرد عايها الرسول صل الله عليه وسل آنى لك هذا قالت من شاة لى » قال أنى لك الشاة قالت اشتريتها من 
مالى فشرب فذ كره قال الحا م حرج فرده الذهى بأن أبا بكر بن ابی مرحم راويه واه اتتهى ورواه أيضا الطبرانى 
باللفظ المزبور وفيه أيضا ابن أبى زم 

(أمرنا) بالبناء للمفعول أى أنا وأمتى (بأساغ الوضوء) أى بإ كاله علي ماشرع فيه من السأن لالتمام فروضه 
فإده غير خصو ص بهم فإن إمامه على غيدمم أيضا على ماعليه التعويل وما تقرر من أن الآمور هووأمته هو ماقرره 
جع لكن الاوجه أن المراد الأنياءي أفصح به فى خبر هذا وضولى ووضوء الانياء من قلي قال المؤلف فى 
الخصائص ل يكن الوضوء [لاالآنياء دون آمهم (الدارى) فى مسنده (عن ابن عباس) وف الباب غيره أيضاً 

رامنا بالتسبيح فى أدبار الصلوات) أى أعقاب الصلوات المفروضة نحيث ينسب الها عرنا والأمر هنا الندب 
(ثلاثا وثلائين تسبيحة) أى قول سبحان الله (وثلاثاً وثلائين تحميدة) أى قول امد لله (وأربعا وثلاثين تكبيرة) 
أى قول الله أ كبر ؛ بدأ بالقييح لاضمنه انى النقائص عنه تعالى ثم بالتحميد لتضمئه إئمات الكال له ثم بالتكبير 
لافادته أنه أ كير من كلشىء وإفراد كل من الثلاثة أولى من جمعها وثواب العدد المذ كور حصل وإن زاد عليه 
على الاصح المنصور 222 (طب عن أب الدرداء) وإسناده حسن وقال يح 

(آمرنی جبريل) أى عن الله تعالی (أن) أى بأن (أكير) أى أن أقدم الا كبرق الس.نف مناولة السواك وترجم 
له البخخارى وياب دقع السواك إلى الآ كيرء وذ كر فيه فقيل لى كبرقال شراحه قائلذلكله جيريل عليه السلام وقوله 
كيرأى قدم الأ كبر فى السن ورواه فى الغيلانيات بلفظ أمرنى جبريل أن أقدم الا كابر وخرجه أحد والبييق بلفظ 
رأيت رسول الله صلىالله عليه وس يسن فأعطاه أ كبر القوم مم قال إن جبريل أمرنى أن أكر وروى أبو داود 
.بإستاد قال النووى سحيح واي نالعراق رد علىمن نازع الراجج ته عزعائشة رض الله عنها أوحى الله إلى فى فضل 
الراك أن أ كير و بذلك يعل أن حمل التكبير على قول الله أ كبر فى العيدين غير قوسم وفيه أن السن من الأوصاف 
التى يقدم بها فيستدل به فى أبواب كثيرة من الفة-ه سما فى مورد النص وهو الارفاق بالسواك ثم يطرد فى جميع 
وجوه الا كرام كركوب وأكل وشرب وانتعال وطيب وعله ما إذا يعارض فضيلة السن أرجح منها وإلا قدم 
الاج كإمامة الصلاة والامامة العظمى وولابة النكاح وإدطاء الأين فى الشرب ولا منافاة بين ذلك والحديث 
لاله عل على أن اسن يقدم به على كل شىء بل إنه شىء عصل به التقدحم قال الحكم السواك من حى اللاسئان 

() فبه زيادة على المشروع وتد قال مل الله عليه وسل من عمل صلا ليس علیہ أمرنا فهو رد 


0 Rg 
)9 (م ۴ س قيض القدر م‎ 3 


س 4٤‏ - 1 
ر سرس واريهة سو اسم 8 
١ 34:‏ 33 امسحوا على الحفين و 2 (حم) عن يلال 


صقم ف موه ا 2 مه س سان سلا كلخ اف a‏ 


لاك اس رامن الیم هكذا ۔ إلى مة مقدم راف ومن اب هكا إل مور راسا( 


ر ت ا س 


وان عدا كر غن أبن عباس ى( ض ) 
اك لبك بعس مالك مهو - خر َك 000 ا عو 


که نشد ال ويذهب الحفر 3 کرم يا أ أقدمهم م خروج أسنان وهن 5 أقدم تبراق (المكي) ا 58ظ 
من حلیثف م بن ماد عن أبن المارك عن أسامة بن زيد عن نافع زعن اين عر ) بنالخطاب ظاهره أن الولف لم 
بره مخرجا لاشهر من هذبن وهو عجب فقد خرجه الطبرانى فى الاوسط باللفظ اذ كور . 
(اسحوا ) جوازاً ( عل الخفين ) فى الوضوء حضراً وسفراً ولو بلا جة وم ينسخ ذلك حى مات وقد 
بلغت أحاديث المسح التواتر حتى قالالكال بن الام قال أيوحتيفة رضى الله تعالى عنه ماقلت بالمسيح حتى جاءفى فيه 
مثل ضوء النهار وعنه أغاف الكفر على ءن لم ير المح على النفين لآن الآثار التى جاءت فيه فى حيز التواتر قالابن 
کن انى صل الله عله وسلم إشكاف ضد حاله التى هو عليها بل إن كانت رجلاه فى الف مسح علهما وم 
رهما وإلا غسل قدميه ولم بانس الف قال ودذا أعدل الاقوال فى مسألة الافضل من المسح والفسل رواثار) 
أى وامسحوا على الخار أى العامة يا فى النهاية قال لان الرجل يغطى بها رأسه م أن المرأة تغطيه هارها وذلك إذا 
اعتر” عمة العرب فأدار ها تحت الحنك فلابمسكنه نزعها كل وقت فتضير كالخقين لكن لايدمن مسح بعض الرأس ثم 
بك ل عايها تفه ) عدوا من خصائص ینا صل الله عليه وسل وأمته المسح على الف رحم) من حديث مكحول 
أن الحارث بن معاوية الكندى وأنى جندل ( عن بلال ) بن رباح موحدة مولى ای بكر قال مكحول كان الحارث 
٠‏ ان معاوية الكندئ وأبوجندل بن سيل يتوضآن' فذحكر المسم عل الخقين فر مما بلال المؤذن فسألاه عن ذلك 
فقال معت رسول الله صلى انه تعالىعليه وآله وسم يقول فذ كر 
(امسح) ندا (رأس الينم) أل فيه للعهد الذهنى على وزان 107 أن يأ كله الذثب» والمراد بعض من الحقيقة 
غير معينة وطمذا كان فى المعنى كالنكرة إذ ليس المراد ينما معينا ولا كل قرد من أفراد اليتائى ولا ذثباً معيناً ولا 
كل ذئب ( هكذا إلى مقدم رأسه ) أى من المؤذر إلى المقدم ( ومن ) کان ( ( له أب هكذا إلى «ؤخر رأسه ) أى 
من المقدم إلى المؤخر والامر للندب لا لاوجوب5 تقرر ( خط ) فى ترجمة مهد بن امان افاثمى وان عسا کر ) 
فى التاريخ ( عن ابن عباس) ثم قال الخطيب لايعرف مد بن سلبان غير هذا الحديث وقال ابن القطان هو مد بن 
سلمان عن أيه عن جده ال كير ابن عباس وسلمان لايدرف حاله ف. الحديث وكان.أمير البصرة وجاء فى حديث 
البزار عن ابن عباس أنه وضع كفه على مقدم رأس. اليتم ما لى جبهته ثم أصعدها إلى وسط رأسه ثم أحدرها إلى 
مقدم أوائل جمبته وءن كان له أب وضع كفه على مقدم ره عا بلي جت ثم أصعدها إلى وسط رأسه وروأه 
الطبرانى فى الأوسط بنحوه لكنه قال إذا لقيتم الغلام يتما فامسحوا رأسه هكذا إلى قدام فإذا كان له أب فامسحوا 
رأسه هكذا إلى خلف من مقدمته قال الحافظ العراق وفيه مد بن سلمان بن على ضعيف . 
( أمسك عليك ) ياكمب بن مالك الذى جاءنا تاا معتذراً عن تخلفه عن غزوة تبوك مريدا للاخلاع منجميع 
ماله صدقة ( بعض مالك ) وانخلع عن بعضه بأن تاصدق به ر فهر خير لك ) ءن التصدق بكله ثلا تتضرر بالفقر 
وعدم الصير على الفاقة فالتصدق جميع المبال غير حبوب إلا لن قوى بقينه كالصتيق ومن قاربه ممن له شدة صير 
وکال وثوق وقوة توكل وقليل ماهم فلذلك منع کیا من التصدق مجميع ماله دون أبىبكر رضى الله عنه وفيه دلالة 
على صمة التصدق بالمشاع إذ لم يفرق فهو حجة على مالعه ( ق م عن كعب بن مالك ) قلت يارسول الله إن من توبى 


¬ 4 - 


سوه مهم ل 1ه Fol‏ 


1¥ - أمش هیلا عد مر سا أمش ميلين أصلح ين انين ؛ أمش لال امال زر اعا ف أنه ابن 
. أنى الدنها فى فق كتاب الإخوان عن 0 مرسلا - زض) 


1۸ اموا أملى ء لوا ظهری للملائكة ‏ ابن سعد عو ن جار (ض) 


6۹ مطل الى عن اربق ؛ ك دة - (خد) عن ألى بدذة -(#) 


۰ ا NEE‏ ا ؛ 7 م اقرب فَالْهُرَبَ ‏ (حم د ت ك) عن معاوية س 


أن أنخلم من مالى صدقة له ورسوله فذكره ه (امش) يعنى اذهب و خص المثى لكونه أولى (ميلا) ثلاثة فراسخ 
( عد مريضاً ) مساما ( امش ) بدل مما قبله ( ميلين أصلح بيت ائنين ) رجلين أو فتتين يعنى حافظ على فعل ذلك 
ولو کان عليك فيه عشقة كان يمثى إلى عل بعيد فإنه قربة مؤكدة ينيغى الاعتناء مها از ازيد فضلها ( امش ثلاثةأميال 
زر أخا فى الله) تعالى وإن ل ركن من النسب وبين به أن اثالث أفضل وأم وآ كد من الثانى وأن الثانى أفضل من 
الأول والآمس فى الكل لادب فالميل للشكثير والمراد امش مسافة طويلة لعيادة المريض وامش ولو ضعفها للصلح 
3 ولو ضعفيها لازيارة ( ابن أنى الدنيا ) أبو بكر الفرثى ( فى كتاب ) فضل زبارة ( الاخوان عن مكحول ) 

مشق ( مرسلا ) ظاهر كلام المصتف أنه لم يقف عله مسنداً وهو عجب ققد خرجه البق ع نأ ىأمامة لكن فيه 
0 الآلمان قال الخارى مندكرالحديث وعرن واقد متروك . 

(امشوا أماى) أى قداى رخلوا) فرغوا زظهرى للملائكة ) لعشوا خلق وهذا كالتعليل للام بالمثى أمامه وه 
يعرف أن غيره من الآمة ليس مثله فى ذلك لفقد المعنى المعال به ومن ثم عد ذلك من خصائصه وهذا صرحوابأن 
الطالب إذا مثى مع الشيخ فليكن أمامه بالليل وء راءه مارآ إلا أن يقتضى الال خلاف ذلكاتحو زحمة قال اؤ لف 
ومن خصائصه سير الملاركة معه حيث سار بمشون خلف ظهره (ان سعد) فى الطقات زعن جاير) ن عبدالله قال 
خرج رسول الله صلى الله عله وسل وقال للاصعاه امشوا إلى آخره ورداه عنه أيضاً هذا اللفظ أو م .فى اللية 
وقال #فرد به الجارود ن بزيد عن سفيان 

(أمط) أزل زد ا (الاذى عن الطريق) من نعو شوك وحجر وكل ما يؤذى السالك فيه ( فإنه لك عدقة ) أى 
تؤجر عليه ما تؤجر على الصدقة فإنه كسيب إلى سلامة من يمر عليه من اللاذى فكأنه تصدق عليه ذلك صل له 
أجر الصدقة وقد جعل المصمانى صل اله عليه وسر الإءساك عن اشر صدقة على النفس ف ماطته مندوبة ندياً «ؤكداً 
والظاهر أن المراد الطريت المسلوك أا المهجور فليس مثله فى أصل التدب أو تأ كده وأنه لو كن الطريق مختصا 
٠‏ بنحو قطاع أو حربيين أنه لايندب فيه ذلك بل لوقيل يطلب أن يلق فيه مايؤذى لكان قرياً (خد عن أ برزة) بفتح 
الموحدة والزاى بنهما راء سا كنة الأسلى فضلة بن عبيد على الصحيح مات سئة ستين وكذاروادعنهالديلىكالطبرانى 

(أمك) قال ابنال يد ميت أما لما أصل الولد و آم كل ثنىء أصله ا قالوا لمكة آم القرى (ثم أتك ثم أتك) 
بنصب الم فى الثلائة أى قدمها فى البر امن جئتنا أل عمن تبرأ لا قال الزن العراق هذا هوالمعروف ف الرواية 
فهومن قبيل ويسألونك اذا يتفقون قل العفوء وي>وزالرفع هتاک قرئ به م لمكن يرجح التصب قوله الانى ثمأباك 
إلا أن يقال إنه جاء علي لغة القصر انتهى والخطاب وإن كان لواحد لكنه عام وكرره للتأكيد أو إشعاراً بأن لها 
ثلاثة أمثال مالاب من البر لما "نكا بده وتعانيه من المشاق والمتاعب فى الل والفصال فى تلك اادة الماطاولة فهو 

() سیه کا ف الترمذى 1 م قال حدثئى أنى عن جدى قال قلت يارسول اه من أبر قال أمك فذكره وآ بتع الممزة رلا 
الموحدة وتشديد الرام مع الرفع أى من أحق بالر 


ا 


84 
حيدة (ه) عن أبى هريرة - (ح) 


9 - أملك بدك - مغ )عن أسود بن أصرم -(ح) 
دأ عه رباك - ابن قانع (طب) عن الحرث بن هشام 


إيجاب للتوصية بالوالدة خصوصاً وتذكير لحقها العظ م عفرداً إذ لحاس اتون نمالا قام به كف وبطما له وعاء 
وحجرها لدحواء وديا له سقاء (ثم) قدم (أباك) فهوزعد الام وقوله ثم أباك قال فى الرياض نصب بفعل محذوف 
أى ثم بر أباك قال فى رواية ثم أبوك قال وهذا واضح وقد حكى فى الرعاية الإجماع على تقديمها عليه قال ابن بطال 
وهذا إذا طلبا فعلا فى وقت واحد ولم يمكن المع وإلا وجب لآن فضل النصرة أهم مايحب رعايته يعد فضل الترية 
(ثم) بعد الأب وأبه وإن علا قدّم (الاقرب) منك (فالاقرب) فتقدم الاب فالاولاد فالاخوة والاخوات فالحارم 
من ذوى الآرحام>الاعمام والمات قال الزن العراق وجاء فى حديث بعد الاب ثم أختك وأخاك وهل بؤخذ من 
تقديمه اللاخت رجحان حقها فى الصلة على الاح ذكر فى الام أو هما سواء وما قدمها لمناسبة قوله أك ثم أباك 
كل محتمل والاول أقرب وأراد بالبر ترك العقوق وكا أن العقوق له مراتب فالبر كذلك اتتهى ويؤخذ ما تقرر أن 
الكلام فى غير التفقة أما هى فيقدم نفسه ثم زوجته ثم ولده الصغير ثم الآ ثم الأب لإتنيه) من كلامهم الاب 
أعرف وأشرف والامأرحم وأرآف قال فى شرح النوابغ وحكة كرن الام أشفق دلى الولد منالاب أن خروج 
ماء المرأة من قدامها من بين ثديما قرياً من القلب وموضع الحبة القاب واللاب خروج مائه من وراء الظهر قال 
الإمام المرغيئانى ونما نسب الولد إلى الاب مع أنه خلق من ماثهما لآن ماء الام يخلق منه الحسن واجمال والسمن 
والمزال وهذه الاشياء لاتدوم بل تزول وماء الرجل مله العظم والعصب والعروق وتحوها وهى لاتزول فى عمره 
فلذلك نسب إليه دوتها وقال الحكم إنماصيرنا الحكم للاب لان أصل الجسد من مائه لأ نالعظم والعصب والعروق 
مله ومن ال الحم والدم والشعر والجاد ونحوها والعظم ونحوه إذا ذهب ذهبالجسد واللحم كسوة قال تعالى 
« فكسونا العظام جا » فلذلك العصوبة والولاية له دوتمسا ( < O OT‏ بفتح المهملة 
وسکون النعتية راقع الهملة بن ممارية اقشيرى جد بز بن كم قال الرمذى حمن یح (ه ای هريرة ) قال 1 
قلت يارسول الله من أحق الناس بحسن الصحبة فذ كره وهو فى مس من حديث ألى هريرة بلقط آمك ثم آمك ثم 
أباك ثم أدناك أدناك . 
زاملك بدك) أى اجعلها ملوكة لك فما عليك وباله وتبعته واقضما عما يضرك وابسطبا 1 لاينفحك قالالطيى هذا 
ومابعده من سلوب الحكم سأله رجل عن حقيقة النجاة فأجابه عن سيه لانه آم عاله وأخرجه على سيبل الاءر 
المقتضى للوجوب زيادة فى التقرير والتقريع ( تم عن أسود ) ضد أبيض ( آسرع ) أارق عداده فى أمل العام 
وروايته فهم ورواه عنه أيضا الطبرانى قال الهيثمى وإسناده حسن 
(أملك عليك) يامن سألت متا النجاة ( 7 بآن لاتحركه فى معصية بل ولا فما لايعينك فإن أعظمماتطلب 
استقامته بهذا القلب اللسان فانه الترجمان وقد سيق أن اللسان قا كهة الانسان وإذا تعود الاسان صعب عليه الصير 
عنها فبعد عليه النجاة منها ولمذا تجد الرجليقوم الليل ويصوم النهار ويتورع عن استناده إلى وسادة حرير أو قعوده 
عليه فى نحوولعة لحظة واحدة وأسانه يفرى فالاعراض غيبة وتميمة وآئةٍصاو [زراءاً e‏ شفک 
ش بأعراضهم ويقول عل مالا يعلم ركثيرا من أده يتورع عن دفائق الحرام كقطرة خمر ورأس إيرة من نجاسةو لايا 
ععاشرةا مرد والخلوة مم وماهنالك وماهو إلا كأهل العراق السائلين أن عمرعن دم البعوض وقد فتلواالحسينرضى 
اق تعالى عنه (ابن قائع) أحد فى المعجم (طب عن الحارث بن هشام ) بن المغيرة المخروى أخو أب جهل وهو الذى 


- 0و - 
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هه اه س ساس رهن م ق ر عاعهر” امد E‏ 
اق" اا علك ا یہی يك وا کل خط كت زك) عن عق وبعاس ب رج) 


A oF‏ وس س لتقل ا سار وع 
104 اما المجين؛ فاه اعظم لار - (عد) عن أنس 
كل ارهرة س سم سس ور راعرس و 
۵ - امناء المسلدين على و 00 الؤذنون - (هق) عن أنى عحذورة - (ح) 


E 


أجارته أم هان" يوم 7 وقيل غيره مات 00 مرابطا قال قلت بارسول أله 8 بأ أعتصم به فذكره قال 
الرثمى رواه الطيراتى بإسئادين أحدهما جيد 

(أملك عليكلسائك) أىاحفظه وصنه لعظم خطره وكثرة ضرره قال ذواانون رضى الله عنه أصون الناسلنفسه 
أملكهم لاسانه وقال ابن مسعود أو عمر ماعلل الآرض, أحوج إلى طول سجن من الأسان قالحجةالإسلام رضى الله 
عله معنى حفظ الاسان من التكذب فلايئطق به فى جد ولا هزل لانه إن نطق به هزلا :داعى إلى الجد والخلف 
بالوعد بل ينبغى أن يكون إحسانك فعلا بلاقول والغية فإنها أشد من الاين زئية والمراد الجدال والمنافسة وتزكية 


النفس والامن والدعاء على الخلق والمزاح والسخرية والاستهزاء بالخاق وعو ذلك انتهى قال بعض الحكاء ولا شىء 


أحق بالسجن من الاسان وقد جمله خلف الشفتين والاسنان ومعذلك يكثر القول ويفتح الابواب (وليسعك ييتك) 
سما فى زمن الفتن قال الطيى الآمر فى الظاهر وارد علي البيت وف الحقيقة على ألخاطن: ای امرض اا هو سيب 
لار وم البيت من الاشتغال بالله والمؤانسة بطاعته والخلوعن‌الاغيار (وابكعل خطيتك , أى ذنو بك » ضمن بکی معنى 
الندامة وعداه بعلى أى اندم على خطثتك باكيا فان جميع أعءضاءك تشرد عليك فى عرصات القبامة بلسان طلق ذاق 
تفضحكه على مل من الخلق «يوم تشمد علوم ألسنتهم وأيد.هم وأرجلهم بماكانوا يعملون» لاتتمة» قال فالس 
مانفع القاب شىء مثل عزلة يدخل فيها فيها میدان فكره كيف يدرق قاب وصورالا کوان منطيعة فى مر آنه أم كيف برحل 
إلى الله وهو مکل بشهواته 52 يطمع أن يدخل حضرة الله وهو لم تنطهر من جنابة غفلاته آم كيف يرجو أن 
يفهم دقائق الأسرار وهو ا يتب م هفو اله (نائدة 6 قال ابن الحاج عذل بعضهم عن الانعزال فى خلوته فقال 
وجدت لسانی کلبا عقورا قل أن یسل منه من خالطه لست تفسى ليس المسلدون من [ فاته (ت) فى الزهد (عن عقبة 
ابن عامر) الجهنى قال لقيت رسو لاله صلىالله عليه وعلي آ له وسلم فقلت ما النجاة فقال أملك الح وهذا الجواب من 
أساوب الحكم سأل عن حقيقة النجاة فأجابه عن سببه لانه أهم اله وأولى وكان حق الظاهر أن بقول حفظ اللسان 
فأخرجه علي سيل الامر المقتضى للوجوب بدا لاتقرير والاهتتام كذا قاله المصتف تبعا لعبد الحق فى أحكامه قال 
ابن القطان وهو خطأ إا هو عن أنى أمامة وسكت عنه والترمذى إنما قال حسن وهو إلى الضعف أقرب فاته من 
رواية بجی بن أيوب عن عبيدات بن زحر عن على بن يزيد عن القاسم عن أنى أمامة قال فى المار وکلهم متكلم فيه 

(أملكوا |العجين)أى أنعموا جنه وأجيدوه (فانه أعظم ابركد 3 ) أىأ كتراز, زبادة الخير والعو فيه مال ملكت الجن 

وأملكته إذا اتعدت عجنه وأجدته قال ان‌الائير أراد أن خيه يزيد :ما حتمل من الماء يحودة العجن انتهى وفى 
رواية ذكرها فالتهاية أملكوا العجين فانه أحد الربيعين (عد ع نأ نس) ظاهر كلامالمصنف أن ابن عدى خرجه وأقره 
والأمرخلافه فانه أورده فى ترجمة سلامة بن روح الا بلى وقال قال أ يوحاتم يكب حديثه وقال أ بوزرعةمشكر الحديث 

( أمناء الملمين على صلاتهم وسحورم المؤذنون ) أى ثم حافظون عليهم دخول الوقت لجل الصلاة والصوم 

فيه فتى قصروا فها علهم من رعاية الوقت بتقدم أو تأخر فقد انوا ما اتتمنوا عليه من أوقات الصلوات وما يتبعها 
من وظائف العبادات ( هق عن أى مذورة ) الجمحى المى المؤذن أوس وقيل سمرة . 


8 
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22 م لر ص اسه وذو بر وق لاسا ال ياس 
19¥ | امنوا إذا قرئ مغن ايغضؤية عليهم ولا الضا إن» أبن شاهين فى السنة. عن على 


9 اراش سس لر ھر 2ه ا اس 


4 - أميران وا سا مين hI:‏ رة ڪج مع القوم قتحرض قبل ان تطوف اليث ع واف الزيارة؛ 
رو ھم س 2ه مه ا ل ت ده 


َي لغ ها ان قروا ع ساروا , وَالرَجِلٌ بقعم جار فصل علا : فایس له نرج حی 


سم ا _ امحاملى ف أماليه عن جار -) 0 ض) 


0 إنَ أله أ عل فسن قل مما تلا (حم ن ك) عن عقبة بن مالك - () 

) أم م الصفوف ( أى أحو وطها و أحرزها ) من الشيطان ) 9 من وسو سمه 0 الصف الأول ( أى الذى :0 
الإمام ولعله لكثرة الملائكة حول الإمام فبذلك يضعف سلطان الشيطان وهذا مسوق للحث على تأ كد الاهتهام 
بإيثاره والحافظة على ملازمته ( أب والشيخ ) عبدالله بن جعفر فى الثواب وكذا الديلى ( عن أبىهريرة ) وفيه مد 
ابن سان قال الذهى فى الضعفاء كذبه أبرداود وابن خراش وقال الدارقطنى لابأسيه وحکم بنسيف قال أبوحاتم 
صدوق لاحتج به ووثق وهشام أيوالمقدام قال النسائى وغيره متروك. 

( أتنوا ) بالتشديد أى قولوا آمين ندا رإذا قرئٌ) بالبناء للمفعول وفى نسخة للفاعل أى قر أ.الإمام فى الصلاة 
أو قر أ أحد خارجها ( غير المفضوب علييم ولا الضالين ) أى إذا انتهى فى قراءته إلى ذلك و ورد فغير ما حديث 
تعليله بأن الملائكة تومن على قراءته فن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ( ابن شاهين ) عر ( ف السئة ) أى 
فى كتاب السنة له ( عن على ) أميرا مو منين . 

( أميران) تة أمير وهو صاحب اللامر والولى وكل من ترغب فى مشاورته أو مؤامرته فهو أميرك (وليسا 
بأمير بن ) الإمرة المتعارفة. وما ( المرأة تحج مع القوم ) الحجاج ( فتحيض قبل أن تماوف بالبيت طواف الزيارة 
فايس لا#اما أن يثفروا حى i‏ واستنبط منه شافوون أن علي أمير الحاج الإمساك عن الرحيل عن 
مكة لأجل حائض ل تطف للإفاضة ولم ترد الإقامة بمكة قال ا لمحب الطبرى كاجموع سكت عنه أصحابنا وهو مذهب 
مالك ويلزم الال حبس امال ها أ كر مدة الحيض ( والرجل بقع الجنازة فيصلى عليها فليس له أن يرجع حتى 
ا أهلها ) يعنى لاينبغى له أن يرجع حى يستأذنهم وانترع منه بعض الع لاء أنه لايحوز له الانصراف بدون 
إذن ولى الميت وحكى عن مالك وقيده إعض أتباعه بما إذا لم يطل وذهب اجمهور إلى <لافه . مجتجين بأن المصطق 
صل الله عليه له وسم جعل من ل يشهد الدفن قيراطاً فدل على جواز الانصراف قیلالدفں بغير إذن ؛ وأقول مااستدلوا 
به لاينوض شة فضلا عن حجة إذ ليس فى خر القيراط ما يؤذن بأن شرطه أرب لابنصرف إلا بإذن وبفرض 
تسليمه فالجهة متف ( انام مل ) بفتح الم والحاء وسكون الآلف وكسر الم واللام نسبة إلى الحامل الى تحمل 
الناس ف السفر وهو القاضى أيوعبداته الحسين بن ميل الضى سمخ البخارى والدورق وابن الصباح وخلقاً وعنه 
الطبرانى والدارقطى وغيرهما قالالسمعانى ثقة كان حضر بجاس إ إملائه عشرة آ لاف رجل مات سنةثلاث وثلاثين 
وثلائمائة ( فى أماليه ) الحديثية و كذا البنتار وأبونعم والديلى كلهم ( عن جابر ) قال فى الميذان تفرد به عرو بن 
عبد الغقار الفقيمى ورو متهم بالوضع وقد سرقه آخر من الفقيمى أو الفقيمى سرقه مشه وقال ابن القطان عبرو 
متهم بالوضع وخرجه العقيل من حديث أبى هريرة رضى الله تعالى عنه قال فى المطاع ومداره على أبى سفيان 
وغيره من الضعقاء الذين لاعتج + 

( إن الله أبى علي" فيمن قتل ممت ) ظا يمنى سألته أن قبل توبته فامتدع أشد امتئاع قال ذلك ( ثلاث ) أى 


ER 


- 14 
6 ان الله ای لى أن اروج او أزوج إلا أهل الثم ابن e‏ هند بن ابی هالة - (ضن) 
1س 97 أل اتی للاج اد ارادم خلاو وإن إن ليل أبو 5 ر ۔ (طب) عن أن أمامة (ض) 


۳ ان اله عا اجا دخ من الات خلال : أن ادغو ی كرا جیا E‏ 


امل الا اباط ل على عل أهل الى أن لا توا عل لل( (د) عن أبى A EEL‏ 


لا 9 8 5 فا إن كان 00 من لظ اناز ن فان كان من الحديث فالمعنی سألته ثلاث مات 


فامتنع وفىرواية الخطيب مايقتضى الاول وهذا بخرج عخرج الزجر والتبويل كأنه ءل أنذلك القاتل ليس من أناب 
حق الإنابة أوالمراد من استحل القتل ظا رحم ن د عن عقبة بن مالك) الليثى لدصعبة قال بعت رسول الله صلي الله 
عليه وسل سرية فأغارو| على قوم قشذ رجل منهم فانبعه رجل منالسرية ققال إلى مل فلرينظر إله فقتله يات 
إلى النى صل الله عليه وسل فقال فيه قولا شديدآ فأتاه القاتل وهو عخطب فقال ماقال الذى قال إلا تعوذا فأعرض 
ثم أخذ فى خطته فقال الثالثة ة قل عليه النى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم تعرف المساء فى وجهه فقال إن الله 


إلى آخره قال اطيثمى رجال أحمد رجال الصحيح غير بشر بن عاصم الى وهو تة وقال العراق فى أماليه حديث . 


2 فى الكائر‎ EE 

(إن اه ألى أن أتزوج) امرأة أو (أزوج) من أهلى امرأة (إلا من أهل الجنة) يعنى منعنى من مصاهرة من 
يخم له بعمل أهل النار فيخلد فما وهذه بشارة جليلة لأصماره ران عسا كر) ف التاريخ (عنهئد بن أبىهالة) القيعى 
ولد خديجة قثل مع على رضى الله تعالى عنه يوم الل شہد أحدا وغيرها وإسناده ضعيف للكن يعضده خر الحام 
وغيره سألت رن أن لا أتزوج إلى أحد من أمتى ولا يتزوج متى أحد من أمتى إلاكان معى فى البئة 

(إن الله تبارك وتعالى) قال التوريشتى 'نبارك تفاعل من البركة وهى الكثرة والاتساع وآبارك أى بارك مثل 
قائل لکن فاعل يتعدى وتفاعل لايتعدى ومعئاه تعالى وتعظم وكرت بركاته فى السموات والأارض إذ به تقوم 
ويه تستتزل الخيرات وذلك تيه لى اختصاصه سبحانه بالخيرات الابداعية والركات المتوالية راتخذنى خايلا) قال 
الحرالى من الخاللة وهى المداحلة فا يقل التداخل حتى يكون كل واحد خلال الآخر وموقع معناها الموافقة فى 
وصفالرضى والسخط فالخليل من رضاه رضى خلله وفعاله فعاله وهذه ران ةلاننال بحد ولا اجتاد رکا اتخذابرا 
خلیلا) لان الله تعالى لما عم مر كل منهما أحوالا بديعة وأسراراً غريه يحببة وصفات قد رضما أهلهما اله 
ومخالطته قال ابن الةم وما ظنه بعض الخالطين أن الحدة أ كل من الخلة وأن ابراهم خليل و تمد حبيبفن جهله فإن 
اة عامة والخلة خاصة والخلة مباية انحبة ره أن خايل) من البشر (أبو بكر) © , وأما خبر لو كنت متخذآ خيلا 
لاتخذت أا بكر فقاله قبل العم وفى رواية لابن ماجه بعد :م اتخ اس ابراهم خلبلا فتدلى ومنزل ابراهم يوم القيامة 
فى الجئة تجاهين والعياس بيننا مؤءن بين خللين وف روايةللحا > على بد اليس وفى الك لمقال 30 أبى أمامة) 
قال الحافظ العراق. سنده ضعيف وبيئه «لميذه الطيثمى وقالفيه عى اماق وهو ضعيف » وأقول لأ 7 بحي فى سنده 
فلعله فى محل آخر وإنما رأيت فيه عبيد الله بن زحر ومى أن الذهى قال له ححيفة واهية . 

(إن اله تعالى) حال لازمة أى متعاليا عما لابليق بعل جناب قدسه (أجا رک) حا ومتعكم وأنقذم وحفظم 
من ثلاث خلال) أى خصال الاولى (أن لابدعو عليكم نیک دعى نوح‌علي قومه رفټاکوا) بکسر (جميعاأ) 
أى بل كان النى صل الله عليه وسلم كثير الدعاء لامته واختباً دعوته الجاية لآمته يوم القيامة » والثانية (أ ن لابظهر) 


. أى الصديق رضى الله عه فهو أفضل الناس على الاطلاق بعد الآتيا,‎ )١( 


ا ي 


4ت 


e 


aie -‏ -— 
يت ل لأس اه لصا آرت سس لو سا 


١>‏ . إن الله احتجر التوبة على .كل صاحب بدعة - اين فيل (طس هب) والضياء عن أنس (صم) 


7 واس 


6 ! - إن الله تعالى إذ ااي عدا جعل رزه َه اا - أبو الشيخ عن على - (ض) 

بضم أوله وكسر ثالته (أى لايغاب أهل) دين (الباطل) وهو الكفر وإن كثر أتصاره ( 5 دين (أهل الحق) وهو 
الإسلام وإن قلت أعوانه فلايغاب الق بحيث عحقه ویطنی“ نوره قال التوربشتى ولم يكنذلك تحمد اله مع ماابتلينا 
به من الامر القادحج والمحنة العظمى بتسلط الاعداء عاينا ومع استمرار الباطل فالحق أباج والشريعة قائ لم تخمد 
تارها ولم يندرس منارها » وقال القاضى المراد بالظهرر الظفر المؤدى إلى قع الحق وإبطاله ,لكلية ولعله أراد > 
أن أهل الكفر والإمان إذا تحاربوا علي الدين ولم يكن غرض سواه لم نظفر الكفار علي المسامين هى ٠‏ ومن 
ذهب إلى أن المراد لايظهر أهل الباطل على أهل الق مطلقا يحتاج مله عليااظوور كل الظهور ؛ وقيل هوعند نزول 
عيسى عليه السلام فلا ببق إلا الإسلام أو خروج المهدى وقيل المراد إظهار الحق بالحجج والبراهين والتصد أن 
أهل الباطل وإن ظهروا فآ لأمرم إلى الآفول والخول ‏ والثالشة رأن لا تجتمعوا علي ضلالة) قال الطبى حرف 
النؤفى القرائن زائد كةوله تعالى «مامنمك ألا تسجد وفائدته ت وكدمعن الفعل وتحقيقه ر ذلك لن الاجارةلالستقم 
إلا إذا كانت الخلال مثبتة لامنفية وفيه أن [جماع أمته حجةوهو من خصائصهم وقضية تصرف ااؤلف أن هذا هو 
الحديث بتامه والامر مخلافه بل بقيته فوؤلاء أجارك الله منبن » وأن ريم أتذرم ثلاثا الدخان يأخذ ااؤمن منه 
كالركة ويأخذ الكاهر فنتفخ والثانية الدابة والثالثة الدجال هكذا ساقه الحافظ ابن حجر فى تخر الختصر ماتبعه 
الكال بن أبى شر يف فى عختصره فايعتمدرد) فى الفين وكذا الطبرانى وغيره رعن أنى مالك الاشعرى) قال ف المنار 
هذا الحدرث منقطع ادقع فى بيانه وأطال وقال المناوى فيه عمد بن اسمعيل بن عياش عن أيه قال أبو حاتم لم 
يسمع من أبيه وقال المنذرى أبوه تكلم فيه غير واحد » وقال ابن حجر فى [إ-ناده انقطاع وله طرق لاخلو واحد 
منها من مقال وقال فى موضع آخر سنده حسن فإنه من رواية ابن عياش عن الشاميين وهى مقولة وله شاهد عد 
أحد رجاله ثقات لكن فيهراو لم 5 ؛ وقال ى تخريج الختصر اختاف فى أنى مالك راوى هذا الحديث من هو قإن 
فى الصحب ثلاثة يقال لكل منهم أ بو مالك الأشعرى آحدم راوى حديث المعازق وهو مشېور بكنيته وف اه 
خلف الثانى الحارث بن الحارث مشهور باسمه أ كر الثالث كعب بن عاصم مشوور باسمه دون كنيته حتى قال المزى 
فى ترجته لايعرف له كتية وتعقب ,أن ااشبخين والنسا كنوه وذ كر المزىهذا الحديث فى ترجمة التانى قال الحافظ 


ا ا EEA‏ 


ابن عاصم الاشعرى بدل أبىمالك الاشعرى فدل علىأنههو إلا أن يكون ابن أإوعاصم” تصرفؤالتسمةبظنه وهو إعيد 
0 إن الله احتجر التوبة ) + منعها والحجر المنع وف رواءة للييق احتجب وف رواية له حجب ( عن كل صاحب 
بدعة) وإن كان زاهداً متعبداً فعاقبته خطرة جدا والمراد بالبدءة هنا أن يعتقد فى ذات اله وصفاته وأفعاله خلاف 
الحق فيعتقده على خلاف ماهو عليه نظراً وتتايداً فإذا قرب موته فظهرت له ناصية ملك الموت اضطرب قله بها 
فيه واتكشف له بطلان بعض معتقده وقد کان قاطعاً به فيكون سيا لبطلان بقية اعتقاداته أوشكه فما فإنخرجت 
روحه قبل أن يثبت ويعود إلى أصل الا ان فهو من آهل النيران( ابن فيد ) وفى نسخ ابن قبل أى فى.جزته کا 
فالكير (طبهبوالضيام) فى الختارة ( عن أنس) 
(إن الله إذا أحب عبداً جعل رزقه كفافا ( أى بقدر المكفاية لازید علما فيطغيه ولا رقص عا فيؤذيه فانالغنى 
مبطرة مأشرة والفقر مذلة مأ سرة قال الذزالى رحمه الله تعالى مى موسى عليه الصلاة والسلام برجل نام على التراب 
متوسداً لبنةوهو متزربعباءة فقال ,ارب عبدكهذ اف الدنياضائع قال أماعلمت آنی[ذانظرت إلى عبدى بوجهى كلهزويت 


Bq 


8 


س وء# س 8 
ا ا ا ت ا ا 
1 ورا الاسام ا وھ رہ رس ره روم 3 
۵ إن الل إذا احب إنفاذ ا سلب كل ذى ل ليه ا عنأبن عباس - (ض) 
9 - إن الله إ5 اراد مضا مر رع عقول الر ال کش 55 AT‏ ام عقو 


آله 


ووت الم أبو عبد لوحن السلى فى سان الصوفية عن جر بن جمد عن أيه عن جده - (ض) 
3۹1۷ إل ۳ تعالى إذا 1 -طواته عل أهل مته قرافت آجال م قوم صاطين 3 ١‏ وا ملا كهم؛ 


كله زويت عنه الدنيا وقالوا قل من نكر عليه الدنيا إلا وتكثر غفلته عن الله لان العبد كلا کان أ كثر حاجة إلى 
الله كان الحق على باله خلاف مالو أعطاه قوت سنة مثلا فإن غفلته انكر ( أبو الشيخ ) وكذا الديلى ( عن على ) 
أمير المؤمنين وفيه [سماعيل بن عمرو البجلى ضعفوه وعلى بن هاشم غال فى التشيع وعبيد الله بن الوليد ضعفوه 

(إن الله تعالى) 'نفاعل من علو القدر والمازلة هنا وأصل ا التعاطى الفعل كتخاشع وكذا تفمل کتکر 
وهما فى حق البارى تعالى معت التفرد لابمعنى التعالى ذكره العكيرى ( إذا أحب إنفاذ ) معجمة ( مم ) أى أراد 
إمضاءه (سلب كل ذى لب لبه) حى لاا يدرك به مواقع الصواب ويتجنب مايوقعه فى المهالك والاعطاب فهو إشارة 
إلى أن قضاء الله لاب من وقوعه ولا بنع منه عقل ولا غيره (أنشد غلام ثعلب) 

إذا أراد الله مرا بای وكان ذا رأى وعقل وبصر وحيلة يعملها فى كل ما 
يأتى به توم أسباب القدر أغراه بالجهل وأعبى عينه وسل منه عقله سل الشعر 
حى إذا أنفذ فيه حکه رد عايه. عقف له ليعتر 

(خط) وکذا أ بو نعم عن ابن عباس) ظاهر صنيع المؤلف أن الخطيب خرجه سا کنا عليه ولیس کا وهم بل 
أعله بلاحق بن حسين وقال إنه يضع وقال فى 0 کات كذاباً إذ كان يضم الحديث على الثقات ويسند 
المراسيل انتبى فعزوه له مع حذف ماعقبه به من هذه العلة الى ھی آقح العلل غير صواب 

(إن الله إذا أراد إمضاء آم نزع) أى قلع وأذهب رعةولالرجال) أى الكاملين فى الرجولية الراحين فى العقل 
فلذا لم يقل الئاس مثلا (حتى عمضى أمره فإذا أمضاه رد إلهم عقولمم) ليعتيروا ويعتبر مهم ( ووقعت الندامة ) مهم 
علي ما كان اذا أنت ت أحكيت باب اليقين وجزمت بأنه لابدَ من وقوع القضاء ابرم هان عليك الام وارتفعت 
الندامة ورضيت النفس ء أصاما هذا هو الكال ومن لم يصل إليه فليستعمل الصبر ويمرن نفسه على الرضى بالقضاء 
ويننظر وعد الله بأن عليه صلوات هن الله ورحة وف الصبر خير كثير لا تننيبات) قال بعضهم لا ب العبد من 
اسدال الحجاب عليه حتى بقع فى المعصية وإلا فعصبانه ريه مع الكشف وشهوده أنه يراه لا يكون أبداً وهذا من 
رحته 'نقدس بعصاة الموحدين فان مجاهرة الحق بمحرم مع شود أنه يراه قلة احترام للجناب الإلمى بوجب تشديد 
المقاب (إفائدة) سأل نافع بن اللازرق ابن عباس عن المدهد كيف بنظر الماء تحت الارض ولا يرى الفخ تحت 
الثراب قال إذا جاء القضاء عى البصر فصار ذلك من الآمثال عند العرب ( أبو عبد الرحن السلى فى ) تابه 
(سئن الصوفية) الذى وضعه لمم (عن جعفر بن تمد) الصادق وأمه قروة بنت القاسم بن تمد وأءها أسماء بنت 
عبد الرحن بن أبى بكر فكان يقول ولدى الصديق تين وثقه ابن معين وقال أبوحشيفة رضى الله عنه مار أي تأفقه 
مته (عن أبيه) تمد الصادق (عن جده) وسبق عن الخطيب أن السلى هذا وضاع لكن فيه تزاع 

(إن الله تعالى إذا أنزل سطواته) جع سطوة ( قهره وشدة بطشه وف رواية ابن حبان سطوته بالإفراد (على أهل 
نقمته) أى المستوجدين لما رفوافت آ جال قوم صا مین فاهلكوا بهلا كهم ثم يبعثون على) حسب (نياتهم وأعماهم) 


)١(‏ يقال سطاعليه يطومطواً وسطوة قهرء وأله وهوالبعاش بشدة اه 


0 


ل o‏ د 


2 ھار سے عرسم م 
م سدشون على د عام - زهب) ۶ن عائقة ت (صح) 


ھار سس سے ص و صا صر مره ج ارس لسار دور سره ورم ع اس ت 


, س إن الله تعالى إذا العم ع ل عبد عة يحب أن ير ىأل الندمة عليه و يكره الوس والشاؤس‎ ١ 1A 


دہ ت 


aa‏ اشع لد ~a‏ ھار سے لے 


و عض الائل 1" أحف» و حب اي العقيف المتعقف - زهب) عن أبى هر برة ة-(ح) 


ا ساس ساس ورو وه o e‏ و & مه سوسور 62 ت 
1 


1 9 - إن الله َال إِذارَضى عن العبد الى علي إسبعة أصتاف من ایر م يله ا خط ل 


- 


ع 


وسهة اعم 0 لل يال عاو سرةدهبر 


العبد الى ء أيه إسبعة ة تاف . من الشر لم يعمله ‏ (حم حب) عن 1 سعيد ‏ ( ح) 


أى بعث كل واحد هنهم على حسب أعاله من خير وشر فان كانت نيته وعمله صالمة فعقباه صالحة وإلا فسيئة فذلك 
العذاب طهرة للصالح ونقمة على الفاءسق فالصالح ترفعدرجاته والطالح تسفل دركاته فلايلؤممن الاشتراك فى الموت 
الاشتراك فى الثواب والعقاب بل يجازى كل واحد بعمله علي حسب نيته ومن الحم العدل أن أعماهم الصالحة [ا 
بعازء ن علا فى الآخرة أما فى الدنيا هما أصابهم من بلاء فهو نكفير لما قدموه من عملسىء والتقمة عقوبةا جرم 
والفعل من تقم بالفتح والكسر ذكره القاضى وذهب ابن أى جمرة إلى أن الذين بقع 00 بسبب سكوتهم عن 
الام بالمعروف والنهبى عن المنكر اه وذهب لعضهم إل التعمم كا باب د فلا تقحدوا معهم حتى يخوضوا فى 
حديث غيره نك إذآ مثلهم » وأخذ منه مشروعية المرب من الكفار والظدة لآن الإقامة معهم من إلقاء الس 
فى التبلكة (هب عن عائشة) وهو يح ورواه عنها أيضآ ابن حبان فى صميحه بلفظ إن الله إذا أنذل سطوته بأهل 
ET‏ معهم ثم بعثوا علي تياتهم وأعنا 
(إن الله إذا إذا أنم على عبد نعمة) وهى کل ملام تحمد عاقيته کا سق (عب أن يرى أ النعمة عليه) لانه إا 
أعطىعبيده ما أعطاه لييرزه إلى جوارخه لیکون مهاباً ہا مكر ما فإذا منعه فقد ظلم نفسه وضيعها (ويكره البؤس) 
وهو شدة الال والفاقة والذلة ( والتاؤس) [ظهار الفقر وشدة الحاجة رويبخض السائل الملحف) أى الملازم الملح 
(وحب الحى العفيف) أى المسكفف عن الحرام والسؤال للناس (المتعفف) أى المدكاف العفة قال الحرالى التعئف 
كاف العفة وهو كف ماببسط للشبوة من الأدى إلا قه ووجهه وفيه أنه يندب لكل أحد بل يتأ كد على من 
يقتدى به تحسين الميئة والبالغة فى التجملوالنظافة والملبوس بيع أنواعه لكن التوسطنوعا منذلك بقضدالتواضع 
ته تعالى أفضل من الأرفع إلا إن قصد به إظهار النعمة والشكر عليبا كااقتضاه هذا الحديث والتوسعة على العيال 
لكن بغير سكاف كقرض لحرمته على فقير جهل المقرض حال إلا إذا كان له ما يتيسر الوفاء منه إذا طولب (هب 
عن ألى عريرة ) قال الذعى فى المهذب إسناده جيد + ( إن اللهتعالى إذا رضى عن العيد أثتى ) أى آعم ملانكته 
ا قذف ذلك فى قلوب أهل: الأرض فورب (عيه لسبعة أصناف من الخير 1 | يعمله ) يعتى أنه 
ر له التوفيق لفعل الخير فى المستقبل ويثى عليه به قبل صدوره منه بالفعل قال فىالكشاف فى تفسير «ولينصرن 
الله مز ينصره» وعن ان هذا والله ثناء قبل بلاء بريد أنالله قد ای rls‏ قبلأن حدثوا من الخير ماأحدثوا إلى هنا 
١‏ كانه » وقال الصرفية الجناية لا فضر مع العناية » وفى تفسير البغوى أن داود عليه السلام سأل الله أن بريه المزان 
أراه كل كفة کا بين المشرق والمغرب » فقال يارب ومن ية تطبع : ملل هذه حستات ؟ فقال بادأودإنى إذا رضيت سٍِ 
عبدى ملاتا بتمرة (ءإذا سخط على العبد أثنى عليه بسبعة أصناى من الشر لم يعمله) هذا ينبئك بأن الثناء هن ١‏ 
على عبده إسر يرته فيا یله وينه ويما قم له بعد لان الخلق إ مماعاينوا علانية والحق بی عام ما غاب عم 0 
تي سس سح ج ص و 


3 


سے °۳ 05 
۰ إن اله إذا فی على عبد سک ن لقصضّائه نس - ین قلع عن شرحبيل بن السمط 
سے صر 0 و 


۱ لن أله تال ذا رَد EEN‏ اللا رع ال نا كول بن اقم ؛ ولس 


- م 
م ول 
م مقر 


فهم محوم - اشيرازى فى الآلقاب عن حذيفة » و عبار بن باهر معا -(ضع) 
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ٍ, 5-0 إن 98 إذا ايلك > e‏ ا زع مه ااه ٤‏ لذا 2 ع مها 0 لق إلامقا ٠ ês‏ ذا 1 تلقه 


کون بته وها ى عله بأسناف مالم يله لما سيكرن منه زولك لانن بين ار ؤق فارت فى الفسمة كتا ' 


بين الثناء والثناء فقسمة الرزق على التدبير فى الظاهر وقسمة الثناء ومقايله علي مئازل العباد عند خالتهم فى الباطن 
قال ابن أقبرس الثناء أعم من المدح والحد ومقتضاه كونه ذكراً لسائياً كا مدو اليد أولسانياً وخارجياً كالشكر وکل 
ذلك محال عليه تعسالى فالثناء منه بضرب تجوز وفيه حجة لمن قال إن الثناء استعمل فى الخير والشر لنثمةم قال 
الدقاق رحه ايه تعالىءر بشر مجمع. من الناس فقالوا هذا رجل لا ينام الليل ولا يفطر إلا فى كل ثلاثة أيام مرة 
فک وقال إنى لاأذحكر أنى سبرت 00 صمت يوما لم أنطر من ايلته ولكن الله يلق فى القلوب أ كبر 
ما يفعله العبد تفضلا وتتكرما (<م حب) وكذا أبو يعلى زعن أنى سعيد) الخدرى قال الميثمى رجاله وثقوا عل 
ضعف ف بعضهم اتهی وقال ابن الجوذى حد ٿث لايصح 

(إن الله إذا قضی على عبد قضاء) أى مبرما من سعادة آوسقاوة (لم يكن لقضاته مسد) أى راد يعنى ایس ه و لوك 
الدنيا حال بيهم وبين بعض مايريدونهلشفاعة أو غيرها فن قضى لهبالسعادة فهو من أهاها أوبالشقاوة فن أهاهالاراد 
لقضائه بالتقض ولا معقب که بالرد وهو الق-ادر على كل ثىء وغيره عاجز عن كل شیء « وأما خی الدعاء برد 
القضاء فحله فى غير السعادة وااشقاوة وهو الذى قل فيه لاصطنى صلى الله عليه.وسلم « ليس لك من الآمر قى ` 

ننيه) قال العارف ابن عربى رضى الله تعالى عنه القدرة من شرطها الايحاد إذا ساعدها القضاء والإرادة فإياك 
والعادة وبا أدى إلى نقص الالوهية مردود وهن جعل فى الوجود الحادث ماليس مراد ألله فهوعن المعر فة دود 
مطرود وباب النوحيد فى وجهه مسدود (ابن قائع) فى معجءه (عن شرحبيل) بضم المعجمة و فتح الراءوسكون المهملة 
(ابن السمط) بكسر المهملة وسكون الم وقيل بفتح المهملة وكسرالم الكندىالشاى قال 52 عتاف فى جنه 
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(إن الله إذا أراد بالعباد ثقمة) بكسر أوله عقوبة ( أنات الأطفال وعقم النساء) أى منع الى أن ينعقد ىأ رحامون 
ولذا قال فى الصحاح أعة م اله رحمها فعقمت إذا لمتقبلالولدورحم معقومة أى مسدودة لاتلدزقاتزل مممالتقمةوليس 
فهم مرحوم) لان سلطان الانشقام إذا ثار حنت الرحمة فى علها بينيدى الله تعالى حنين الوالحة فتطفى” تلك النائرةفاذا 
م يكن فيم مرحوم ثارالسلطان بالعقوبات واعتزات الرحمة خلت بهم النقمة» فافهم م آسرار كلام الشارع 9" . وهذا 
الحديث أورده الحافظ ابن حجر بمعناه من غير عزو ثم قال ليس له أصل وعموم حديث مسل الا ىالعجب أن ناا 
مخ ام الح يرده وقد شوهدت السفيئة ملآى مر رجال ونساء وأطفال تغرق فبيلكون جميعا » وعثله الدار 
الكبيرة تحترق والرفقة الكثيرة عخرج عليها القطاع فهلكون جميعا أو أ كثرم والبلدتمجمها الكفار فيذلون السيف 
فى المسليين وقد وقع ذلك من الخوارج فالةرامطة فالثر والله المستعان . إلى هنا كلامه . وما بقوى ما رواه خر 
الخارى انملك وفنا الصالحون قال لم إذا کار الخبث ( الشيرازى فى) كتاب ( الالقاب له عن حذيفة ) بن انان 
(وعمار بن ياسر معا) دقع به "توه أنه عن واحد منهما على الشك 
(إن الله تعالى إذا أراد أن ملك عبدا) من عباده ( تزع منه الحباء ) منه تعالى أو من الخاق أو منهما جيعا ( فاذا 


)١(‏ فينبقى التلطف بال طفال والشفقة هلمم قان دجت حاجة إلى التأد يب ةا لتآد يب أولىمنتركد ام 


Eg 


ل — 


2س سح ار سكا عر اس 8 سر ول ور ا و o e‏ الوسر صت 


إلا م ممما ام 78 :4 اماه ا ; تزعت ۾ مله rH‏ ل خان ي لزعت م مه الرحجة › اذا 


ع بر هلوسر اه 


عد مت الما ا | ا زعت مله اسلا -() عن أبن رم 


8 ودر رر شر و ر برهوم 


ù 9 3 ١‏ تال ذا ا دعاجیریل فال : إق أحب فلالا انيه ٠‏ جيه جبريل ٤‏ ثم ينادى 


SANs‏ وس اش لقع 


: فى السهاء فقول :إن أله حب لان قأحبوة » حه آمل اله م وع قولف الأ . < jy‏ 


نزع منه الحياء لم تاقه ) أى ل تمده ر إلا تيتا ) فعيل بمعتى فاعل أو مفعول من المقت وهو أشد الذضب (عقتا ) 
بالتشديد والبناء لللجهول أى مبغوضا بين الناس كثيرا مغضويا عليه عندهم وحاصله يبغض الناس ويغضونه جدا 
(فاذا لم 'تلقه إلا مقيتا مقتا) أى إلا وسوا بذلك (نزعت منه الآمانة) وأودعت فيه الخبانة (فإذا نزعت منه الآمانة 
م تلقه إلا خائنا) فما جعل أمينا عليه زعنو:) بالتشديد والبناء للنجهول أى منسوبا إلى الخيانة بينالناس محتكوما له بها 
عدم إذا صار بهذا الوصف (نزعت منه الرحمة) ا (فاذا نزعت منه الرحمة لم 
تلقه إلا رجما) أى مطرودا وأصل الرجم الرى بالحجارة فعيل بمعتى مفعول أ ىمر جوم (ملعنا) ذم المم وقتجاللام 
والتشديد أى مطرودا عن مئازل اا ودرجات الابرار أو يلعنه الناس كثيرا وإذا صار كذاكٌ (نزعت منه 
ربقة الإسلام) بكر الراء وقد تفتح وسكون الموحدة التحتية أصلما عروة فى حبل بجعل فى عتق الدابة عسكهااستعير 
الاسلام يعنى مايشد به نفسه من عرى الإسلام أى ما<دوده وأحكامة قال الحكم بين به أن 0 
الحاء وتلك الحجب فروعه اتهى وبه عرف أن الح ء أشرف الخصال وأكل الأحوال وآ س خلال الكجال لكن 
ينبغى أن يراعى فيه القانون الشرعى فإن مئه مايذم كياء من أمر بمعروف أونبى عن منكر فانه جين لاحياء ومنه 
الحباء فى العلم المائع للسؤال ومن ثم ورد فى خر إن ديننا هذا لايصلح لمستحى : أى حياء مذموما (ه عن ابن عمر) 
ابن الخطاب وضعفه المنذرى 
(إن الله تعالى إذا أحب عبدا) أى رضى عنه وأراد به خيرا وهداء ووفقه.(دعا جبريل ) أى أذن له فى القرب 
من حضرته ( فقال ) له (إنى أحب فلانا فأحببه) أنت ياجيريل وهو بهمزة قطع مفتوحة شاء مهملة سا كنة على 
الفك ( فيحبه جبريل ) فالضمیر فى نادى إلى الله تعالى يعنى إذا أراد انه تعنالى إظهار عبة عبد يعللها أولا ( ثم 
ينادى ) أى جبريل (فالسماء) أى ف أهلها (فيقرل إزالله) وفىرواية بدونيقولوعليا هوبكسراهمزةعلى إضمارالقول 
خد البصربين وعند الكوفين علي أن فى النداء معنى القول ( يحب فلات فأحبوه ) بتشدديد الموحدة نتم (فيحبه آهل 
السماء ) أى الملائكة ( ثم يوضع له القبول فى ) آهل ( الآأرض ) أى يحدث له فى القلوب مودة ويزرع لدفيها مهابة 
فتحبه القلوب وترضى عنه النفوس من غير تودد منه ولا تعرض لللاسباب الى تكتسب لما مودات القلوب من 
قرابة أو صداقة أو اصطناع وإنما هو اختراع منه ابتداء الختصاصاً منه لأولياته بكرامة خاصة کا يقذف فى قلوب 
أعدائه الرعب والمنة إعظاماً لم وإجلالا لمكانهم ذكره الرعخشرى قال بعضهم وفائدة ذلك أن يستعفرله أهل السماء 
والأرض وينشأ عندم هيبة وإعزازم له « ولله العرة ولرسوله وللبؤمتين » قال العارف ابن عزن رضى اله تعالى 
عله وإذا وقع النداء بمحبته قبلته جمبيع البواطن وإن أنكرته الظواهر من بعض الناس فلاغراض قامت بهم وثم فى 
هذا كسجودمم نه كلمن ف العام ساجد و كثير من الناس ماقال كلهم وهكذا حال هذا العبد تبه بقاع الارض كلها 
وجيع مافها وكثير من الناس على أصلهم فى السجود لله مال وق تاريخ ا لخطبب فترجمة خير الفساج عنه إذا أحيك 
دلك وعافاك وإذا أحببته أتعبك وأبلاك قال ابن الاير والقبول بفتح القاف الحبة والرضى بالثىء وميل النفس [إليه 
قال الغزالی رضى الله تعالى عنه لانستبعد رضىالله عن العبد ا يغضب به على غيره : ألاترى إلى قول موسى عليه 
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— وۋ لد 


له عور س عه ور ام رار ۾ ر که 42ت 

ابغض ا دع جرال فق ل :)ى ابض 5-9 فأبغضه ؛ فيغضه ريل دی ف اهل امار إن 

ص ارت سا برق 37 سا مه 7 و 7 و a‏ م 4 سير وسة سه 

الله تعالى لہ فلالا فاد “o‏ فبخغضر يه ام لاجد له J‏ 54 ٠ق‏ الأ ع 1 AT‏ 
بض و و رض - (م) عن اف هررة -( 


27 ف اس عام م ٠.‏ ولص س ب 


( إن ألله َال إدا أطعم ا ا من ن عد (د) ) عن أبى بكر‎ - 1V 


الصلاة وال لام «إنهى إلافتتتك :ولمم على ذنب فأخا ف أن يقتلون, وهذامنغيرموسى عليه السلام من سوءالادب 
لكن من أقم مقام الآنس يتلاطف ويحتمل ولمحتمل من يونس عل >الصلاة والسلام مأدون ذلك لكونه أقم مقام 
القض وال بة فعوقب ممأ عوقب به وذلك الاختلاف إما لاختلاف المقامات أو لماسيق ق ف الازل من التفاضل 
وانظر كيف احتمل إخوة يوسف عليه السلام مافعلوه بيوسف عليه السلام ولم مختمل للعزيز كلة واحدة سأل عنها 
فى القدر و کان باهم بن باعوراء من أكابر العلماء فأكل الدنيا بالدين فلم تمل له ذلك وكان آصفف من المسر فين 
فعنی‌عنه أوحى الله [لسليان عليهالصلاة والسلام يارأس العابدين وياعجة الزاهدين إلى كريعصيى ابنخالتك آصف 
ا لأتركته مثلة لن معه ونكالا من بعده رج آصف ا 
إلى وسيدى أنت أنت وأنا آنا فكيف أتوب إن ل تنب علي وكيف أعتصم إنلم تعصمنى فأوحى الله إليه صدقت 
با آصف قد نبت عليك وأنا التواب الرحم قال الغزالى رضى الله عنه هذا كلام مدل به عليه وهارب مته إليه فهذه 
سنة الله فى عباده بالتقديم والتأخير على ماسبقت به المشيئة الآزلية ( وإذا أبغض عبد ( أى أراد به شرآ أو ألعده 
عن المداية ( دعا جبريل فقول إن أبغض فلاا فابغضه فببغضه جبريل ) تمل أن بريد عدم اساتذفاره له وعدم 
دعائه له وحتمل[رادة المع اقيق وهو عدمالميل القلى والنفرة منه وتم يتادى فىأهل السماء إناللهتعالى يبخض فلاناً 
فأبغضوه فبغضونه ثم وضع له الغضاء فى الارض ) أى فيبغضه أهلالأرض جبيعاً فلا تميل إليه قلوبهم بل تيل عنه 
وينظرون إليه بعين النقص والإزراء ونسقط مهابته من النفوس وإعزازه من الصدور من غير صدور إيذاء منه 
لهم ولا جناية علهم وقيل إن بغضه يلق ف الماء فلا يشربه أحد إلا أبغضه 00 إتنيه ‏ قال فى الحم إذا أرادأن 
يظهر فضله عليك خا العمل فيك ونسبه إليك لانهاية لمذامك إذا أرجعك إليك ولانفرغ مدانحك إن أظهر جوده 
عليك لوأنك لاتصل إليه إلا بعد فناء مساويك وعو دعاويك لمتصل إليه أبدآ لكن إذا أراد أنيوصلك إايه غطى 
وصفك بوصفه ولعتك بنعته فوصلك إليه ما منه إليك لاما منك إله (م) ف الدب (عنأبىهريرة ) زاد الطرانى 
ثم قرأ رسول الله صل الله عليه وسلم « سيجعل هم الرحمن ودا » ورواه الخارى بدون ذكر البغضاء . 
( إن اله إذا أطمم نبا بأ طعمة ) يضم الطاء وسّكون العين الا كلة يقال جعلت هذه الضيعة طعمة لفلان والطعمة 
أيضاً وجهالمكسب بقال فلان عفيف اة ونوك الطعمة إذا كان ردىء الكسب وأماضيط الكال ابن أبىشريف 
رضى الله تعالى عنه الطعمة هنا يكس الطاء وسكون العين وقتح اليم فلايظهر وجهه وزأد ؤرواية بعد قولهطعمة ثم 
قبضه والمراد هنا الفىء وتحوه ( فهى للذى يقوم ) بالخلافة ( من بعده ) أى يعمل فما ما كان المصطق صلى الله عليه 
وسل يعمل لا آنا کون له ملكا کا ظن فلا:ناقض بينه وبين خير ماترحكت بعد نفقة نساتى ومؤنة عامل صدقة 
ذكره ابن جرير قال وفيه أن من كان مشتغلا بثىء من مصال المسلبين كعالم وقاض وأمير له أخذ الرزق من النء 
علىاشتغاله به وأنه مع ذلك مأجور وفيه رد على من. حرم على القسام آخذالاجر انتبىوقال أبن حجرتمسكبالحديث 


من قال إن سهم المصطق صل الله عليه وسلم يصرفه له والفاضليصرفهق المصالم وعن الشافعى رضى الله تعالى عنه 


() قال العلاء عبة الله لعبده إرادته. اير له وهدايته وإنعامه عله ورحته وبنضه إرادته عقابه رشقارته ونحوه رحب جيريل والملائكة 
حتمل وجهين ادها استتفارهم له وثتاؤهم عليه ودعاؤهم له والثانى أنه على ظاهره المعروف من الخلق وهو ميل القاب إلبه واشتياقه إلى لقاله 
وسبب ذلك كرنه مطيعآً لله عجوب له وممتى يوضع له القبول فى الآرض أى الحب فى قلوب الناس ورضاهم عله 


8 


88 


ER 


بب ۲۰۹ ج 


و/ك ع إن أنه ال إذا اراد ر اله من تیاده ق 3 قلهاء له ا درطا و سلما بين اء 


سے 
8ل ع ع سس و ES‏ 01 ا قد ه ەرو 2 ورو 


وإذا اراد هلک امه E‏ وتوما ح 0 ا وهو 15 5 قر ع dk‏ كم 4 حين كذبوه ونصوا 
ر 
ام أنىهرسى -)#( 


يصرف للمصال وهو لابنافى ماقبله وقال مالك يجتهد فبه الامام وأحمد يصرف فى الخيل والسلاح وفى وجه يرد إلى 
الاراعة قال ايبن المنذر كان ا الناس هذا القول من بو چب قم الركاة بينجميع الاصئاف فان فقد صنق رد على 
الباقين يعن الشافعى رضى الله تعالى عنه وقال أبو حذيفة رضى اله تعالى عله برد مع سهم القربى إلى الثلاثة ( د ) 


.وكذا أحمد وكأنه أهمله لذهول قانه عافظ على العزو له وتقدمه فيه حتى على الشيخين من طريق أب الطفيل (عن أبى 


بكر ) الصديق رضى الله تعالى عنه قال أبو الطفيل آرسات فاطمة رضى اہ تعالى عنها إلى آیی بكر.رضى الله تعالى عنه 
أت ورت رسول الله صلى اله عليه وسل أم أهله قال لابل أهله قالت فان سهمه قال سمعته يقول فذكره قال ابن 
حجر رحمة الله فيه لفظة منكرة وهى قوله بل أهله ف فإنه معارض الحديث الصحيح أنه قال لانورث انتهى وقال فى 
تخر بج الختصر رجاله ثقات أخرج م مسل نه شاذ اتن لان ظادره ابات كون النى صلى الله عليه وسلم يورث 
وهو تخالف للاحاديث الصححة المتواار 5 انتبى وفيه مد بن فضيل أورده الذهى فى ذيل الضعفاء وقال ثقة شيعى 
قال ابنسعد بعضهم لاعت ج به وقال أبو حاتم كثير الخطإو الوليدنجبيع قالابن حبان خش تفرد فيطل الاحتجاجبه . 
( إن الله تعالى إذا 1 رة ة أمة) قال ابن الكال إذا ذكر الرحمة خصوصاً فى مقابلة اللاك يراد بها 
الامهال والتأخير والآمة فى اللفظ واحد وفى المعنى جمع وکل جنس من الحيوان آمة وهذا قال (من عباده) 
جع عبد وهو الإنسان (قبض نيها) أى أخذه بمعنى توفاه قال فى الآساس ومن لجاز قبض فلان إلى رة 
الله تعالى قال المولى ابن الكال وتقدير المضاف هنا من ضيق العطن (قباها) أى قبل قبضها ( عله مافرطا) بفتحتين 
معنى الفارط المتقدم إلى الماءلييىء السق وفى القاموس يقال للواحد والمع وما تقدمك من أجر وعل قال التلدساق 
السابق ليزيل ماخاف منه ويأخذ الآمن للمتأخر» الطبئ يريد أنه شفييع بتقدم» قال بعض الحققين والظاهرمنهالمر ج 
أن له صل الله عليه وسلم شفاءة ونفعا غير مأمنه بوم القيامة فإسها لاتتقاوت بالموت قبل أوبعد اولان الفرط ہی“ 
قبل الورود؛ يؤيده عانقل من حضوره عند الموت والميت 00 وإلب احتمل أن يكون المزاد بوم القيامة ولا 
خفاء فى أن قرله مله الح إثارة إلى علة التقدم فا قيل من أنهم إذا ماتوا انقطع عاهم | و الخير فى بقائهم لاز 
بعد نسل مستئى عنه مع أن فيه مافيه (وسلفا بين يديها) وهو المقدم وکل عمل صا ا رادم من 
الآباء والاقرباء كذا فى القاموس قال البعض وهو من عطف المرادف أوأع, وفائدة التقدم الانس والاطمئئان 
وقلة كربة الغربة ونحو ذلك إذا بلغت بلدا خوفا ليس لك بها أنيس وقي ل الاجر لشدة الحصيبة وقد ظهر أن الاقتصار 
علي الاجر المذ كورمن‌القصور انهىوفی الكشاف فى تفسين «لاتقدموا بين يدى أله ورسوله» حقيقة قوم جلست 
بين يدى فلان أن بلس بين ال+هتين 0 وشهاله قرياً هنه فسميت الجهتان يدن لكرتينا على سمت اليدين 
مع القرب ممم توسعاً يا يسمى الثىء باسم غيره إذا جاوزه وداناه قال ابن الكال وقد جرت هذه العيارة هنا على 
سان ضرب من الجاز وهو الذى يسميه أهل الاسان مشلا (واذا أر اد هلک أمة) بفتهم الهاء واللام هلاكها ( عذبها 
ونيباحى) أى وهومقم بين أظهرها قبدها فى قيد الحياة (فا أملكها) الفاء للتعقيب (وهو ينظر ) أى والهال أن نبها 
بنظر إلى إهلا كهم قال الجوهرى النظر تأمل الثىء بالعين ( فأقر عينه ) الفاء للتفريع أى فرحه الله و بلغه الله أمنيته ‏ 
وذلك لآن المستيشر الضاحك خرج من عيئيه ماءبارد فقر ( اکتا ) فى حاته (حين كذبوه) فدعواه النبوة 
والرسالة ( وعصوا أمره) بعدم اناع ماجاء به عن الله وإ نما كان موت النى صل اله عليه وسل قبل أمته رحمة 


ER 


سد ¥ لد 


8 عس ع هھ ەل سه ل س سرع ص ررق س یت 


۷7 س ا ا تعال إذ اراد ان اق عد لخلا ج ب نذه على جنه - 2 عن أنس أ 


سے ر ص رال رس عل ror‏ اك Mar‏ 


۹Y‏ - إن د تداق إذا اراد أن لی لا لخلا اصح بده على ناصيته 3 7 َه 15 4 ع إلا احيته 


شی خرس 


(ك) عن 0 عباس - (ض) 


لاله يكون مصدة كيل تر بده قتضاعف أجورثم وأما هلك الامة قبل نيما فما بكون 
بدعائه علبهم وعخالفتهم أمره کا فعل بقوم نوح عليه السلام فالمراد من الأمة الأولى أمة الإجابة وبالثانية أمة 
الدعوة وفيه بشرى عظيمة هذه الآمة حيث كا قبضه رحمة لم يا كان بعله كذلك (م) فى فضائل المصطى صلى 
الله تعالى عليه وعلى آ له وسلم ( عن أبى «ومى ) الاشعرى قال القرطى وغيره وهذا من الاربعة عشر ديا 
المتقطعة ٠‏ الواقعة فى مسل لآنه قال فى أول سندہ ح دنا عن أنى أسامة م ( إن الله تعالى إذا أراد أن يخلق ) وف 
نسخة حمل ( عبد للخلافة ) هى المرتبة الى يصلها من يوم مقام الذاهب أى من تقدمه ( مسح يده على جهته ) 
يعنى ألق عليه اللمهابة والقبول ليتمكن من إنفاذ الأواس ويطاع فإن التصرف والادير وإقامة المعدلة قبل النهىء 
مراب الاستعداد وإبداع القابل فيه من رب العباد حال فسح الجمبة كناية عن ذلك قال الراغب والخلافة الثياية 
عن الغير لغيبة المذوب عنه أو موته أو تمزه أو آشريف المستخلف وعلى الاير استخلف الله أولياءه فى الارض 
( خط عن أنس ) قضبة صذع المصنف أن الخطبب رجه سا كتا عليه وهو تلبيس فاحش فإبه خرجه وأعله فقال 
عقبه مغيث بن عبد الله أى أحد رجاله ذاهب الحديث اہی 

( إن الله إذا أراد أن يخاق خلا للخلافة مسح يده على ناصيته ) أى مةدم رأسه ولفظ رواية الحا كر مسح على 
اصيته يميه (فلا تقع عليه عين) أى لاتراه عين إنسان (إلا أحيته) وفى نسخة أح.ه بالتذ كير علي إرادة صاحها 
ومن لازم محبة الخلق له امتثال أوامره وتجذب نواهيه وتمكن هيبته من القلوب وإجلاله فى الصدور ثم إنلعضهم 
قد حله على ظاهر هذا الخبر مل الخليفة علي الإمام والذى عليه أهل الحقيقة أن المراد به القائم بالحجة من أهل 
عم الظاهر والاطن أى ظهر بأسماء الاق على تقابلها قال إن عطاء الله من أراد الله به كونه داعياً إليه من أو لياثه فلا 
بد.من [ظهارة للعباد ثم لا بد أن يكسوه الحق كسوتين الإجلالة والهاء فالجلالة لتعظمه العباد فيقفوا على حدود 
الادب وعنثلوا اسه وميه ويقوموا بصره وآلبهاء ليجماهم فى قلوب عباده فينظرون لهم بعين انحبة ليبعث امم 
على الانقياد إليهم «وألقيت عليك حبة منىء ثم إن العالم وإن كان مشدونا بالعلوم والمعارف لايقبل كلامه إلا إن 
أذنالله له فى الكلام فإذا أذن له فيه رت فى مسامع الخلقعبارته وجلت إشارته وخرج كلامه وعليه كسوةوحلاوة 
ومن لم بؤذن له خرج مسكسوف الآنوار حتى أن الرجلين ليت.كلان بالكلمة الواحدة فيقبل من أحدهما ويرد على 
الآخر (تنبيهع قال ابن عرنى رضى الله عنه إذا أعطى الإنسان التحكم فى العالم فهى الخلافة فإذا شاء تحكم وظهر 
كعيد القادر الكيلانى رضى أن عنه و إن شاء سل وترك التصرف لربه فى عباده مع الکن منه کان شبل رضى | 
عنه إلا أن يقترن به أس إلى كداود عليه الصلاة والسلام فلا سيل إلى رد الام وكعان رضى الله عنه الذى لم 
مخلع ثوب الخلافة حتى قتل لعلده با ألحق فيه وتهبى المصطاق صلى الله عليه وسل له عن ذلك وخينثذ يحب الظهور 
ولا يزال مؤيداً وهن لم إثومن به فهو خير إن ظهر ظهر بحق وإن استثر استار حمق والسثر أولى وفى هذه الدار 
إعلاء فن أمس بالظهور فهو كالرسول وغيره كالنى ( ك) عر ن ألى بكر بن أفى دارم عن مد بن هرون عن موسى بن 
عد الله الحاشى عن يعوب بن جعفر عن أببه عن أى جعقر المتصور عن أيه عن جده ) عن ابن ع باس ) شم قال 

)١(‏ قلت وئيس هذا حقفة الانقطاع وإ أ هو روالة بجهول وقد وقح فى حاشية لعش الخ المعتمدة قال الجلودى حدانا محمد بن المسيب 
الأ رغبالى قال تنا إبراهم بن سعد الجودرى هذا الحديث عن أنى أسامة باستاده 


سس سر ا ا يج 


~N > 
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ص سر ساس عم م e‏ وي ص امم 


VA‏ چ 6 ا تعال إا 5 0011 من ا »على اهل الارض م رفت عن ارا اج جد د۔ انعا كر 


- 


عن أن - (ح) 


5 93 ا تعالى ذا غضب ب على ا نول ا عَذَاب ‏ خسف ف ول ل س د غلت أسعارها 
1۷۹ ج 


ت سوس 2ه مهس هد ۸ س 
وبس عنما أنطارها ؛ و, ويل 0 آشرارھا ۔ اين عسا كر عن على 01 


سه طا ھر وه ر سير ارہ و رہ وق يوس جسء سے 


6 -إن لذت لي أن أحدْتَ ع ديك دست رجلاه الأرض وع عليه عار وهو 


- س وع ر سے صن سار اا سا سه 


تقول سه سنك ع مااعظيك 3 فيرد ع ا يعم ا 2 اف 24 اذا - ا او ا ف العظ.ة ة رطس 


الحا رواته هاشميون معروفون بشرف الآصل قال الحافظ ابن حجر رحه الله فى الاطراف إلا أن شيخ الحا ج 
ضعيف وهو من الحفاظ 
(إن الله تعالى إذا أنزل عاهة) أى بلاء (من السماء) أى من جاتها (على أهل الآرض ) أى ساكنييا من اس 
وجن وغيرهها لتم بالبناء لافعول أى صرفها الله ( عن عبار المساجد) قال الحكم لیس عمارها كل من انفق 
علي مسجدفناه أومن رمّه بل من عمرهابذكره””'و[بما يعمرمساجد الله من آمن بالله أما من عرها وهومتتكب على 
دناه معرض عن خدمة مولاه فلايستحق هذا الإ كرام نفسه فضلاعنالدفع عنغيره ل جله وإنعيرألف مسجد وقال 
القاضى عا س کل شی. حافظه ومدرہ وسک عن ا هلل والمقم فى اللد عام قال عبرت 
المكان إذا E‏ عا را زان عساكر) ق تاريخه (عن أنس) بن مالك وکذا رواه 
(إن الله تعالى إذا غضب عل أمة ولم ينزل ببا) أى وال حال أنه لم ينزل بها ( عذاب خسف ) بالإضافة أى ولم 

يعذبها بالخسف بها ومن زعم أن المراد بالخسف هنا النقصان والهوان فقد خالف الظاهر (ولامسخ) أى ول يعذ | 
سخ صورها قردة أو نازر أو وما ( غلت أسعارها ) أى ارتفعت أسعار أقواتها أى ( 3 ) أى بمسك 
ونع رعنها أمطارها ) فلا ءطرون وقت الحاجة إلى المطز ( ويل علا أشرارها ) أى يوس عليهم أشرمم سيرة 

وأقحهم سريرة فيعاملوتهم بالظلم والجور والعسف والقسوة والفظاظة والغلظه قال القاضى والمراد من رحته 
وغضبه إصابة المعءر وف والمكروه اللازمين is‏ رابت عسا کی) فتارخه(عنأنسر ؛) ورواه الديلى بأو ضح من 
هذا ولفظه إن الله تعالى إذا غضب علي أمة ثم لم بزل علها العذاب غلت أسعارها وقصرتأعمارها ول تريم تجارتها 
وحيس عنبا أمطارها ولم لغزر أنبارها ولم تربح وسلط عليها شرارها أه. 

(ان ن الله أذن لى أ ن أحدث عن ديك) أى عن عظمة جثة ديك من خلق الله تعالى يعنى عن ملك 50 
وليس بدرك حققة ا يصرح به قوله فى رواية إن لله تعالى ملكا ف السماء يقال له الديك ال (قد مقت رجلاه 
الارض) أى وصلتا إلا وخرقتاها من جانما الآخر قال فى الصحاح مرق السهم خرج من ال جانب الآخر (وعلقه 
مثلية تحت العرش) أى عرش الإله (وهو يقول) أى هجيراه وشعاره قوله (سبحانك ما أعظمك) زاد فى روآاية 
الطراى ربا (فيي د عليه) أى فيجيه الله الذى خلقه بقوله (لا يعم ذلك) أى لا يعم عظمة سلطانى وسطوة انتقائ 
(من حاف بی كاذباً ,200 فإنه لونظر إلى كال الجلال وتأمل بعين بصيرته فى عظم الخلوقات الدالة علىعظم الخالق لم 


() كملاة عل التى صلى الله عليه وسلم ومذا كرة عل قال إعضهم ويؤخذ منه أن ٠ن‏ عمل صالخا ققد أحسن إلى جيع الناس أو سينا فقد أساء 
إلى جميعهم لاه تسبب فى نزول البلا والبلا, عام والرحمة خاصة (؟) بأزجر شىء وأءنعه عن المين الكاذبة استحضار هذا الحديث 


5 


د 


کي ۲۰۹ س : 
اح ا )0 
ك) عن أبى هريرة - (م) 1 
AY‏ ن ات الى استخاصض م دين لنقسه 3 وَل يصلح لدیک إلا السخاء وحسن للق 03 35 


سرس سے 


J 


ینوا دینک م نجما - (طب) عن عمران بن حصي - (ض) 


يتجرأ على اسمه ويقسم به على خلاف الواقع فالجرأة على العين الكاذبة إنما تنشأ عن كال الجهل بالله تعالى ومن ثم 
كانت الدين الغموس من أ كير الكبائر وإن كانتعلي قضيب من أراك (أبو الشيخ فى العظمة) أى فى كتاب العظمة 
له عن مد بن العباس عن الحسن بن الربيع عن عبدالعزيز بن عبد الوارث عن حرب (طس) عن عمد بن العباس عن 
الفضل بن هل عن إسحق السلولى عن اسرائيل عن معاوية عن سعيد بن أبى سعيد عن أبىهريرة (ك) ى الأمان 
من طريقعبيد الله بن موسى عن اسرائيل عن معاوية بن [سحاق عنسعيد بن أبىسعيد (عن أبى هريرة) قالالحا كم حح 
وأقره الذهى وقال الحيثمى بعد ماعزاه للطبرانى رجاله زجال الصحيح إلا أن شبخ الطرانی مد بنالعباس بن سهل 
الاعرج لم أعرفة وأعاده فى موضع آخر وقال رجاله رجال الصحيح ول یستن 

( إن الله استخاص هذا الدين لنفسه ) وناهيك به تفخما لرتبة دين الإسلام فهو حقيق بالاتباع لعلو رتبته 
عند الله فى الدارين ( ولا يصلح لديم إلا السخاء ”© ) بالمد الكرم فإنه لا قوام لثىء من الطاعات إلا يه 29 
(وحسن الخاق) بالضم السجية والطبع ( ألا ) بالتخفيف حرف "بيه ( فزينوا ) من الزين ضد الشين ( ہما ديم ) 
زاد فى وواية ما حبتموه » فالسخاء الماح بالمال وحسن الخلق الماح بالنفس فن سمح مهما أصغت إليه 0 
ومالت إله النفوس وتلقت ما ببلغه عن الله . قال الرخشرى معنى ذلكآن ن مع الدين التسام والقناعة والتوكل على الله 
وعلىقسمته, فصاحبه ينفق مارزقه ماح وسهولة فيعيش عيشاً رافقاً كا قالتعالى «فلنحيينه خياة طببة» والمعرضعن 
الدبن مسبول عليه الحرص الذى لايزال يطمح بهإلى إزدياد من الدنيا مسلط عليه الشح الذى بقبض يده عن الإنفاق 
فعيشه ضنك وحالته مظلبة اه وقالالحكيم : الإسلام بنىاسمه على الباحة والجود لان الإسلام تسام النفس والمال 
الحقوق الله وإذا جاء اإخل ققد ذهب بذل النفس والمال ومن تخل بالمال فهو بالنفس أخل ومن 1 بالنفس فهو 
بالمالأجود فلذلك كان البخل يح ق الإسلام ويبطله ويدرس الإبمان وينكسه لان البخل سوء ظن بالله » وفيه منع 
لةوقه وعليه الاعاد دون الله ولذلك جاء فى خير مامحق الإسلام مق البخل ٹیء قط وكا أن فى السخاء الخير كله 
فق البخلالشر كله قال الحر الى كل ما اجتمعت فيه استقباحات الشرع والعقل والطع فهو لش وأعظمها البخل الذى 
هو أدوأ دا. وعليه ينبىشرالدنيا والآخرة ويلازمه ويتابعه الحسدوتلاحق الشر کله" (طبعن‌ عمران بنحصين) 
قال الهمشمى فيه عمرو بن الحصين العقيلى وهومتروك 00 رقطنى فى المستجاد والخرائطى فالمكارم 
من حديك ای سعيد وغيره أمثل من هذا الطريق وإن كان فما أيضاً لين كا بيه الحافظ العراق فلو جمعها المصئف 

أوآثر ذلك لكان أجود . 


)0 أى التلطف بالناس والرفق بهم وتحمل أذام وكف الاذى عنهم 

() وفى الفعل ثلاث لغات سخا من باب علا والثابة سخى من باب تعب والثالثة سخو من باب قرب 

0 قال فى ذيل لب الالباب فى الانساب الحرالى بفتح الحاء المهملة والراء المشددة وبعد الآلف لام نسبة إلى 
حرالة من أعمالممرسية بالا نداس منها أبوالحسن علىين أحمدين الحسنالمفس روف القامو سحرالة «شدد اللامبلدبا مغرب 
أو قيلة بالبرير منها علي بن آحد بن الجن ذو الاصازف المثهورة وف تفسير البقاعى: الحرالى #هملتين مفتوحتين 
ومد ونش ديداللام اه وقدسبق‌آن كتب «الراو» فى بضءواضعتقدهت وهو طا والصواب د الحرالى » باللام اه 


١0 8‏ تقس اندر 8 


SD حال‎ 8 


واف a‏ سس ساسا | ساف سم 0 مه 


۱۲ - إن الله أصطق كنانة من ولد إسماعيل ؛ وأصطق 5 رشا من ک نأنة . واصطفى مر قرش 


و اشم شقان من بی اتم ر و - احم 


ارس ص رن 2 235 ر سو 


1 - إن اق تعالى اصطفى 70 نود ! راهم | e‏ ل ¢ اناد دن ن ولد اعيل بی كتالة 0 واصطق 


- 


سے ا لر و سم اع عله 2 


من ن بنى کال 0 شا 2 واصطفى 95 ريش ی اڈ ثم EAN‏ من 5 م -(ت) عن وائلة - )2( 


(إن الله اصط) اختار واستخلص ( كنانة) بكسر الكاف عدة قال أيهم كنانة بن خرية (من ولد اسماعيل) 
فيه فضل [سماعيل عليه السلام على جميع ولد إبرادي عليه السلام حتى إسحؤعله السلام ولايعارضه ووبشرناه بإسحق 
نياً من الصالينء » « تلك الرسل فضانا يعضوم على بعضء وف الروض الانور كان لإيراهم عليه الصلاة والسلام 
ستة بنين سوى إسماعيل وإسخق عليهما السلام وعبر هنا بولد وفها يحى. بلفظ بى : إشعارأ بأنه أفض ل الافضل لآن 
لفظ بن بی مخاص بالذكور مخلاف الولد ومن ثم راوص لولذه دلق البنات ولبذية لا (واصطن قريشاً من كتانة) 
لآن أبا قريش مضر بن كنانة قال أبن حجر وهذا ذحكره لإفادة الكفاءة والقيام بشكر النعم ونبيه عن التفاخر 
بالآباء موضعه مفاخرة لفضى لشكير أو احتقار مسلم (واصطنى من قريش بی هاشم) وهاشم هو ابن عبد مناف 
( واصطفانی من ہی هاشم ( فإنه عرد بن عبد الله بن عبد الطاب بن هاثم و معي الاصطفاء والخيرة فى هذه القبائل 
ليس باعتبار الدديانة بل باعتيار ال#صال اميدة وفيه أن غير قراش من العرب ليس كذواً لهم ولا غير بى هاشم كنؤاً 
هم أى إلا بى المطلب وهو مذهب ااشافعية قال ابن تيمية وقد أفاد الير أن العرب أفضل هن جنس العجم وأن 

. قريشا أفضل العرب وآن بى هاه 0 0 وأن المصطق صلىالله عله وسلم أفضل بی هاثم فهو أفضل اناس 
س أونسياً وليس فضل العرب 0 وى شم بمجرد کون النى ى هنهم وإنكان هذا من الفضل بل م فى أتفسهم 
أفضل وبذلك يثبت لاى صلي الله عليه 7 أنه شتا ونا وإلا لزم الدور زم ت) فى المتاقب عن (واثلة) 
ابن الاسقع ولم مخرجه البخارى وخرجه عنه أبو حاتم وغيره قال ابن حجر وله طرق جنعها شيخنا العراق فى محجة 
القرب فى محبة العرب 

(إن الله اصطنی من ولد ابراهم) وكانوا ملاثة عشر (إسمعيل) إذكان نيا رسولا إلى جرهم وعماليق الحجاز 
(واصطق من ولد اسمعیل كنانة) بن ا بت (واصطقى “من كنانة قر يشاً) بن النضر (واصطى من قريش بی هاثم) 
فهم أفضلهم وأخيرمم (واصطفانى من بی هاشى) 2 فأودع ذلك الاور الذىكان فى جببة آدم عليه السلام فى جبية 
عبد المطلب ثم ولده وطهر الله هذا النسب الشريف من سفاح الجاهلية . واعل أن بى [سمعيل بالأخلاق الكرام 
فضلوا لا باللسان العربى سب إذ ثم أز و الناس أخلاقا وأطيمم نةسا يدل عليه دعوة إبراهم عليه السلام حيث 
قال وواجعلنا مسلينلك, ثم قال «ومن ذريتناء فإءا سأل فى ذرية اسمعيلخاصة . ألا ترى لتعقيبه بقوله «وابعث فيم ٠‏ 
رسولا متهم اتن) قال ابن 'نيمية قضية الخبر أن أسمعل وذريته صةوة ولد ارادم فقتضی آم أنضل من ولد 
اسحاق ومعلوم أن ولد إسحاق وهم بنو إسرائيل أفضل العجم لما ففهم من النبوة والكتاب فتى ثبت الفضل على 
هؤلاء فعلى غيرم بالآولى وهذا جيد إلا أن يقال الحديث يقتضى أن اسمعيل عليه السلام هو المصطىمن ولد إبراهم 
وأن بى كنانة مم المصطفون من بى إسمعيل وليس فيه مايقتضى أن ولد [سمعيل أيضا مصطفون على غيرهم إذاكان 


(1) وبالمصطنى شرفت بنو هاشم وقال بعضهم فى تفضيل الولد على الوالد 
| کک من أب قد علا بان ذرى شرف 5 علا برسول الله عدنات 
پم حي 


3 


SNS 


57 مس م ع ا مده وبر ١‏ 1 ١س‏ تت مار سم ار ره سير 


١ كير‎ ١هللاو‎ ٠ إن الله أصطفى دن الكلام اريعا : سيان الله » و المد لله , ولا إله إلا الله‎ - (At 


عه ماس مد شا ةو شاه بر فل م مسج ر و سدم و اس ص r or‏ كز لم ع قشر ۾ 

من قال : وسيحان م 0 ون سیه . ومن قال د الله ۲ كبرو مه خل 
5 - 

مار سه ور راس 


ذلك» ومن او 3 الله 0 ذلك ا ال ارد له رب ب العاكين من ا 4 کتبت له لاون 
خت ا رو ص e‏ 


سنه ¿ وحدط عله امون خطيئة -( حم ك) والضياء ل شربرة فخا ركم 
ف اام صصص r‏ ص دص 2 Js‏ 4 

(#7) - ت (ك) ۶ن أبن عاس‎ e , د إن أله تعال اسا و بالكلام 2 ورام‎ $ A2 
أبوجم مصطاق ولعضهم دان على بعض فةال لولم يكن ذا مقصود لم يكن لذ كر اصطفاء اسمعيل فائدة إذ كان‎ 
اصطفاوه لم يدل على اصطفاء ذريته إذ على هذا التقدير لافرق بين ذ كر اسمعيل وذ كرإسحاق (ت) ) فى الما قب (عن‎ 
وا( بن الاسقع ثم قال الرمذى حدیث یح‎ 

(إن الله اصطن من الكلام أربعا) وهی قول (سبحان الله والجد لله ولا إله إلا الله والله أكير) فهى ۶ 
الله من جميع كلام الأدسين رفن قال) أى در الصلاة أو غیرھ | (سبحان الله تبت له عشرون حسنة کک عله 
عشرون سيئة ومن قال الله أ كير مشل ذلك ومن قال لا إله الا الله مثل ذلك ومن قال المد لله رب العالمين من 
قبل نفسه) 20 محتمل أن المراد به قصديه الإنشاء أو الإخبار أو الها لا من جهة لعمة تجددت أو نقمة اندفعت 
(كتبت له ثلاثون حستة وحط عنه ثلانون خطيئة) وف رواية إن الله اصطق لللانكته من الكلام أربعا الح قال 
الطيى لمم به إلى قوله تعالى د وحن لسبح عمدك ونقدس لك » وبمكن أنتجعلهذه الكلمة ختصرة من قوله سببحان 
الله والخمد لله ولا إل إلا الله والله أ کر لما م أن سسبحان ال نتزيه لذاته عما لابارق يجلاله وتقديس لصفاته من 


النقائص فيندرج فيه معنى قوله لا إله [لاالته وقوله وعمده صريح فى معنى والحمد هلان الاضافة بمعنى اللام فى الحد 
ومستلوم بمعنى الله أ كبر للانه إذا کان كل الفضل والافضال لله ومن الله ولیس من غيره فلا يكون أحد أ کار منه 
:ولا يازم منه أن يكون التسبييح أفضل من اليل إذ التهليل صر يح فى التوحيد والتسبيح «تضمن له ولآن نى اهليل 


5 قوله لا إله أ لم ححانبها من الخالقية والرازقية وکونه میا ومعاقيا من الغير وةوله إلا ألله إنات له ويازم مله 
نف مايضاد الادية ويخالفها من النقائص قنطوق سبحان الله تنزيه ومفهومه توجيد ومنطوق لاإله إلا الله توحيد 


' ومفهومه 'نقديس فاذا اجتمعا دخلا فى مفهوم الطرد والتكس .الى هتاكلام الطيى ‏ وذ منه بعضهم أن اد أفضل 


من التسبيح لآن فى التحميد إثبات سائر صدفات الكال والتسيح نريه عن سماتالتقص والاثيات أكل من السلب 
وادعى بعضهم أن المد أ كر ثواباً من التهليل ورد بأن فى خر البطافة المشهور مايفيد أن لا له إلا الله لايعدفنا 
ثىء (حم 3 فى الدعاء والذكر (والضياء) فى الختارة (عن أبي سعيد) الخدرى (وأبى هريرة معا) قال الجا کم على 
شرط «سل وأقره الذهى قال الطيثمى ورجال أحمد رجال الصحيح 

(إن الله تعالىاضطق موسی بالكلام) أى بالدكلم له وهو فى الارض ١‏ وأما عمد فوقع ل ذلك فالعالم العلوى 


)١(‏ أى لآن الحد لايقم غالا إلا بمد سبب كأ كل أو شرب أو حدوث نعمة فكأنه وقع فى مقابلة ما أسدى 
إله فلا حمد لاف مقابلة شىء زاد فى الثواب 
0 أى بلا واسطة والكلام الذى عه موسى عليه الصلاة والسلام كلام الله حقيقة لا مجازاً فلا يكون محدثاً 
فلا بوصف بأنه حدث بل هو قديم لابه الصفة الآزلية الحقيقية وهذاماذهب إل هاأشيخ أنو الحسن الأشدرى وأتباعه 
وقالوا ما لايتعذر رۇ ذاته تعالى مع أنه ليس جما ولا عرضا كذاك لايتعذر ل حرفا ولا 
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7 -— 9 لله تال اطم ئ اهدر قال : أعملوا ماشام م ففَدغََرتَ ع رك) عن أىهررة (#) 
فلك هى المختصة ٤وی‏ . . ذكره بعض الححقفين (وإبراهيم ا أى بكرامة تشبه كرامة الخليل عند خلله کا مرذلك 
مبينا (ك) فى كتاب الا نیاء (عن ابن عباس) قالالحا کر علىشر طالبخارىوأقره الذهى ه (إنالله اطلع علي أهل بدر) 
الذين حضروا مع المصدانى صل الله عليه وسلم بقصد إعلاءكلة الجبار وثم ثلاثسامة وثلاثة أوأربعة عش ر(1١)‏ يعنى نظر 
لله إلبم 7 0 ة وعطف وقد ارتوا إلى مقام يقتنى الأننام عليهم مخةرة ذنو بهم السابقة واللاحقة (فقال) لهم 
(اعلرا مشت أن تعملوا (فإنى قد غفرت د دنوب ٩‏ أى سترتما فلا أواخنک بها لذدم مهجم 5 
ولصر ده ل إظهار العتاية هم وإعلاء ربمم والتنويه بإ كراءهم والإعلام بتشريفهم وإعظامهم لاالترخيض 
لهم فى كل فعل كاب ال لاحب افعل ماشئت أو هو على ظاهره والخطاب لقوم مہم على أنهم لايقارفون بعد بدر 
ذبا وإن قارفوه لميصروا بل بوفقون لتوبة نصوح فليس فيه تخييرم فما شاءوا وإلا لما كان أ كابرم بعدذلك أشد 
خُوفا وحذرا ما كانوا قله وبذلك سقط ماقل إن هذا من المشسكل انه إباحة مطلقة وهو خلاف عمد اشع 
وأما الجواب مل أن ألمراد الاعمال الماضية لاالمستقبلة فم أنه لايلائم السياق يدفعه لفظ اعاوا (ك عن أبى 
هريرة ) ورواه عله أيضا أحمد وأو داود باللفظ المزبور فاقتضار المؤلف على الا كر غير جيد وف اللاب على ياك 
عمر وغيرا ورواأه البخخارى بلفظ لعل أنه أطلم على آهل بدر فقال ال قالوا والترجى فى كلام الله تعالى ورسوله 
صل الله عليه به وسلم للوقوع . 


صوتا 0 الشيخ أبومئصور الماتريدى والاستاذ أبواسحاق الاسفرانى أن مومى إتما مع صوبًا دالا علي 
كلام الله أى دالا علي ذلك المعنى لكن لما كان بلا واسطة الكتاب واللك خص باء م الکام وأما نفس المعنى 
المذ كور قي تحيل “ماعه لاله يدور مع الصوت فالقول بسماع ماليس من جنس e‏ والآصوات غيرمعقول . 

(۱) وخرج صل الله عليه وسل يقصد العير فأتاه الجر بائها قد سيقت وتز جبريل وقال إن الله وعدم 
[حدى الطائفتين إما العير وإما قريشاً وكان العير أحب الهم فاستشار النى صلى الله عليه وسل أصحايه فى طلب العير 
وحرب النفير فقام أبو بكر فقال فأحسن ثم قام عبر فقال ا ثم قام المقداد بن عرو فقال بارسول الله امض 
لما أراك الله قح معك والله مانقول لكك قالت بنو إسرائيل لموسى د اذهب أنت وربك فقائلا إنا ههنا 
قاعدون » ولكن اذهف أنت وربك فقاتلا إنا معكما مقاتلون » فوالذى بعك بالحق لو سرت بنا إلى بر ك الغهاد يعنى 
هدبئة اة اه سك من دون ست نه قال وسول نه صل ا عله وسل وا ودی لظي م ل ومول 
الله صلل عليه وسلم أشيروا علي آنا الناس وإ تمابريد الانصار فقال سعد بن معاذ واه لكأنك تريدنا بارسول الله 
قال أجل قال قد آمنا بك وهدقتاك وشهدنا أن ماجئت به هو الحق , أعطيناك على ذلك عهودنا ومواثيقنا على السمع 
والطاعة فامض بارس ول الله لماأردت فوالذى بعثك بالحق لو استعرضت با هذا الحر :فضته لخضئاه معك 
ماتخلف منا رجل 'واحد وما نكره أن لق بتاعدونا غداً إنالصر عند الحرب صدق عند اللقاء ولعل الله يريك منا 
ماتقر به عینك فر بنا عل رکه الله » فس رسول الله صلی اه عليه وسل ونشطه ذلك وقال سيرو! علي بركة الله فانالله 
قد وعدلى إحدى الطائفتين وال لکانی الآن أنظر إلى إلى مصارع القوم . 

0( قال القرطى هذا خطاب إ كرام وتشرف تضمن أن هؤلاء حصلت لهم حالة غفرت مها ذنوسهم السالفة 
وتأهاوا أن يغفر لهم مايستأتف من الذئؤب اللاحقة ولا يازم من وجود الصلاحية للشىء وقوعه فقد أظهر اله 
صدق رسوله صلي الله عليه وسل فی كل ما أخير عله بشی۔ من ذلك فانهم ل بز الوا على أعمال أهل اجنة إلى أن فارقوا 
الدنيا وإن.قدر صدور ثىء من أحدهم لبادر إلى التوبة . 


عم - 


سے س ھر 


۷م - إن اه له تما آ2ا طق فيا من به ل إن اعطیتک ماه لكب » وهى من كنوز عرشى » 


عم ورم مو 05-08 


اسم بھی وديتك نصفين ابن ا (هب) عن أنس ( (ض) 


۸ - إن i‏ أعطاق السبع كان تورات .0 طن الر اءات إل الاين كان الإتجيل » 


مه 


3 
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َأعطائى ا وَاسين إلى الوا م کا الزبود ا على بالوامم وَالْمَصَلٍ اراهن ې إلى - 
مد بن اکر عن أن 

- إن الله أعطى موسى الكلام » وأعطان الرؤية » وفضلى بالمكام الحمودء وَالُوض ورود‎ - ١ 
5 3 ابن 38 م‎ 


س ص عه مه 


( إن الله تعالى أعطانی فا من به على) أن قال لى أو قائلا , ففيه التفات EE‏ ا أم القرآن 
(وهىمن كنوز عرشى) آیالخبوءة المدخرة تحته (مقسمتا بنی وبينك نصفين) أى قسمين فان کل مايتقسم مين 
يسمى أحدهما نصفاً وإن كان بينهما تفاوت كا يقال الإمان هو العلم والعمل نصف الإيمان ولا يدل ذلك أن العمل 
يساوى العلم ذ كره الغزالى وبآتی وجه التقسم فالا حاديث القدسيه (ان الضريس) بم المعجمة وشد الراء الحافظ 
بحى البجلى (عن أنس) ورواه عنه أيضاً الديلى وغيره . 

(إن الله أعطاى السبع مكان التوراة وأعطانی الراءات) أى السور النى امتازت بالراء فكأن الراء می النى عينتها 
ول يقل اللمراءات لاق له وعدم إلفه (إلى الطواسين مكان الإنجبل) قال البقاعى تأخيره فى الذكر يفيد تعظيمه بأن 
ماقبله مقدمات لتلقيه انتهى وظاهره أنه أفضل من التوراة وف كلام جع مايخالفه روآعطانى مابين الطواسين) أى مع 
الطواسين وما بعدها (إلى المواهم مكان الزيور وفضلنى) على أصحاب هؤلاء الكتب المنزلة (بالحو ام ) أى باعطائى 
زادة عليهم المواميم (والمغصل ماقرأهن نی قبلى) يعنى ٠١‏ أترلت علي نی من قلى فق رأهن فهن من خصوصياته على 
الانيا (حمد بن نصر) المروزى فى كتاب الصلاة (عن أنس) بن مالك وإسناده ضعيف لكن ما يشهد له . 

(إن الله أعطى مومى الكلام) أى التكلم بمعنى أنه خصه به وهو ف الارض کا م (وآعطانی الرؤيه) لوجهه 
'تقدس بعيتى لصرى يعتى خصه ہا فى مقابلة ماخص به موسى (وفضلی) عليه (بالمقام المحمود) الذى تحمده فيه 
الأولون والآخرون يوم القيامة (والحوض المورود) الذى يرده الخلائق فى الحشر وإشعاره يأف الحوض من 
خصوصياته غير م اد لما سيجىء فى خر إن لكل نى حوضا فتعين أن الخصوصية فى الكوثر لا مطاق الحوض 
ابن عساكر ) ف التاريخ (عن جابر) ورواه الديلى باللفظ المزبور عن جابر وفيه جمد بن يونس الكربى الحافظ 
قال الذهى قال أبن عدى ام بالوضع وقال ابن الجوزى الحديث هو ضوع فيه الكريعى . 

( إن الله افقرض صوم رمضان ) علي هذه الآمة بةوله كب لع كرا لق نوت الور قليص.ه, وكان 

كتبه على آمل الإنجيل فاصاءهم موتان فرادوا عشرآ قبله وعشراً بعده لجعلوه خمسين وقيل وقع.فى برد وحر شديد 
لخملوه بين الشتاء والربيع وزادوا عشرين كفارة للتحويل وبالملة فالصوم عبادة قديمة أصلية ما أخلى الله أمة من 
افتراضها ع علهم ذكره الزخشرى (وسننت لك قيامه) أى جعلت لك الصلاة فيه ليلا سئة (فن صامه وقامه) سالا 
من المعاصى قولا وفعلا (إبمانا) أى تصديقا بأنه حق طاعة (واحتسابا) لوجهه تعالى لارياء (ويقينا) تأ كيدا لقوله 
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ويقينا لما مى E‏ عن عبد الرحمن بن عوف 0 5 
۱3۹۱ إن امه تال انی ُن اعم ماعل وال ارب : إذا م عل آپوا جرم وا 


E‏ ایی تن مرل وھا وصح ب بی کد ام ]ل حي يمارك لخي 
ف i:‏ 2 و ن تسل اسيل ليحار ڪن وره / إن 1 سل ابه ل فلا اومن ن الأنقسه 5 


ع 


3 ف مله E‏ الو وان فلا ارعن إل تسه ا5ا رقم المائدة ها كنسوا ماما إن لشياطينَ 
تون ا فلا اوا م نما ف ظنا: م الحكم عن او (e):‏ 


دم قار ووه عله مره و لس 


7۲ - 95 اش تال أرق ع ب أرط أرق ان م : على م.م وأبوذن ؛ والمقداد »وسن - 


إعانا أو ااا بجوو به ركان کار نا سی م دود والراد لصفا ما اجتذدت الكبائر ا 


نظائره وقال ابن عطاء الله وقد رأينا فنظرنا كل مأمور به أو مندوب من الشارع يستازم المع على الله وكل مى 
عنه أو مكروه يتضمن التفر قة عنه » فإذاً مطلوبه من عباده وجود انع عليه لکن الطاعات هى أسباب المع ووسائله 
قاذلك أمى بها والمعصية أسباب التفرقة ووسائلها DE ES‏ بنعوف ) وإسئاده حسن 
( إن الله تعالى أمرتى أن علد عا علنی وأن أؤدبم نما أذّبى ) لای بشت كالانبياء طبيباً لللامراض القلبية 
والاخلاق الوحشية (إذا قتم على أبواب حجرم ) جمع حجرة ( فاذكروا اسم الله ) أىقولوا بسم لله وال كل [كال 
البسملة فإِنكم إذا ذ 7 تم ذلك.( رجع الخييث ) آي الفاسد المفسد الشرطان الرجم (عن از أى مسا کیک 
(وإذا وضع بين يدى أحدم طعام ) ليأ كله (فليسم الله) آی فليقل سے الله الرحمن الرحے (حتى لايشارككم الخبيث) 
[بليس أو آعم رف آرزاقک) اة إنكم إذا لم تسموا أكل مم قال الحرانی وذلك لان كل ثى. تہ فا تناوله الإنسان 
باه أخذه بإذنه وما تناوله بذير اسمه أخذه على غير وجهه بغير إذنه فيشاركه الك يطان فى تتاوله فتعه المتتاول معه 
فى خلواته دوشاركهم ف الآموال والاولادء ( ومن اغتسل )م J)‏ ول ) أى فيه رفليحاذر عن) أى عن كدف 
(عورته ت شل )أن ل يس وره اماه ل طرف من درن ق اماع لوت لا تقسه ومن 
بال فى مختسله ) أى انحل المعد للاغتسال فيه ( فأصابه e‏ ما تطاير من البول والماء ر فلا يمنإلا 
نفسه ) إذ هو فاعل السبب ( رإذا رقعتم المائدة ) الى أ كانم علبها (فا كنوا ماتحتها) منفتات الخيز وبقايا الطعام 
ش ( فإن الشياطين يلاقطون ماتحتها ) من ذلك ( فلا تيجعلوا 0 نصيآى طعامک ( أى لاينغى ذلك فا م أعداؤى قال 
الحكم : الشنيطان ممنوع من مشاركة الم ءن فى مطعءه ومشربه وملبسه وسار أموره مادام يسمى اله على كل حال 
فإذا ترك الة..مية وجد فرصة فشاركه حتى فى كه . وفيه أن من.حقالصالم أن لايألو نصا لللاجانب فضلا عن 
المنصلين به وأن يحظوم بالفوائد الدبنية ولا يفرط فى ذلك وأن شأن الآدب والاهتام به متعين وقد تطابقت على 
ذلك الملل (تنييه ) كان المصطق صل الته عليه وسلم على اللاقة شفوقاً ولله ناعاً وبالمؤمنين رجها « عزيز عليه ماعنتم » 
الأية حريص عل المؤمنين أن يوصلهم إلى الإيمان معزيئة الإسلام وبهاء الإيعان فعلهم تناول الطعام والشراب 
واللباس وغير ذلك من كل ماللتفس فيه حق. وقال فى التتزيل « ه لقدكان لك فى رسول الله أسوة حسلة ٠‏ فطهره الله 
وأذبه وأحيا قلبه ونفسه فقبل أدبه فصارءؤدباً هذا مطهرا فأمرنابالاقتداء به (المكم) الترمذى (عن أبى هريرة) 
لكنه لم پسنده ک) يومه صح المصنف يل قال دنا 7 بن عمر بنشقيقاله.ى يرفعه إلى أبىهريرةهذه عبار ته 
( إن الله أمرتى بحب أربعة ) مر[ الرجال (وأ خيرنى أنه بحهم) قيل بينهم.لنا يارسول الله قال (على) بن 
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182 اه 


(ت ه ك) عن بريدة ‏ (كه) 


اس سس سس كان لسلس ع سم و ت 
3۳ - إن الله تعالى أم فى أن ازوج ا من على - (طب) عن ابن هسءود - (ح) 
ا سام 02 ر اس ماس 


1 - إن الله انی ان ا ھی مدي طب - (طب) عن جابر بن معرة (ض) 


6 - اناق كَل سر مدر اة ا الاس كا أرق ؛ إقامة أل رائض - (فر) عن عائشة (ض) 


ی طالب ( منهم ) العلم الذى 2 والفرد الذى لايشتبه فلا حاجة لوصفه قال السعد التفتازانى لم برد ف الفض تل 
ماروی لعی رضى الله عنه (وأبوذر) الخفارى جندب بن جنادة من السابقين الأولين كان عظما طويلا زاهداً متقللا 
مات بالريذة سئة ائنين وثلائين.( والمقداد ) بزعمرو بن ثعلبة الكندى اشتهر بان الأسود لاله كان حجر السود 
أبن عبد يغوث وهو قد الإسلام والصحبة مات س_نة ثلاث وثلاثين عن سبعين سنة ( وسلمان ) الفارسى مولى 
الممطنى صلى الله عليه وسل يعرف بسلمان الير أصله من فارس كان وسا ساد فىالإسلام وسيب إسلامه شور 
وصار من خيار الصحابة وفضلائهم وزهادم وكفى بهذا الحديث له شرفاء قالوا عاش ثلاتمائة وسين سنة وهات 
ق خلافة عر أو عنمان رضالله عنما (ت) وقال غريب حسن ( هك ) ففضائل الصحب عن شريك عن أبىربيعة 
الإيادىعنابن بريدة (عنيريدة) الآسلى قال الجا کج علشرط مس ولعةبه الذهى بأنه لم خرج لابىريعة وهوصدوق 
( إن الله أمرنى آن أزوج فاطمة ) الرهراء رضى الله تعالى عنما( من على ) بن أبوطااب کرم الله وجهه قاله 
لما خطها غيره كأنى بكر وعمر رضىالله تعالى عنهما فرده وزوجه إياها والختار أنه زوجها فی‌غبته فلا جاء أخيره 
بأن ابه أمره بذلك فقال رضيت . ومن خصائص المصدانى صلی الله عليه وسل أنه يزوج من شاء لمن شاء واختاف 
فى صداقها کف كان قال انب الطبرى ف كتاب ذخائر العقَى فى مضائل ذوى القربى يشبه أن بكون عقد ؤاطمةعللى 
عي رضىالله عنهما وقع عل الدرع وبعث ماعلى” مرها [ له لی صل امه عله و سل ليبيعها فباعها وأتاه بثمنها منغير 
أن يكونبين الحديثينالواردن ذلك نضاد وقدذهب إلىمدلو كل منېما قائل به فقال بعصم 0 الدرعولبيكن 
إذ ذاك لابوضاولا دفرا وقال بعضهم كان أربعمائة وثمانين فأ مر النى صل اله عليه وسلم أن يحعل لثما فى الطيب 
( تنيع أخذ بعضهم من هذا الخبر أن نكاح القرابة القريبة ليس خلاف الاولى ‏ يقوله الشافعية » وأجيب بأن 
عليا کرم ألله وجهه قريب بعيد إذ المراد بالقرابة القرية من هى فى أول درجات الذؤولة والعمومة » وفاطمة رضى 
الله تعالى عنها بنت ابن عم فهى بعيدة ونكاحها أولى من الأجنيية وأما الجواب بأن علبا رضى الله تعسالى عنه لم يكن 
إذ ذاك كفو لفاطمة سواه طعون فيه بأن أياهكافر وأبوها سيدالبشر (طبعنابن مسعود) قالالهيثمى رجاله ثقات 
(إن الله أمرنى أن أسمى المدينة طية ) بالفتح والتخفيف ونث طيب بالفتح لغة فى طيب بكسر الطاءالرا ةا لحسنة 
أوصاحبها أوتخفيف الطيب تأنيث الطب بالفتح والتشديد أىالطاهرة البّربة آو من الفاق أومن الشرك . سماهايذلك 
لآنه سبحانه طبها بهجرته الها وجعاها حل تصيرته وموضع تربته وها أسماء كثيرة قال ابن القم وبكره نسمتها يرب 

كراهة شديدة وإ نما حكاه الله عن المنافقين (طب عن جاير بن سمرة) 
(إن الله أمرق مداراة الناس ©) أى علاطفتهم وملايتتهم ومؤاخاتهم والتحبب الهمء ومهمز ولا يهمزء والامر 
)١(‏ وقد امتثل المصطى صل الله عليه وسل أعس ربه فبلغ فالمداراة النهاية النى لاترتق > وبالمداراة واحتمالالاذى 
يظهر الجوهرالنفى؛ ود قل لكل شىء جوهر وجوهر الإنسان العقل وجودر العقل المداراة فامنثىء يستدل 
به علي قوة عقل الشخص ووقور عليه و<له كالمداراة » والنفس لاتزال 'شممز منيعكس مرادهاويستفزها ألعضب 
ص وبالمداراة تنقطع حمة النفس ويرد طيشها ونفورها 
الس ا نس سجس بيج بحب س 


ل( سا سن سم دصل 


۹۹ - لن 2 عا وَل اداه والذواء »> وجعل: الكل داء و 0 فتداووا ولاتداووا برام - (د)عن 
ألى الدرداء (ض) 


اس سال له 


۷ ان الله تَعالى ارد بر کات لاما : الشماة و ٠‏ وَالَارَ (طب) عن أمعاق, -(ض) - 
للوجوب بدليل قوله (كآ أمرنى بإقامة الفرائض) وف رواية بدله القرآن أى أمرلى لاتيم قولا وفعلا 8 e‏ 

وتألفهم ليدخل من يدخل منهم فى الدين ويتق المسلمون شر من قدر عليه الشقاء » ومن قال کم هذا اللامر 
لايصلحه إلا لين من غير ضف وشدة من غير عنف وهذه هى المداراة أما المداهئة وهى بذل ان السلا الدنا 
فحرمة مذمومة وعل مما تقرر أن أمره بالمداراة لايبارض أمره بالإغلاظ على الىكفار وبعثه بالسيف لان المداراة 
تكون أولا فان م تفد فالإغلاظ فان لم يفد فالسيف ( فر عن عائشة ) وفيه أحمد ب نكامل أورده الذهى فى الضعفاء 
وقال الدارقطنى کان متساهلا وبشر بن عبيدالدارى قال الذهی ضعبف جداوقال فاللمزان بثر بن عبد كذبهالآزدى 
وقال ابن عدى منكر الحديث ثم ساق من منا کیره هذ الخير ٠‏ 

(إن الله أنزل الداء والدواء) أى ماأصاب أحد داءإلا قدر له شفاء قال الحرالى والداء مايوه ن القوى, يغیرا ل فعال 
الغامة للطبع والاختيار » والبروتمام التخلص منالداء والمراد بإنزاله إنزالا ملاك الموكلين بباشرة عخلوقاتالارض 
من الداء والدواء (وجعل لكل داء دواء) أى خاق ذلك وجعله شفاء يشن من الداء وحكة تعلق الاسباببالمسبيات 
لايملم حتقيقتها إلا عالم الخفيات (فتداووا) تدبا أمر بالتداؤى ل نأصابه مرض .؛ أما السلم فلا ينبغى له انداوی۱٩‏ 
لان الدواء إذا لم يصادف داء ضر قال الطبى وقوله فتداووا مطلق له شيوع فلذلك قال (ولاتداووا حرام" ) يعنى 
أنه تعالى خلق لكل داء دواء حراما كان أو حلالا فلانداووا بالحرام أى بحرم عم ذلك «إن الله لم يحعل ل شفاء أمى 
فما حرم عليباء فالتداوى بمحرم محرم والاصح عند الشافعية حل التداوى بكل نجس إلا الثر والخبر موضعه إذا 
وجد دواء طاهرا يغتى عن النجس جمعا بين الاخبار (فائدة) أخرح حميد بن زتجويه أن أناسا جاؤا إلى الممطق 
صلي اله عليه وس من الا نصار فقالوا إن أخانا استسق بطنه أفتأذن لنا أن نداويه قال اذا قال مبودى هنا يشق 
بطنه فكره ذلك وقاللا آذن » حتى جاؤه مرتين أو ثلائا ونی کل ذلك يأبى حت قال افعلوا فدعوا له الہودى فشق 
بطنه ونزع مته فرخاً عظما ثم غسل بطنه ثم خاطه ثم داواه فصح وبري فرآه المصطق صل الله الى عليه وسل 
وهو مار بالمسجد فقال أليس ذلك بفلان قالوا بلي فقال ادعوه إلى" فنظر إلى بطنه فوجده قد صح فقال إن الذى 
خلق الداء جعل له دواء إلا السام (د) فىالطب (عن أنى الدرداء) قال الصدرالمناوى فيه إسماعيل بن عياش وفيه مقال 

(إن ابه تعالى أنزل بركات) أى كرامات (ثلاثا) من السماء کا فى رواية وهى (الشاة والنخلة والنار) سماها بركات 
وساقها فى معرض الامتنان لان الشاة عظيمة النفع ف الدر والنسل وتلد الواحدة انين وثلاثا بل وأربعا فى بطن 


(1)أى 3 لان الدواء إذا لم يمد فى البدن ماحلله أو وجد داء لایوافقه أو وجد مايوافقه ولكن زادت كيته غليه 
تشبث بالصحةوعبث مهاف الإفساد والتحقيق أنالأدوية من جنس الاغذية فنغالب آغذيتہم مفردات كأهل البوادى 
فأمراضهم قليلة جدآً وطهم بالمفردات » ومن غالب أغذيتوم مركبات كأهل المدن يحتاجون إلى الادربة المركة 
أو سبب ذلك أن أمراضهم تى الغالب مركبة وهذا برهان بحسب الضيافة الطبية 

)62( وقد استدل الإمام أحمد .هذا الحديث وحديث إن الله لم بجعلشفاء آمی فما حرمعليهاعلي أنه لابحوز التداوى 
بمحرم ولا بثىء فيه محرم كألبان الآتن واللحوم انحرمات والترياق 


سا ۷ سه 


واو بن اهز عام ب" :اه 4 موص م عام مروا کر عاص لان 


5+ 5 إن الله أوحى إل أن تَوَاصَمُوا خی لابقخر أحد على أحد ؛ ولا ریغ احد على احد - (م د( 


عن عياض بن حار -)#( 
5ج[ ام ا ا بنی بض ع عض - (خده) عن أنس ‏ (ع) 


وا لوس سس ا ل مر وسو Ko‏ 


۰۰ - إن الله تعالى أيدق بار عة وزراء 78 انين من را جاء : جعريل وميكائيلٌ » واثنين من اهل 


ک2 ی عن ر س 


ألأزض 3-5 ر ع - (طب حل) عن أبن عباس ' - (ض) 


. وثمر النخل هوا جامع بين التلذذ والتغذى ويذلك تميز عن سائر الفوا که ٠‏ والئار لايد متها لقب ام نظام هذا العالم رطب 


عن أم هائىء ) قالت دخل صل الله عليه وسل فقال مالىلاأرى عندك من اابركات شيئافات وأى بركاتتريده فذكره 
قال اليمى وفيه النضر بن ميد وهو متروك 
(إن الله أوحى إل ) وحى إرسال وذعم أنه وحى إهام خلاف الاصل والظاهر بلا دليل والوحى إعلام فى 
خفاء (أن) أى 0 بأن (تراضعوا) تخدض الجد ناح ولبن الجانب وأن مسر ة ق (حی لايفخ رأ حد) منک (على أحد) معاد 
محاسئه كبراً ورفع قدر نفسه على الناس تيبا وا ٩2‏ قال ابن القم والتواضع انكسار القلب ت ٩"‏ 0 
الذل والرحة للخاق حتی لابرى له على أحد فضلا ولا يرى له عند أحد 0 بل وا ق له . والفخر ادعاء 2 قال 
الطبى و حى ها | می کی (ولا غى) امه عطفاً على :واضءوآأ آی لا بجوو ولا و رن أحد) 
ولوذتياً أو معاهدآً أو موتا ؛ ؛ والبغى مجساوزة الحد فى الظل قال الطيى المراد أن الفخر والبغى شحناء الكير لان 
المدكير «هوالذى برقع نفسه فوق منزلته فلا ينقاد للاحد ء قال المد ان تیمية نبى الله على لسان ليه عر نوعى 
الاستطالة على الاق وهى الفخر والبنى لان المستطيل إن استطال عق فقد افتخر أو بغير حق فقد بنى فلاعل 
هذا ولا هذا فان كان الإنسان من طائفة فاضلة كنى هاشم أ غير مفلا يكن حظه استشعار فضل نفسه والنظر إلا 
ذاله عخطع ؛ إذ فضل الجنس لايستلزم فضل الشخص فرب حبثى أفضل عند الله من جهور قريش »ء ثم هذا النظر 
يوجب نقصه وخروجه عندالفضل فضلا عن استعلاته مذا واستطالته به توأختامنه آنه تا كد الشيخ التواضع مع 
طلبته « واخفض جناحك ان اتبعك منالمؤمئين » وإذا طلب التواضع اطاق الناس فكيف ان له حقالصحية وحرمة 
التودّد. وصدق انحبة لكن لا.تواضع معهم مع اعتقاد أنهم دونه فقد قال ابن عطاء الله رضى الله عنه من أثيت اتفه 
تواضعاً فهواتسكبر حا فالتواضع لا يكون إلا عن رفعة مع عظمة واقتدار » ليس ال اواضع الذى إذا تواضع رأى 
أنه فوق ماصلع بل الذى إذا تواضع رأى أنه دون ماصنع أه (م ده عن عياض) نکر ازال وتميف الحدجة وآخره 
معجمة دن حار) بكر المهملة وخفة الم امجاشعى يمى عد فى البصربين له وفادة وعاش إلى <دود الخسين 
(إن الله أيدر) أى قزانى والتأبيد التقوية ومنه « والسماء بنيناها بأيد » أى بقوة (بأربعة وزراء) قيل من هؤلاء 

الاربعة يا رسول الله » قال : (اثتين من أهل السماء . جيريل وميكائيل» واثنين من أهل الأرض ؛ أبى بكر وع) 

(1) قالأبوزيد : مادام العبد يظن أن فى الخاق من هوشرمنه فهو مشكير قال بعضهم رأيت ق المطاف إنساناً بين 
يديه شاكريه منعون التا سلاجله عن الطواف ثم رأته بعد ذلك على جر بغداد يسأل الاس فعجيت منه ذقال إلى 
كيرت فموضع ,تواضع فيه الناس فابتلانى الله بالذل ف «وضع ترتفع فيه الناس وقالبعضمم : الشر ف ؤالتواضع » 

والءز ف ااتقوى ' والخر ةف القثاعة . )۲( و قل آ2 وام الالام احق 0 8 الحم من 
الحاک» وقيل قول الاق من قاله ديرا أو كيرا شرا i‏ > حراً آأر عبداً ء ذكرآً أو أ 


3 


= ۳۷۸ د 


١‏ ¥۷۰ ~~ 95 5 تعال ارك مان العريش : ا رات 1 وم س فلسطينَ بالتفديس ت أبن عسا کر عن 
زهير ن عمل بلاغا رض ض) 


س ا 


ت ا سا نر ص رص چ و ام 6 ر 


Ye ۲‏ - إن اله الا لعتى e‏ لع 0 ۴ 0 5 خرين د نصا كرعرابص(ض) 


س سے 2 


6 و e‏ | کک - اض 


ا ص سك ص iG‏ ا عه e for‏ 
1/٠ 1‏ كن لله تعالى اور لاس تم ددنت به اسما 0 الم تكلم به أو تعدل 4ب (ق ٤‏ ( عن 


فأبو بكر رطى أشه عنه شه عيكائيل عليه السلام لليئه ورأنيه ؛ ومر رضى الله عنه إشبه بجر ال عله الام اشدته 
وصلابته فأ انه ؛ وناهيك مها متزلة لاش يخين قامعة للرافضة »> قاصمة لظهم 0 : ناعية عايهم رطب حل) و كذا الخطيب 
كلهم (عن أبن 5 باسن) ويه عندم مدن 8 ا ی قال الطب سكل عنه ابن معين فقال كذابا عدو الله 

(إن الله تارك وتعالى بارك مابين ) أى فا بين (العريش) علي وزن فعيل مديئة بالشام على البحر الروى »> حده 
عرضاً من مدينة برقاء الى علي سنال الجر الروت إلى أيلة التى على ساحل بحر 7 وينسب إلى مصر وقيل إن 
حد مصر ينتهى إليه (والفرات) يضم الفاء وتخفيف الراء النهر المشمور الذى هو أحد آنمار الجنة ويكنى فى حقهشرفا 
هذا الخبر والخبر الأنى أنه ينزل فيه كل يوم مثاقيل من الجنة (وخص فلطين) بكسر الفاء وفتح اللاموسكون السين 
المهملة وكسر الطاء ء ناحية كيرة وراء الأردن من أرض الشام فيا عدة مدن » مها بيت المقدس والرملة وعسقلان 
ذكره السمعانی » وقال ابن الاير كو رة معروفة ما بين الأآردن وديار مصر وأم بلادها بيت المقدس (بالتقديس) 
أى بالتطهير لقعا لما أول بلادها أو قاعدتب! وتحتها بيتالمقدس زابن عسا كر) فى تارعخه (عن زهير بن عمد) 
ابن قير المروزى » قال البغوى ما رأيت بغداد بعد أحد أفضل منه ( بلاغا ) أى أنه قال بلغا عر رسول الله 
صلى الله عليه وعلى آله وسل ذلك . 

(إن الله بعثی) أر سانى (رحمة مهداة) للمؤمتين وكذا الكفار بتأخير العذاب ؛ والهدية ما تبعث على وجه اللإكرام 
ونحوه (بعشت برقع قوم) بالسبق إلى الإممان وإن كانوا من ضعفاء العباد (وخفض آخرين) وم من أبى واستكير 
وإن بلغ من الشرف المقام الاعفر لكنه لم ينجع فبه الآبات والنذر بمعنى أنه يضع قدرمم ويذم باللسان والسنان 
وكان عنده «زيد الرحمة للمؤمئين » وغاية الملظة علىالكافرن » فاعتدل فيه الإنعام والانتقام ولم يكن له هة سوى 
1 فعاشر الاق حاقه وباينهم بقليه (تلبيهع قال ابن عر رضى الله تعالى عنه إن العقل يستةل بنفسه فى آس 

سس لايستقل » فلا بد من موصل إليه مستةل فلذلك بعثت الرسل وهو آعم الخلق بالغايات والسيل (ابن ما 
ر (عن ابن عمر) بن الخطاب 
(إذ الل بی الفردوس) أ ى جنته وأصله تان فيه شجر ماف غاله عنب جعه فراديس روى معرب (یده) 

تأمل هذه المناسبة كيف جعل الجنة ااتى بناها بيده ان خلقه بيده و لأافضل سلالته اعتناء وتشريفاً وإظهاراً لفضل 
ماخلقه بيده وشرفه وميزه بذاك عن غيره قهذه الجتة ف الجنان كآذم عليه السلام فى نوع من الحيوان (وحظرها) 
أى منعها وحرم دوا (على كلمشرك) يعنى كافر بأى كفر كان وخص الاشرك لغلة الإشراك فالعرب (وعلى 
كل مدمن تمر سكير) بالسكسر والتشديد أى كل ملازم للخمر مداوم علا مبالغ فى تعاطى مايسكره ولاحاجة لتنزيله 
هنا على المستحل لان الجنان كثيرة ولامانم من حرمانه لأعلاها (هب وابن عساكر) فى تارخه عن ر( س) وفه 
أى عند التق عبد الرحمن بن عبدا ميد قال الذهى فى الضعفاء قال ابن يوأس أحاديثه مضطربة وحى بن أيوب » فإن 
كان ااختافق فقد قالالنسانى وغيره غير قوی أ و الباخى فضمقه ابن معين رإن الله تجار ز) أى عفا من جازه بحوزه 


BH 


- ۳۹ -) 


أنى هريرة (طب) عن عمران بن حصين - )#( 


قا 


م٠‏ ۰ إن الله تال تجاوذ لى عن اتی التطاء والسيان» وما ا شكرهوا علي ( ) عن أبى ذر 


(طب ك) عن ار بن عد باس (طب) عن وبا رص 
۷۹ لھ ا ت صد بفطر رمان عل بض امن وسا ھا ان سيد ن عا (ش) 
إذا تعداه وعبر عليه (لأمتى) أمة الإجابة و فىلفظ روايةالبخارى يجاوز لى عنأهتى (عما) وفروابة لمم ما(حدثت) 
فى رواية للخارى وسوست (به أنفسها) وف رواية له صدورها مع أنفسها قال النووى رجه الله عقب إيراده هذا 
الحديث قال العلياء المراد به الخواطر الى لانستقر قالوا وسواء كان ذلك الخاطر غية أو كفرأ أو غيره قن خطر 
له الكفر جرد خطور من غير تعمد لتحصيله ثم صرفه فى الحال فليس بكافر ولا شىء عليه اه وقوله أنفسها رفع 
على الفاءلية أى قلوما قيل وهو أصوب ويدل عليه حديث إن أحدنا بحدث نفسه بل قال القرطى إنه الرواية أى 
م يؤاخذهم بما يقع فى قلوبهم من القبائج قهر؟ وقال الا كل أنفسما بالرقع والتصب والرفع أظهر والنصب أشهر 
ووجهه محادثة المرء نفسه المسماة عند الباغاء بالتجريدة!؟ (مالم تتكلم ) أى فى القوليات ,اللسان على وفق ذلك (أو 
تعمل به) فى العمليات بالجوارح كذلك وف رواية مسل مالم بت كاموا به أو يعملوا به أى في ؤاخذوا حيثذ بال كلام 
أو بالعمل فقط › ويحتمل أن يؤاخذوا به وتحديث النفس أيضاً وعليه السك فى الخحلبيات وإذا لم عصل كلام ولا 
عمل فلامؤاخذة محديث النفس مالميباخ حد الجزم وإلا ا به حتى لوعزم علي ترك واجب أو فعل حرم ولو بعد 
سنين آم حالا وقال ابن العرنى رضى اللهتعالى عله خاق الله القلوب سيالة مطربة على الخواطر هيالة إلى كل طارىٌ 
علها حاضراً أو غائماً . محالا آو جائزاً» حةاً أوباطلا ؛ معقولا أو متخيلا » وله المكة الالغة » والحجة الغالة » 
ثم عطف بفضله فعفى عن كل ما مخطر لامرء بقلبه : حتى کون به مرتبطاً وعليه عازماً . لفينتذ کون به فى نفسه 
تكلا وهو الكلام الحةيق » فإن خالفه القول كان هذيانا اه ء وفيه أن الجاوزة خصوصة لهذه الامة ؛ وأنه إذا 
حدث نقسه 0 ولم ينطق به لابقع » وعليه الشافعى رضى اله 0 عنه خلافا لمالك وأنه لوءزم على الظهار 
فلا كقارة وأنه لوحدّث نفسه فى صلاته لم بطل وغير ذلك رق ۽ ن أق هريرة طب عن عمران ‏ ن حصين) 
بالتصخير وفيه من طريق الطبراقالمسءودى وقد اختاط وبقية ا يح ذكره الحيثمى ه (إنالقه تجار زلى) 
أى لا جلي (عن أ الخطأ) أى عن حكمه أو عن إنمه 00 اھ أقرب لفقد المرجح وعوم التناول ولاينافيه 
ضبان الخطع المال والدية ووجوب الةضاء على المصل دا أوعدغ تاس اوم المكره على القتل لروجها بدايل 
متفصل والمراد بالخطاً ضد ااعمد وهو أن يقصد شيا فخالف غير ماقصد لا ضد الصواب خلافا لراعمه لآن تعمد 
الإثم يسمى خطأ بالمدنى الثانى ولا تممكن إرادته هنا ولفظه مد ويقصر (والنسيان) بكسر الذون ضد الذكر والحفظ 
ويطلق على الترك ولیس مراداً هنا روما استكرهوا) أى الآمة وذكره قارا للمداول لا للفظ (عليه) أى حملوا على 
فعله قهراً وشرطه قدرة المكر ه على تحقيق ماهدد به عا يؤثر العاقل الاقدام على المكره عليه والمراد رفع الاثم 
وف ارتفاع الحم خلف والشاقعى كاجمهور علي الارتفاع ره عن أوذر | الخفارى (طب ك) كلاهما (عن ابزعياس) 
وقال الحا صصح علی‌شر طهمارطب عنثوبان) الهائمى مولى المصطنی صل أنه تعالى عليه وآ له وسلم وسنده) قال 
الميثمى ضعيف فالاسناد الاول كيح دون الثانى 


(۱) وف العلقمى قلت والذى تحصل عندى من جموع كلامهم أن الماجس والخاطر لا يوا +ذ مهما وأما حديث 


النفس والمم فإن جما قول أو فعل ب اخذ مما وإلا فلا وهذا هو الذى ينينى اعتاده بل هو الوجه الذى لا يعدل 
عنه إلى غيره وأما العزم فالحقةون على أنه يؤاخذ به وخالف بعضهم اه 


— $Y 55 


تت ف ا ص ص مها 


۷ لن أ تل شی علخ عند وتک بلك نو ال وجل ذلك زيادة لم فى مالم -(). 
عن ألى هربرة (طب) عن ماشريعو ان قد دأء - (ض) 

۱۷۰۸ إن الله جعل الى على سان عر وکاله )> حم ت) عن ان عر (حم د ك) عن أبى ذر (عك) 
عن أبى هريره ة (طب) عن يلال + وعن ا ات 


ات ص لمم ع سور ار صا ههه ےی مرمصس ا لوم 


۹ إن الله تما جعل مارج من ابن آأدم مدل اللدنيا ت (حم طب هب 


(إن الله تصدق) بفتح الصاد وشد الدال (بفطر رمضان) أى بتعاطى المفطر فبه نهاراً ترخيصاً (على مريض آمی) 
أى مرضاً يشق ممه الصوم لحاجته للدواء والغذاء تحسب تداعى جسمه فكان فطره رخصة لموضع تداويه واختذاله 
(ومسافرها) ٠‏ لما حتاجه المسافر من اغتذاله لوفور مبضته فى عمله فى سفره و لثلايجتمع عليه كلفتان فتتضاعف غليه 
المشقة «وماجعل علي فىالدينمن حرجء (ابنسعد) فىالطبقات (عزعائفة) وهوحسن (إن اټ تصدق‌علیک عندوفاتكم 
ات أموالكم) أى مكدكم منالتصرف فيهاحالة:ذ بالوصية وغيرها فتصح الوصية بالا ثولو هم وجود وارث خاص 
وعخالفته (وجعل ذلك زيادة لک فى أعبالكم) فأجرالو صية بذللك من أعمال الميت التى يثاب عليها إنقبلت » وأخذجمع 
منخاطبة الصحب بذاك وجعله زبادة فى العم لأنه خاص بالمسلمين لاختصاصهم بزبادة الآعمال ومذهب‌الشافعة خلاقه 
ومن خصائص نينا صلی الله عليه وسل أن له أن يوصى بالتصدق جميع ماله ؤسائر آحواله من غير حرمة ولا كراهة 
لآنه لابورث كسائر الآنبياء (ه عن أبىهريرة) وفيه حفص بن عبرالا يقال ان عدى أحاديئه كلها منكرة المآن والسند 
وساق هذا منها (طب عن معأذ) بن جبل قال الميشمى وفيه عتبة بن أبىحميد الضى وئقه ابن حبان وضعفه أحمد (وعن 
أبى الدرداء ) و کذا رواه عنه أ-مد والزار قال الهيئمى وفيه أبو بكر بن أبى مرجم وقد اختلط انی وساق الحافظ 
ان حجر رحمه الله الحديث ” ۴ قال وإسئاده ضعبف 

(إن الله جعلال+ق) يعنى أجراه (علي لسانعمر) فكان كالسيف الصارم والحسام القاطع قال الطيى جعل بمعنى أجرى 
فعداه بعلىوفيه معنىظهو راق واستعلانه علي اسانه » ووضع جعلموضع أجراه إيذاناً بأن ذلك كان خلقياً ثابتاً لازما 
مستقرا (وقلبه) فكان الغالب على قلبه جلال الله فكان الحق معتمله حتى يقوم بأ الله و يتفذ بقاله وحاله وفاء ما 
قلده الله الخاق من رعاية هذا الدين الذى ارتضاه لم ومن ثم جاء فى سير إن غضبه عز ورضاه حكم وذلك لان من 
غاب على قلبه سلطان الحق فغضبه للحق عز للدين ورضاه عدل لآن الحق هو عدل الله فرضاه بالق عدل منه عر أهل 
ملته ومعنى رضاه ْ أنه إذا رضى رضى للحق قال القاضى والح الثابت الذى لايسوغ إنكاره يعم الأعان الثابتة 
والاخلاق الصائبة والاقوال الصادقة » من حق الام إذا ثبت » ومنه ثوب ححقق حك النسج (ه حم ت) فى المنافب 
(عن ابن عمر) بن الخطاب قال الترمذى جسن يح اه . وقال المناوى رضى أله عنه فيه عنده يعى الرمذى خارجة 
ابن عبد الله ضعفه أحمد (حم د ك) فى فضائل الصحب وصمحه (عن أبى ذر) الغفارى لكن لفظ روابة هؤلاء الثلاثة 
من حديث أنى ذر هذا يقول به بدل قوله وقلبه كا قاله ابن حجر ف الفتح فإطلاق عزو المؤلف لم غير قوم (عك) 
فالفضائل (عن أبيهر يرة) قال الام 0 مس وأقره الذهى (طب عن بلال) بن رباح بفتحالراء وخفة الموحدة 
العبد الحبشى المؤذن أسلم فعذب فاشتراه أبوبكر رضى الله عنه فأعتقه قال الهيثمى فيه أبو بكر بن ای مسبم وقداختلط 
(وعن معاوية) بن أنى سفيان ؛ قال الحيثمى فيه ضعفاء سلمان الشاذ کونی وغيره 

(إن الله جعل) لفظ رواية أ-مد والطرانى ضرب (ماتخرج من ابن آدم) من الول والغائط ( مثلا للدنيا ) قال 

(1) أى سفرا بباح فيه قصر الصلاة فيباح لكل منهما الفطر مع وجوب القضاء لكن المسافر بعد تلبسه بالصوم 

فلا بباح الفطر فاليوم الأول إلا إن تضرر اه 
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ھە ري ساس لے رر 


۰ = إن لذ ای جل الاي لھا یلاہ وما يمنا اليل کاب مرب صفوه وبق كدر 
(ك) عن ابن مسعود - (حم) 

0 - إن الله جعل هذا الشعر كا › وسيجعله لقاو نکال ۔ ابن عساكر عن عر بن 
عبد العزيز بلاغا - (ض) 1 

5 - إن أنه تل جل لعل ی وة ؛ إن پوت فى تيم هذا ليل م 
ساف » وإن الله عاق جمل لكل نی طعمة » و إن لممتی هذا اجس » إا فعضت هو لولاء الى 


0 معناه أن المطعم وإن تكلفالإنسان الننوق فى صنعته وتطيبه ونحسينه فإبه لاحالة عائد إلمحال يستقذر 
فكذا الدنيا امحروص على عمارتها ونظم أساءها راجعة إلى خراب وإدبار اه . وقال الديلبى هذا كتاية عن الول 
والغائط يعنى مابخرج منه كان قبل ذلك ألوانا من أطعمة طبة وشرابا سائغا فصارت عاقبته مائرون فالدنيا خضرة 
حلوة والنفس تميل إلا والجاهل بعاقتها ينافس فى زيتها ظانا أنها تق أو هو يق اتهى . فشهوات الدنيا فى القلب 


"كشهوات الأطعمة فى المعدة وسوف د العبد عند الموت لشهوات الدنيا فى قلبه من الكراهة والائن والقبح مايحده 


للأطعمة اللذيذة إذا انت إلى المعدة غارتها ويا أن فى الأاطعمة كلما كانت أذ طعا وأ كثر دسما وحلاوة كانرجيعها 
آقذر فكذا كل شبؤة فى النفس ألذ وأقوى مالتأذى ا عند الموت أشد كا أن تفجع الإنسان بمحويه إذا فقده يقوى 
يفقد محبة الحبوب وقد كان بعض الصو فة يول لصحبه | نطلةوا حى ریک الدنا فيذهب إلى المزابلفيةول انظروا 
إلى تمارک ودجاجكم وسكرك (حم طب هب عن ) ابى سعيد (الضحاك بن سؤ.ان) بن عوف بن كعب الكلانى 
صاتى معروف من عمال المضطق صل الله عليه وعلى آله وام قال قال لی رسول الله صلى اه عليه وسلم ماطعامك 
قلت اللحم والان قال ثم يصير إلى ماذا قال إلى ماقد عليت فذ کر قال الهيتمى كلمتذرى رجال أحمد والطبرانى 
رجال الصحيح غير علي بن جدعان وقد وثق اتهى والضحاك بن سفيان ف الصحب اثنان فكان يتبغى ميزه . 

(إن الله تعالى جعل الدنيا اها قليلا وما بق منها إلا القليلكالتخب) ؟ مثلثة مفتوحة وغين معجمة سا كنة اأخدير 
الذى قل ماؤه (شرب صفوه وبق كدره) يعنى أف مثل الدنيا کٹل حوض كير مل ماء وجعل موردا للانام 
والأنعام عل الحوض بنقص علي 261 ة الوارد حتى لم سق منه إلاوشل كدر فأسفله بالت فيه الدواب وخاضت 
فيه الأنعام فالعاقل لايطمئن إلى الدنيا ولا يغتر مرا بعد مااتضح له آنا زائلة مستحيلة وأنه قد مضى أحستها وأنها 
وإن ساعد تمدة فا موتلا عالةيدرك صاحماوخترمه (ك) فالرقائق (عنانمسعود) قا لالحا م صصح وأقر «الذهى 
(إناللّهجعل هذا الشعر) أىالإشعار وهو أن ريشق أحد جانى سنام البعير حى يسيل دمه ويجعل ذلك علامة تعرف 
آنا هدى (نسكا) أى من مناسك المج (وسيجملهالظالمون نكالا) ينسكاون به الآنعام بل الانام يقال نكل به 
تشكيلا أى جعله عبرة لغيرءوما فهمه البعض من أن المراد شعر الرأس وأن المراد جمل الظالمين له نكالا أى علقه 
فباطل لان النسك هو ححلق بعض الرأس وليس حلقها نكالا ابن عساكر ) فى التازيخ (عن) الإمام العادل (عمر 
إن عبد الزن ) رضى اله عنه الخليفة الاموى ) بلاغا) أى أنه قال بلغئا عن رسول الله صلي ألله تعالى عليه وسل 
ذلك وفيه مع إرساله ضعف . 

(إن الله جعل لكل ی شهوة ) أى شيئا بحبه (وإن شہوتى فقيام هذا الليل) آى فالصلاة فيه وهو التبجد (إذا 
قت) إلى الصلاة فيه (فلا يصلين أحد خلق) أى فان التهجد واجب علي 0 أخذ جمع جم فعدوا من 
خصائصه من الواجبات عليه النبجد والأصح أنه كان كذلك ثم نسخ (وإن الله جعل لكل نى) من الانياء (طعمة) 


8 


کک 1 
ا ا 
من بعدى - (طي) عن ابن عن متا 


رص سے سے ر اول Jer‏ صر ص رون ع ا ص 


١ ۳‏ ¥۷ 5-2 إن أ لجل اروف ا ا 2 ڪن هم الخروق » e‏ له . و 


تام تفده س ست ص روه س ھت 
3 


طُلّابٌ اروف الهم + و لسس علوم إعطاءه مق 3 3 ر القيث إلى رض الجدية ا 0 52 ع اهلها 


سم ت 
سے کے رص وو ه سه مهاس فر وور سل رهد 


و إن الله تعالى جعل ر روف أا من خلقه بض لوم او لمم : م ا عم 


سے سرا سر ا وار وس 


إعطاءه وأحظر ليت ت ن الأرض ان لكا يا 3 آھلھاء وما ينثو 1 کر - نیالنا فقضاء 
ا واچ اھ (ح) 


ته کے ا ص سے 


ل مل 


ا - إن الله تعالى جل السام يد لأا واا لأمر متنا - إطب هب) عن ألى أمامة ( ض) 


لاسا ساسم 


باذم أى رزقا (وإن طعمتى) جعلها انه زهذا ا*س) من الؤء والغئيمة (فإذا قضع) بالبناء لللجهول أى قبضنى الله 
أى آماتی رفهو) أى الاس (لولاة اأص من بعدی) مح وال وهو من ولى أمورثم من الخلفاء فمن دوتيم وقد 
سبق 'نقريره موا وطب عن !بزعباس) قال الميثمى فيه اسحق بن عبدالله بن كيسان عن أبيه واسحق لينه أبوحاتم 
وأبوه وثقه ابن حبان وضعفه أبوحاتم وغيره ه (إن اله جعل للدعروف) أى لاج ل القيام به ونشره فى العام وهواسم 
جامع اا عرف هن الطاعات وندب من الإحسان (وجوها) أى جاعات فكنى بال وجه عن الذات کا فى قوله ۴ 
دويق وجه ربك » (من خاته) أى الاد دءيين بقرينة قوله (حببإليهم المعروف) أى جيلهم عليه روحب بإ لبهم فعاله) 
کسر ر أوله أى أن يفعلوه مع غرم (ووجه طلاب) بالتشديد ج طالب (المعروف (eel‏ أى إلى قصدموسؤالهم 
لهم فيفعله معهم ( ويسر علهم [عطاءه ) أى سمل علهم وهأ م أسبابه ( كايسر الغيث إلى الأرض الجدبة) جم 
فدال مهملة اليابسة (لبحيها) فتخرج 1 تا بإذن رما (وحى بها 7 أهلها) أى بما تخر ج من النبات (وإن الله _- 
للبعروف أعداء من خلقه) فهم بصدد منعه مااستطاعو! وعلى كل خير مالع (بغض إلهم المعروف وبغض الم فعاله 
وحظر ) بالتشديد من الخطر وهو المع والحرمان (عليهيم [عطاءه) أى ملعه علوم ,کف يدم عله وعسر علوم 
أسبابه ( کا يحظر الغيث عن الآرض الجدبة ليلكها ويلك آملهاا) بعدم التبات ووقوع القحط » ويستفاد مته أن 
الله تعالى جعل هذه القلوب أوعية ‏ تفيرها أوعاها للخير والرشاد وشرها أوعاها لى والفساد وقد جع لالله النقس 
مدا كل ثىء أبداه فى ذات ذى النفس فإنه.تعالى: يعطى الخير بواسطة وبغير واسطة ولا يحرى الشر الابواسطة 
نفس ليسكون فى ذلك حجة لله علي خلقه (وما يعفو ) الله ( أ كثر ) أى أن الجدب يكون بسيب بغضهم لللعروقف 
وشخهم وغير ذلك من أعبالهم القبيحة و أعباله م الرديئة ونياتهم الخبيثة ومع ذلك فالذى يغفره اله لهم أ كثر وأعظم 
ءا يوانم به «ولو يا خذالته الئاس بظلمهم 1 رك علي ظهرها ءن دابةه (ابن أبى الدنيا) أبو بكر 1 قضاء الحوائج) 
أى فى كتابه الذى ألفه فى فضل قضامها (ع نأنى سعيد) الخدرى وفيه عثمان بن سماك عن أبىهرونالعبدىقال 36 
عن الع يلى حدبثه غير محفوظ وهو هول بالنقل ولا بعرف به ؛ وقال الزن العراق رواه الدارةطنى فالمستجاد من 
٠‏ رواية أبى هرون عنه وأبو هرون ضعيف ورواه الحا كم من حديث على وصتحهانتهى ورواهأيضاأبر الشيخوأبو نعم 
والديلى من ححديث أ باللفظ المربور . 
( إن الله تعالى جعل السلام ) بفتح السين المهملة ( تحية لأاهتنا ) أمة الإجابة قال أبن حجر رحمه الله تعالى فيه 
)0( وف نسخ 2 والظاءرر جوع الضميرالغيث لكن رجعه المناوى للنبات فنسخة ہا ع ذف مضاف أى بنانها 
H4‏ 


| Y~ 
پچ سس‎ 


دم ار عرس ماس وس اشع و كاه : 0 
٥‏ - إن الله تعالى جعل البركة فى السحور ع والكيل - الشيرازى فى الآاقاب عن ألى هريرة 


ب اس سا ص عرص ع ص ذه | ؤس e‏ 8 
د1١‏ - إن الله جعل عذاب هله الامة ف الدنيا القدل ‏ (حل) عن عبد الله بن .يزيد الانصارى 


8 مام ب سدس زه هه 2 2 oF,‏ ایا ار بد ١#‏ صقو اسه 


عن جابر (خط) عن ابن عباس (ض) 
دلالة على أن السلام شرع هذه الآمة دون من قدّمهم لکن ىء فى حديث خلق آدمأنه تحيته وتحية ذربته (وأمانا 
لاهل ذمتنا ) لان معنى السلام ايك سلاءة لك منى وأمان ذكره القرطى وسبه قال مد بن زياد الالمانى كارف 
أبوأمامة يسلم على كل دن لقيه فا علدت أحداً سبقه بالسلام إلا مبودياً مرة اختباً خلف أسطوانة نفرج فسلم عليه 
فقال أب وأماءة ماحلك على ذلك قال رأيتك تكثر السلام فعلت أنه فضل فأحيت أن آخذبه فقال حدثنى رسول الله 
صل الله عليه وسلم فذ كره قال اىن حجر قالت طافة هنهم ابنوهب وعون جوز ابتداء أهل الذمّة بالسلام استدلالا 
هذا ونحوه ولقوله تعالى ه لاببام الله عن الذين لم يقاتلوم فى الدين » وقول إراهم عليه السلام لآييه سلام عليك, 
ولاية » فاصفح عنهم وقل سلام » وقال الق بعدآن ساق خديث أبى أمامة هذا رأى أي أمامة ۽ وتحديث أبى هرررة 
رضى اہ عنه فى ألهى عن ابتدائهم أولى انتبى واجهور على عدم جواز ابتدائهم به وحمل بعضهم المنع على ماإذاكان 
ابتدازمم أ ير سبب ولا ضرورة والجواز على اختياره قال اانووى رضى الله عنه إذا اضطر إلى السلام بن خاى 
ترتب مفسدة فى دين أو دما إن ل يسم سل قال ابن العربى رضى الله عنه وينوى حينئذ أن السلام اسم من أسماء الله 
فكأنه يقول هو رقيب ليم ( طب ) وكذا والآوسط. ر هب ) كلاهما ( ع نأب أمامة ) قال الميثهى وفهعندها 
بكر بن سهل الدمياطى ضعفه النسانی وغيره . 

( إن الله جعل البركة ) أى الزيادة والفاء ( ف السحور ) أى فى أكل الصائم وقت السحر ينية التقؤى على 
الصوم ( والكيل ) أى ضط الحبوب وإحصاها ,الكيل كايفسره خبر كيلوا طعاءكم يباركلك فيه وذكر الغزالى 
رحمه الله تعالى وتبعه المؤلف أن الدابة ينبغى أن تعاف مكيلا فإنها تمو وتزيد ( الشيرازى | الحافظ جمد بن منصور 
( فى ) كتاب ( الآلقاب ) له ر عن أبى هريرة) 
( إن الله جعل عذاب هذه الامة فى الدنيا القتل ) أى يقتل بعضهم بأبدى بعض مع دعائم-م إلى كلة التقرى 
واجتاعهم على الصلاة وجعل القتل كفارة لما اجترحوه ا بينته أخبار أخرى ( حل ) من حديث أحمد بنالحسين 
ابن إسحق الصوفى عن عبد الرحن بن صا عن أبىب؟ بن عياش عن أببردة ( عن عبدالله بن يزيد الاتصارى ) قال 
أبو بردة كنت عند زياد لجعلت الرؤس تايه فأقول إلى النار ال عبدالله أو لاتدرى يا ابن أسنى سمت رسول اله | 
صل الله عليه وسلم يقول فذكره قال أبو نعم غریب تفرد ۾ ابن عياش ع نأب الحصين . 
( إن الله تعالى جعل ذرية كل نی فى صلبه ) أى فى ظهره ( وجعل ذریی فى صلب علي بن أنى طالب 29 ) قال 
ال شرو الذرية من الذر بمعنى التفريق لان الله تعالى ذرم ف الآرض أو من الذرء :نى الخلق فهو من الأول 
فعلية أو فعولة ذرورة قلبت الراء الثالثة ياء ومن الثانى فعولة أو فعيلة وهى نسل الرجل وقد أوقعت علي النساء 
كتوم للنطر سماء ومنه قول عمر حجوا بالذرية ( طب عن جاير ) قال الميثمى فيه حى بن العلاء وهومتروك وقال 
)١(‏ وكان نغطويه يقول إذا سلبت على ذى فقلت أطال الله بقاءك وأدام سلامتك فإنما أريد المكاية أىإن 
الله فعل به ذلك إلى هذا الوقت (م) أى جعل أولاده من فاطمة دون غيرها فن خصائصه صل اله تعالىعليهو له 
وس أن أولاد بناته ينسبون إليه . اه . 


سواه سو سه مة 6 


- وأنا أرى ذلك منهم‎ ٠ تال جلا لك لبا 1 وجك ا لأسا ' داه يروث عورتی‎ EES 
أبن سروک 5 عن سعد بن مسعود (ض)‎ 
لا تغال جد ل عدا ماروا على جا عنينا - (ده) عن عبدالته بن بسر( ح)‎ ۱1۹ 


3 ارا سے سے ھاس ا 


VY 5‏ إت أله تعالى جم 9 ص 8 امال - زم (م ت) 6 eT‏ ود (طب) عن أبى أمامة لك عن أبن گر 


ابن Sle‏ ر عن جابر ا ر- (#) 


ان الجوزى قال أحمد عى بن العلاء كذاب يضع وقال الدارقطى أحاديثه موضوعة .اهف وذكرق المزان ره 
فى ترجمة العلاء وأورد له أخباراً هذا منها ( خط عن ابن عباس ) قال ابن الجوزى حديث لايصح فيه ابن المرزبان 
قال ابن الكاتب كذاب ومن فوته إلى المنصور مابين جهول وغير موثوق به انتهى وف المزان فترجمة عبدالرحمن 
ان عد الحاسب لایدری من ذا وخيره كذب رواه الخطیب م ساق هذا الخر. 

( إن الله جعلها ) يعنى زوجتك ز لك لاسا وجعلك لما لباساً وأحلى يرون عورق وأنا أرى ذلك منهم ) يعنى 
زوجانى تل لهم می ويحل لی رؤيته! 3 يثافى قول عائشة رضى الله تعالى عها مارأيت منه ولارأى منى ولا كانت 
المرأة والرجل يعتنقان ويشتمل كل منهما على صاحبه شبه باللباس أو لآن كلا منهما يسار صاحبه وبمنعه من الفجور 
( ان سعد ) الطبنات ( طب عن سعد إن مسعود ) صوابه ابن حيصة بن‌مسعود الانصارى قال ا له ذ کرو عة 
وق التقريب قل له عة ا . اه . قالحدیث‌مرسل 

إن الله جعلى عدا كرعاً ) أ ی متواطعاً سنا وم بحعلى جبارآ) آی مستكيراً متمرداً عاتاً (عتيداً) أى جائرا 
عن القصد مع العلل به (ده) فى الأطعمة زعن عبد لله بنبسر) بسين مهملةله ولآبيه حة زارهم المصطق صل الله عليه 
وسل وأ كل عندم ودعى لهم قال كان لرسول اله صلى الله عليه وسلم قصءة يقال لها الغراء تحملها أربعة رجال فليا 
أضخوا وسجدوا الضحى أنى بتلك القصعة قد أثرد فيا فالتقوا .عليها فلبا كثروا جثى المصمنى صلى الله عليه وسلم 
فقال أعرابى ماهذه الجلسة فذ كره ثم قال كلوا من جو انبا وذروا ذروبا ارك فما انتبى فهذا بقية المآن کا هو عند 
خر جه ابی داود وابن ماجه قال النووی فى رياضه إسناده جيد وقال غيره رواته ثقات 
(إن الله تعالى:يل) له ابال المطلق وم نأحق باجمال من کل جال فى الوجود من آثار صنعته قله جال الذات وجمال 
الصفات وجمال الأفعال ولولا حجاب الذور على وجهه لاحرقت سبحات وجهه ماانتهى اليه منخلقه رحب الجال) 
أى التجمل منم فى الغيئة أوفى قلة إظهار الحاجة لغيره وسر ذلك أنه كامل فى أسمائه وصفاته فله الال المطلق منكل 
وجه وبحب أسما ه وصفاته وتحب ظهور آثارها فى خلقه فإنه من لوازم كاله وهو وتر يحب الوتر جميل يحب ادال 
عام يحب العلباء جواد تحب الجود قوی بح بالقوى فالمؤمنالقوئ آحب اله من الضعيف حى بحب أهل الحياء والوفاء 
شکور يحب.الشاكرين صدوق تحب الصادقين بحسن حب e‏ (تنيه) قال أبن عربى رضی الله 
عنه الجال نعت إلى ونه بقوله جميل على آنا نحبه فاتقسمنا فنا من أظر إلى جمال الكال وهو جمال الحكة فأحبه فى 
كل ثىء لان كل شی۔ حك وهوصاءة حکم ومنامنم يبلغ هذه 0 ومالعلم بالجبال إلا هذا امال المقيد الموقوف 
على الغرض وهو فى أاشرع موضع قوله ل الله كأنك نراه خاء بكاف الاشيه فن لم يصل فهمه إلى أ كثرمن الال 
المقيد قبده به فأحبه لكاله ولا حرج عليه لانيانه با مشروع على قدر وسعه ولا كاف الله نفساً إلاوسعها فق حبه 
تعالى للجال وهى رتبة أهل الكال فأحبه فی کل ثىء فإن العالم خاقه الله فى غاية الاحكام والاتقان کا قال حجة 
الإسلام ليس فى الإءكان أبدع ما كان فالعالم جال الله وهو اميل الحب لاججال فن أحب العالم بهذا النظر فا أحب 
إلا جال الله إذ جمال الصنعةلايضاف ايها بل إلى صانعهازم) فى الإيمان زت) فى الير (عنابن مسعود) قال قالرسول 


Eg 


i 


٤ 8 


وس ر اشم مه رس عله هس سس امه رون ير هعاس تو 


VY ١‏ سس 9 ا اتعآلى جيل يحب اال 3 ويحبان ری ال لعمته على عيده ؛ و خض الۇس والداوس 


- (هب) عن أى نند (ض) 
ع اث ورسس ع الام ش ور لس ق رفغ ور 
¥۲ — إن َه ااا ا > سق حب ال خا لقف عب النظافة_-(عد)عنابنعمر-(ض) 
اه صل الله عليه ولم لايدخل الجئة من كان ف قلبه مثقال ذرة من كبر فقال رجل إن الرجل بحب أن يكون ثوبه 
حسنا ولعله حسنا فقال إن الله جميل تحب امال الكبر بطر المق وغمط الناسهكذا سياق مسل و الرمذى (طب عن 
أنى أمامة) الباهلى رك عن ابن عمر) ابن الخطاب (وابن عساكر) فى تارخه (عن جابر) بن عبد الله (وعن ابن عبر) 
قال ابن مسعود قلت يار سول الله أمن الكير أن ألبس الهلة الحستةفذكره › قالالحا كاحتجابر وابته وأقر ه الذهى وقد 
وم أعنى الجا کر فى استدرا کہ 
(إن ات جميل) أى جيل الذات والافعال کا نقرر قال الزمخشرى والعرب تصف الثىء بعل ما هو من سيه 
(حب امال وبحب أن يرى أثر نعمته علي عبده) أى أثر الجدة من فيض النعم عليه زيا وإنفاقا وشكراً ته تعالى فهو 
تارة يكون بالقال وتارة يكون بالحالوتارة يكون بالفعال (ويبغض الوس والتباؤس) ومن 5 ثار جمال أفعالهتقدس 
الرضى من عباده باليسير من الشكر وإثابة الكثير من الآجر على قليل العمل المدخول وجمل الحسنة عشراً ويزيد 
من شاء ماشاء ويعءفو عن ااسيتات ويستر الزلات فعلى عباده أن يتجملوا معه فى [ظهار نعمته علهم الاؤذن بقلة 
إظهار السؤال لغيره والطلب من سواه وتيحن بأضداد ذلك منإظهار الإؤس والفافة (فإن قلت ) ينافى هذا الحديث 
ماسيق دن الام بابس الخشن من الثياب فىحديث ل( قلت )قد يقال إن ذلك نتاف ياختلا ف الأحوال ولكل مقام مقال وقد 
كان جعفر الصادق رضى الله عنه يليس الجبة علي 0 فو قها فققال له بعض من ا طلع على حا لد ذلك فا ل تليبس 
الجبة توا لخر ل فا کان لله أ<فيئاه وما كان لک أبديناه مرأيت الغزالى رضى اللهتعالى عنه قال (فإن قلت) فقد 
قال عيسى عليه السلام جودة الثياب خيلاء القاب ؛ وسئل نبينا صلى اه عليه وسل عن الال فى الثياب أهو من الكبر 
فقال لا فكيف المع فاعم أن الثوب الجيد ليس من ضرورته الشكير فى ق کل أحد فی کل حال کا أن اأثوب‌الدون 
قد لايكون من التواضع وعلامة المتكير أن يطلب التجمل إذا رآه الناس ولايالى إذا اتفرد بنفسه كف يكون 
وعلامة طالب الما ل أن حب امال فى كل شىء حتىفى خاونه وحتى قو ستورداره ؛ فليسذلكمنالكير › فقو لعيسىهوهن 
١‏ خيلاء القاب يعنى يورث ذلك » وقول #بينا صلى الله تعالى عليه وسلم ليس من الكير عى الكر لا وجه و يوز 
أن يكون منه فالاحوال تختاف (هب عن أبى سعيد) الخدرى وفيه أبو عبدالر من السلى الصوق وسبق أنه وضاع 
ورواه عنه أيفاً أبويعلي باللفظ المزبور قال ايش وفيه عطية الصوف ضعيف زقد وئق 
(إن الله جيل يحب المال » سخى عب السخاء » نظيف تحب النظافة) اا سبق أن من تخلق بثىء من صفاته ومعاق 
أسمائه الحسنى كان بو با له مقرباً عنده وتاظيف الثوب والبدن «طلوب عقلا وشرعاوعرفا » وقد صرح الفقهاءبآن نحو 
الزيات والقصاب وغيرهما من الدنسة ثياهم يكونون فى أخريات المسجد ادبا قال الفاكهى وقدكانت ثياب شيخ 
الالام البرهان بن ألى ريف رضى الله عنه فى غاية النقاء والنظافة والبياض إلى حد لا يبلغه ثياب الملوك فى عصره 
كأنه مع ثيابه آطعة نور والاظافة مما تزيد فى المين مهابة » وفى القاب جلالة » وقد تهاون بذلك جع من الفقرا. حتى 
باخ ثوب أحدم إلى حد ذم عقلا وعرفا؛ ويكاد يذم شرعا سول ااشيطان لأحدم فأقمده عن التاظيف نحو لظف 
قلبك قبل “وبك » لا لاصحه بل لاخذيله عن امنثال أوام الت ورسوله وإقعاده عن القيام عق جليسه ومجامعالجماءة 
المعالوب يها النظافة ولوحةق لوجد نظافة الظاهر آمين على أظاقة الباطن ؛ ومن ثم ورد أن المصعانى صلى الله تعالى 
عليه وآ لهوسلم لم يتخ له ثوب اط كافى ال واب وغيرهاقر للا نه لاږدو منه إلا طيب ولم يقمل ثوبه (فإنقلت) 
إل 


لل سح سسسب ب يبيب ب ب س 


(م 96ح فض القدير باج ) 


AAS 


راس س ا س ر 


VT‏ - 93 َه م تال 9 الد 2 0 معالى اتلاق وة ساق (هب) عن طاحة 


ابن عبيد الله (حل) عن ابن 8 - (ع) 


(e » إت أله 00 من 0 احرف من السب (ت) عن على ب صد‎ - VT 


41-002 


ماس بب تعبيره فى هذه الثلاثة بالمالدون الحسن لا فالجواب م آنا مزا يوصف به ماكان مفرداً نحو 55 
فإذا اجتمع من ذلك جل وصف صاحما امال ا شاج ق بالمغردات واجمال بالمركيات اجمليات ذكره السبيل 
وغيره (عد عن ابن عمر) بن الخطاب رضى الله تصالى عنه (إن الله جواد) بالتخعيف أى كثير الجود أى العطاء 
(حب الجود) الدى هو سبولة البذل والانفاق وتجنب مالاتحمد من الاخلاق وهو يقرب من معنى الكرم والإود 
يكون بالعبادة والصلاح وبالسخاء بالدنيا والسماح (وحب معالى الأخلاق ويكره سفسافها) أى رديئها وحقيرها 
وتمام الحديث عند خرجه البيق ومن إعظام إجلال اله عز وجل إ كرام ثلاثة : الامام المقسط » وذو الشيبة فى 
الاسلام وحامل القرآن غير الجا عنه ولا المغالى فيه اه تدروفه (هب) دن -خديث الحجاج بن أرطاة عن سلبان بن 
5 (عن طاحة بن عبيد ا( بن كريز قال الزن العراق هذا مرسل أه ولعل المصاف ظن أنه طلحة الصحاى فوم 
أنه لم يصب فى ذلك لم يصب فى اقاضاء كلامه أن رجه البييق خرجه سا كتاً أ عليه ولیس کا وم بل لفق بما 
نصه فى هذا الإسناد انقطاع بين سنامان وطاحة اه والحجاج بن أرطاة ضعفوه زحل عن أبن عباس) مرفوعا وقال 
ابن الجوزى لا الطب + 
(إن الله حرم من الرضاع ماحرم من النسب ) فيه دلالة جلية على أن ابن الفحل بحرم وهو مذهب الشافعى 
رضى الت عنه (ت) ف النكاح وقال حسن بح (عن على) أمير الأؤمنين رطى الله عنه قال : يا رسول الله هل لك 
فى بنت عمك حمزة فا نا أجل فتاة فى قريش ؟ فةال : أما عليت أن حزة أ نی هن الرضاعة ثم ذكره وظاهر ر صليع 
المصنف أنه لابوجد مخرجا له إلا الترمذى مع أن الشافعى رضى الله تعالى عنه خرجه بل عزاه فى المنضد شرح 
اجرد اسل وللنساق معاً اھ والله آعم 
(إن الله حرم الجئة) أى دخو طا مع السابقين الاو لين (علي كل) إنسان مان لإحباطه عله وإضراره يدينه بشغله 
تفسه برعاية نلاءلكله بالحقيقةضراً ولا نفعاً ا دام أفلالرياء متلطخين بدنسه فهمفى كير التطهير حتىتاق أوساخهم 
وأدراتهم ومن ثم كان الشاف يعملون أعمال البر وخافون أن لا تقل منهم ومحافظون على استداءة إخلاص النية 
قال الشريف السعهودى كان شيخنا شيخ الإسلام فةيه العصر اأشرف المناوى إذا خرج إلى دهايزه ذاهبا للدرس 
بقف حتى بخاص النية وي تحضرها خوفا من الرياة ثم خرج وكان كثيرا ما ينشد 
لن كان هذا الدمع يحرى صبابة علي غير ليلى فهو دمع مضيع 
ثم يك بكاء شديدا وقضية صنيع المصنف أن هذا هو الحديث امه والآمر مخلافه يل بقيته عند خر جيه أبى نعم 
وألديلى معا ليس البر فى حسن اللباس والزى ولكن البى السكينة والوقار ) حل فر عن أبى سعيد) الخدرى وفيه 
سلمان بن أبى داود الحرالى قالالذهى ضعفوه 


(1) والتحريم بالرضاع له شروط مذكورة فى كنتب الفقه منها كون ذلك خم سرضغات وكون ااطمل لاغ حو اين 
وكون الان انفصل من أتى بلغت لسع سنين قرية لقريا 


1 


E 


PV 


اسا ع ص ھر 3 سه 


EES‏ تمل حرم عل عقوق الامهات» واد تات » ومنعاً وهات و هدم فيل وال 


وکر لوال ٤‏ وإضاعة انال - (ق) عن المغيرة بن شءية ‏ (صم) 


قا كوس ق سس لاه r‏ 


0 - إن الله تحال حرم على الصدقة ؛ وعلى اهل یی - - أبن سعد عن الحسن بن على -( ض) 


(إنالله العم لک زايا کن وان کان رن الاب عط ن رين أقم أو إيهن أسرع 


أولغير ذلك فهو هن تخصيص الثىء بالذ كر [ظرارا لعظم موقعه » والعقوق صدور مايتأذى به من قول أوفعل غير 
معصية قال ابن حجر مالم يتعنت الاصل وضيطه ابن عطية بوجوب طاعتهما فيالمباحات فعلا وند باوند اقا لخدو بات 
(ووأد) فم الواو وسكون الحمزة دفن ال نات) حر ا حين يولدن وکا ن آهل الجاهلية يفعلوئه كراهة فيون تصن 


. لالالختصاص الحكم بن بل لابه كان هو الواقع فو جه النهى اله وأول من فعل ذلك قيس بن عاءم القيمى أغار 
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عليه عدوه فأسر بتئه واستفرشها ثم اصطلحا عير ابنته فاختارت زو جھا فآ لى عل نفسهأن لان ولدلهبنت إلا دفتها فتبعه 
العرب (ومئعا) بسكو ن النون مع تون العين وهذه رواية البخارى لای ذر وف رواية لأيخارى بالسكون أيضا بغير 
تنوين قال البيضاوى وإنسا لم ينون وإنكان مصدرا لان المضاف اليه حذوف منه مرادا أى كره منع ما عنده أو 
حرم ملع الواجات من الحقوق وفى رواية للبخاریآيضامنع بالتحريك علي بناء الماضى (وهات) بالبناء على الكسر فدل 
أمر من الابتاء : أى حرم أخذ مالا نحلمن أموال التاسن . والحاصل أنه عبر ممما عن البخل والمسألة فكره أن يمنع 
الإنسان ماعندهو يسأل ماعندغيره وهو معنىقوهم يمن الناسرفده ويطلب رفدم (وكره لكر قيل) كذا (وقال) فلان 
كذامارتحدث به من فضولالكلام فهما إما مصدرانأتى ما للتأ كيد وحذف التنوين لإرادة المضاف اليه امحذوف 
أى كره لك قيل وقال مالافائدة فيه أوماضيان ونبه به علي وجوب تجنب‌التبرع بتقلالاخبارلمافيه من هتك الاستار 

وكشف ارا ر وذلك ليس من دأب اللاخيار ؛ ومن حسن إسلام المرء تركه مالايعيئه والله سبحانه ستار والستر 
لاحصل مع كثرة نقل اللاخبار ودل على إرادة ألنهى عن الإ كثار عطفه قال علي قيل وهومن حسن‌الاعتبار والقول 
بأنالمراد الاقرال الواقعة فى الدين كأن تقول قاف أملالسنة كذا والحكاء ولاببينالأفوى أوبة.لالجواب وقال الابتداء 
بعيد و مخص من هذا النقل لضرورة أو حاجة سا إذا كان عن ثقة (وكرة السؤال) عن أحوالالنا سأوعنمالايعنى 
فريماكه المسؤل الجواب فؤدى لسكواته فيجر للحةد والضغائن أو ياجئه إلى الكذب قالوا ومئهأ نكات أوالمراد 
السؤال عن السائل العلبية امتحانا وإظهارا للدراء وادعاء ورا ولامل علىسؤال الناس منآأءوالهم لكراهته وإن 
قل (وإضاعة المال) صصرفه فى غير حله وبدله 1 غير وجهه الأذون فه شر عا أو لعر يضه لااد واه لاعب‌الفسدين 
أو السرف فى إنفاقه بالتوسع فى لذيذ المطاعم والمشارب ونفيس الملابس والمراكب ومويه السقوف ونحو ذلك 
لماينشأ عنه من غاط الطبع وقسوة القلب المبعدة عن الرب أما فى طاعة فعبادة وقد نبى سبحانه عن التبذير وأرشد 
إلى حسن التدبير ٠‏ ولاتجعل يدك مغلولة إلى عنقك» ولا خن مافى هذا الحديث من امحسنات اللفظه باعتبار نسجها علي 
أحسن منوال وكثرة معانها مع ماف الافظ من ١‏ قلال (ق عن المغيرة بن. شعبة) ابن مسمود القن الصحاب ا شور 

( إن الله حرم على" الصدقة ) فرضها وكذا تاوا ( وعلى أهل بيت ) أى وحرم الصدقة فرضها فقط على ٠ؤمنى‏ بى 
هاشم والمطلب لانها أوساخ الناس فلا تحل مهمد ولا لال عمد م فسره فى أحاديث أخر ( ابن سعد ) فى الطبقات 
(عن الحسن بن على ) ٠‏ 


(1) العقوق بالضم من العق يقال عق والده إذا آذاه وعصاه وهو ضد البر والمراد به صدور مابتأذى به الاصل 
من فرعه من قول أوفعل اه 


3 


ع A‏ ده 
e‏ 


۳۸ س لن الله تحال حيث لی الداء ساق الدواء قتداووا -(حم) عن أنس 


ا تعالى ي سير أب السام الي ادا عسل اح 5 أيستقر - - (حم دن) عن يعلى 
ار 0 


ال صت ر ro‏ سل اسمس لرل عام ن عه سل رس وس اس ممم 
ا ال کی کرحم ؛ شتی إا رع لجل لله یه ان برد صقرا خان بتي - (حم د 


(إنالته تعالحيث لق الداء) أىأوجده وقدره (خلق‌الدواء فتداووا) ندا بكل طاهرحلال وكذا بغيره إن توقف 
البرء عليه ولم بحد غيره يقوم مقامه ما سبق والتداوى لا ينافى التوكل 5 لابنافيه دفع الجوع والعطش بال كل والشرب 
وكذا تجنب المهاسكات والدعاء بطلب العافيه ودفع المضار وغيرذلك ودخل فيه الداءالقائل الذىاعترف حذاقالاطاء 
بأن لادواء له وأفروا بالعجز عن مداواته ( حم عن نس ) بن مالك قال الهيثمى رجاله رجال الصحبح خلا عمران 
ألعمى وقد وثقه ان حبان وغيره 
( إن الله تعالى حى ) بكر المثناة تحت الاولى أى ذو حياء عظم وأصل الیاء کا سبق انقباض النفس عر 
القباتم خوف لحوق عار وهو فى حقه تعالى عال والقانون فى مثله حمله علي الغايات دون المادئ (2 يم سبق (ستیں) 
بالكسر والتشديد أى تارك لحب القبائح ساتر للعيوب والفضائح فعيل معنى فاعل وجعله بمعنى مفعول أى مستور 
عن العيون فى الدنيا بعيد من السوق ا لاخنى على أهل الذوق ( > حب الحياء ) أىمن اتصفت به والمراد المياءاحمود 
بدليل خبر إن الله لايستحى من الحق» (والسئر (2) من العبد وإن كره مايستر عبده عليهكابحب المغفرة وإنكره 
المعصية والعتق وإن كره السبب الذى يعتق عليه من‌النار والدفو وإن كره مايعفو عنه منالآوزار والتوبة وإن كره 
المعصية الى يتاب منها والجهاد وإن كره أفعال من يجاهدوه وهذا باب واسع يضيقعئه الاسفار واللبيب من يدخل 
عليه من بابه قال التوربشتى وا كازالته حب الحياء والستر لأنهما خصلتان يفضيانبه إل التخلق بأخلاق الله وقال 
الطبى وصف الله بالحياء والسثر تبجنا لكشف العورة وا على تحرى الحياء والستر (فإذا اغتس ل أحد؟ فليستتر 7 ) 
أى يسئر عورته ما لايصدف اللون وجوباً إن كان حضرته من بحرم النظر إلى عوزته وندباً فى غير ذلك ومن ثم 
ندبوا أن لايدخل الماء إلا بإزار وعد الشافعية من سنن الغسل أن يستر عوراته بإزار إن لم حضر من حرم نظره 
إليه بأن كان مخلوة أو حضرة من بحل نظره ليه كايلته قالوا وأما غسله عليه السلام متجرداً فلبيان الجواز فإن 
حضره من يرم نظره لعورته وعم منه أنه لايغض إصره عنه زمه الاستتار منه وحرم المكشف كا فى الروضة 
والمجموع ويحوز كشف العورة فى الخلوة لآدتى غرض كالتبرد فالفسلٍ أولى ( حم د) ف الخام (ن ) ف الطهارة 
( عن يعلى ) بفتح الياء واللام ( بن أمية ) تصغير أمة القيمى وفيه أبوبكر بن عياش مختلف فيه وعبدالملك بنأبسليان 
قال فى الكاشف عن أحمد ثقة خط وأورده فى الضعفاء وقال ثقة له حديث متكر 
(إن الله تعالى)ة رواية إن ربكم (حى ) بكر الياء ال ولى ( کرم ) آی جواد لا نفد عطاؤه 


() أما i‏ دأ فهو التغير الجسمانى الذى يلحق الإنسان من خوف كأن ينسب إلى القبيح وأما اللهاية فمو أ 
بيرك الإنسان ذلك الفعل فإذا ورد الحاء فى حق الله فلاس المراد منه ذلك الخوف الذى هو ميدأ الحماء ل 
ترك الفعل الذى هو منتهاه وغابته و كذا الخضب له مقدمة وهى غليان دمالقلب وشهوة الانتقام ولهغابة وهى إنؤال 
العقاب با مخضوب عليه اه . (۲) الستر بفتح السين أى بحب من فبه ذلك وطذا جاء فى الحديث الحباء من الإيمان 
وجاء أیضاً من ستر مسلما ستره الله اه . (م) قال العلقمى وسبه کا فى أي داود أن رسول الله صل الله تعالى عليه 
وآ له وسلم رأى رجلا يمتسلبالبراز ‏ بفتح الباء الموحدة هوالفضاء نه دالله وأثتى علبه ثم قال 
نی الله صلی الله عليه وسلم [ إن الله فذكره أه. 


۹= 


ت د ك) عن سلءان (c)-‏ 
کے وات ر( سے سر © ص جب سے نے سل ل ير gp‏ 


۷۳١‏ - إن الله تعالى ختمسورةالبقرة ة با تي أعطانهمامن كتزه الذى حت الع 5 قتعدوءن وعلارهن 


س چ 0 


ا وا ؛ فإنهما صلاة و ان ردا( عن Cl‏ 


VY‏ -- إن ”7 تحال خاق الج اء 2 ا ی لل الله الناض البزار عن ابن عباس - (ض) 
إذا رفع الرجل ) يعنى الإنسان وذكر الرجل وصف طردى ( ليه يديه ) سائلا متذالا ( أن يردهما صفرا ) أى 
خاليتين (خائيتين) من عظائه لكرمه والكريم يدع مايدعه تكرماً ويفعل مايفعله تفضلا فيعطى من لايستحق ويدع 
عقوبة المستوجب والكرم المطلق هو اله فإذا رفع عبده يديه متذللا مفتقراً حاضر القلب موقناً بالإجابة حلال 
المطعم والمشرب کا يفيده قوله فى غير مسلم فانی پستجاب ب له ومطعمه حرام ومشر به < رام یکره ه حرمانه وت لم 
يستوجب المستول وقد يعطالكافر ما يسأله لشدة كرمه قال الرمخشرى فالفائق قوله يستحى إلىآخره جلة مستأتفة 
بإعادة من استؤ نف عنه الحديث يعتى حاؤه و كرمه عه أن خیب سائله . اه . وف الكشاف هو جار على سبيل 
الثيل وفيه ندب رفع اليدين فى الدعاء ورد علي مالك حيث كره ذلك قال ابن حجر وقد ورد ف رقع اليدين أخبار 
صبيحة صر عة لاتقب ل تأو يلا . أه . لكن عدم الرد لايتوقف على الرفم إذا توفرت الشروط وإتما قيد به لآنه حال 
السائل المتذلل المضطر عادة ( حم د ) فالصلاة (ت ه ) فالدعوات ( ك ) كلهم ( عن لمان ) الفارسى بفتهالمهملة 
وسكون اللام قالالثرمذى حسن غریب وقال الحا کر علي شرطهما ونوزع بأن فيهكا بينه الصدرالمناوى وغيره جعفر 
ابن ميمون قال أحمد ليس بقوى لکن قال ابن حجر سنده جيد . 

(إن الله تعالى ختم سورة البقرة بآبتين) وهما منقوله «آمن الرسولء إلى آخرها وقبل هن" ته ماىالسموات. الم 
فعبي الأول أول الآية الثانية «لايكلف» وعللالثانية أولما وآمن الرسولء لملها إلى آخرالسورة آية واحدة (أعطانهما 
من كنزهالذى تحت العرش » قتع وهن وعلموهن نساءم وأبناءم ) خصهم لاهمية تعليمهم لا لإخراح غيرم رفإهما 
صلاة ) أى رحمة لما فهما من رفع الخط والنسيان ورفع الإصر وتحميل مالا يطاق وغير ذلك ( وقرآن ودعاء ) 
أئ همايشتملان على ذلك وقوله فتعادوهن بعدقوله آيتان من قولهتعالى «هذان خسمان اختصمواء ؛ «دوإن طائفتانمن 
المؤمنيناقتتلواء زك) في فضائل القرآن عن عبدالله بن صا عن معاوية عن أبىالزاهرية عن جيير بن نفير (ع نأبىذر) 
ثم قال على شرط البخارى فرده الذهى انا وية ل يحتج به البخارى قال ورواه مان وهب عن معاوية رسلا . 

( إن الله خاق الجنة ) التى هى دار الثواب ( بيضاء ) أئْ نيرة مضيئة فتراما وإن كان ل 

الزعفر اله لمعان وبريق يعلوه نور وإشراق وبياض وش رهاو إن کان أخضر لكنهيتلآ لانوراً وإشراا (وأحبثى .“إل 
اھ( فى رواية وأحب الزى إلى الله (البياض) فلبليسه أحيا وك وكفنوا فيه مو 0 وفرواية 0 بوضاءوإن 
أحب اللون إلى الله البياض وسل الح عن أرض الجنة فقال مرمرة بيضاء من فض ةكأمها مرآة قبل مانورها قال 
اما رأيت الساعة التى تسكون فماقبل طلوع الشمس ؟ فذلك نورها إلا آنا ليس فہا ثمس ولا زمهرير رواه ابن أبى 
الدنيا بإسناد قال السمهودى حسن ولا يثافيه خر إن تراما الزعفران لان الارض سما يضاء والتراب الذى هو 
فوق الارض أصةر وفى خم ابن ماجه ألاهل من مشمر لاجنة: فان الجنة لاخطر لما هى ورب الكعبة نور يلال . 
واعلم أن الأشياء كلها من آ ثار الفضل والعدل والفضل من امال والعدل من الملك والقدرة فناجمال تشآت الرحة 
وظهر العطف والفضل حى اهتزت الجنة وربت وأشرقت بنور رما وازينت هن ثم كانت بيضاء :وراية مشحونة 
بالروح والرعان ومن اللك بدأ الغضب فاسعرت النار واسودت فهى سوداء مظلبة من غضبه وماهى إلا نظرة 
وجفوة فأهل الثواب سعدوا منه بنظرة واحدة وأهل العقاب شةوا يحفوة واحدة والخلق إيحاد الثىء على :قدير 
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.ع ْ 
ری س م اي موو ووت ماوت و چ مس مس رو ام 1 سود | ووت 


۴۳ - إن الله تعالى خلق خاقهق فال وعلهم شن وره > فن إصاه مذلاك اد مذ اهتدى » 
و اا ص 3 (حم ت ك) عن ان عرو () 
وانجواء (البزار) فى مسنده (عن ان عباس) قال الى يشمى عقب عزوه للبزار فيه هشام بن زياد وهو متروك وظاهر ٠‏ 
حالالمصنف أنه لر بره خرجا لأحد من الستة وإلا لما عدلعنه وإنه ىء عجاب ققد خرجه ابن ماجه عنابن عباس 
المذ كور بلفظ إن الله خلق الجنة يضاء وأحب الزى اليه البياض فليليسها أحياؤم وكفنوا فا موتا 7 انی بلفظه 
(إن الله خلق خاقه) أى الثقلين فان الملاتكة ماخلقوا إلا من نور ولم خاقوا منظلءة الطبيعة والمول إلى الشهوة 
والغفلة عن معالم الغب (ىظلمة) أى كائنين فى ظلءة الطيمة فالنفس الآمارة بالسو.الجبولة بالشهواتالردية والآهواء 
المضلة والركون إلى الحسوساتوالغفلة عن معالم الغيب وأسرارعام القدس (قألق) وفدوايةللحكم بدله رش والإلقاء 
فى اللاصل طرح الثىء حيث يلقاه ثم صار فى التعارف اسماً لكل طرح وعلهم من نوره) أى شيئاً من نوره ومن 
إما للتيين أو للتبعيض أو زائدة وكذافى من ذلك الور و ما صب من الش_واهد والراهين وأتزل من الآنات 
والاذر 0 شاء الله هدايته (أصابه من ذلك الثور يومدذ) غاص من تلك الظلدة ( واهتدى) إلى إصابة طرق السعداء 
(ومن أخطأه ذلك التور) أ ى جاوزه وتعداه لعدم مشاهدة :لك الآبات وإيصاره “لك البراهين الجليات (ضل) أى 
بق فى ظلبة الطيعة متديراً كالانعامم .و حال الفجرة النهمكين فى الشهورات المعرضين عنالآبات والاذرء أوالمراد 
خلق الذر المستخرج من صلب آدم فر بالئور عن الألطاف الى هى نباشير صبح الهداية و[شراق لع برق العناية 
م أشار بقوله أصاب وأخط إلى ظہرر أثر تلك العناية فى الإبزال من هدابة بعض وضلال عض أو معنى فى ظلءته 
جهالا عن معرفة الله لآن العبودية لاتدرك الربوية إلا بإحداث المعرفة ما لها وهو معتى ألق عم من نوره أى 
هدى من شاء قعبر عن الح_دى بالثرر قلا يدرف الله إلا ب بالله الد لال لإلرام الحجة لاسبب للهداية مجردها وإلا 
لاهتدى ہا کل ناظ, روم نظ فما ذ, و عقلسام و فم قوم ووک تة م وم بزدەذلاك إلا ضلالا قال الى والتوفيق 
بین ماذکر من معنىهذا الحديث وحديث كل مولود يواد علاافط ة ان ا ن ع رکب من ال وانة المقتضة العروج 
الى عالم القدس وهى مستعدة لقبول فيضان نور اه الحادى رمهيو للتحلى عاية الدين ومن النفسائية المائلة إلىالخلود 
فى الأرض والانهماك ف الشهوات والركون إلى المردءات فلاحظ ى هذا الحديث أن الاندان خلق علىحالة لاينفذك 
عنها إلا من أصابه من ذلك الثور الاق عليه وذلك الحديث لمح الى القضاء بقوله كل ءولوديولد علي الفطرة واختار 
عض حقق الصوفة : ثبع ا اک الترمذى إجراء هذا الحديث على ظاهره وحمل الظلدة والاور علي الحفيقة فقال خلقهم 
كالتجوم الدرارى ثم سلهم الضوء فوضعهم فى ترابية الربة الى أ راد متها إنقاء خلق آدم وقد طمس ضومم فابثوا فى 
تلك الظلمة إلى أن مضى نحو خمسين آلف سنة فساروا فى طول ذلك الليث فى تلك الظلة ثلاث أصئاف فصنف مجم 
قال الذى ملكنا لم يدم ملك فعجز عنا و إلا لما تركنا هنا كالمنسى » وصئف قالوا نحن هنا ننتظرمايكون وهودا'م, 
وصئف صارت تلك الترابية فى أفواههم فقال ما الذى رام منی حتى تاس۔وای‌الی العجز وا الملك فصارت هذه 
الكلمة خا على أفواههم وهو قوله «ختم اله علي قلوهم, فالمتم لابرفم أبداً والصنف الثانى شكوا فهم يتاظرون لما 
كون فا 0 قلومهم فتنائرت تلك الثرابية علي آذراه قلوهم تيمم مرةإقبالا ومرة إعراضاً فصارفلا والقفل 
٠‏ قد يفتح إت رن شاء ذلك قوله تعالى , آم على و أقفالها » والصنف الثالث قالوا مالكرنا دام أن شاء جعلها فى 
ظلة وإن شاء جعلها فى تور فقال أ: م 00 عام فصارت هذه الكامة مكتوية على قلو م فن آصاته يله فم 
الأولياء ومن أصابته يده الأخرى فعامة الموحدين قتناوهم فصيرم فى قبضته وصارت هذه الكلمة مكتوبة 
بين أعين أفتدتهم فاللك قول «أولثك كتب فى قلومم الإيمسانء وه أولثك الذين طبع الله على قلوهم » فهذه 
لبي ل ج يمن 


ما 16 ا سس 0ه مومسم و obo Ja rn a‏ 


IVT‏ - إن الله تم الى خاق أ دم من قيضه e‏ من بع الأرض اء بو آم على قدر الارص “جاه 


fo ora he‏ سر دقوم عسوم لأس اس ور ا دعوم 3 ا 


- ا ر : والسهل ؛ واخزن» والخييث. واا ى ذلك‎ E 


ت - ت 


كانت ا 7 ل ا م حال إل سال حی هروا ف طبئة 5 وأعطام الصورة DY‏ ف الطيئة 
شم لما نفخ فيه آخرج أصعاب المين من كتفه الان كهيئة الذر فوصفاء وتلااع ر أصواب الشيال من كتفه الاير 
7 السوداء والسابقين أمام الفريقين وم الرسل «الانبياء والأولياء فقررم كلهم وأخذ عور دهم وميثاتهم 
على الإقرار له بالعبودية ثم زدم إلى الإصلاب لخر جم :ناسلا من أرحام الأمهات ققال هو . فى اخنة ولاأبالى 
وهؤلاء ف النار ولا أ بالى : أىلا أبإلى ا يعملون من خير أوشير فأما أصحاب المين قصاروا بيضا من ذلك الور الذى 
أصاهم والآخرون ودا من الظلة الى خلقهم فما ب فائدة ‏ سأل عبدالته بن طاهر أميرخراسان المأمون الحسين بن 
الفضل عن قوله تعالى , کل يوم هو فى شأن » .م هذا الح فقال ھی شؤون ببديها ولا يبتديها فقام إليه وقبل رأسه 
(حم ت ك) وكذا ابن حبان (عن ابنعمر, ) بن العاص قال الحا ک ديم على شر ط الشيخين ر ححه أيضا ابن حيان 
وكالاطيثمى رواه أحمد با بإسنادين جال أحرممائقات وتال ان حجر رهه أيه لعاف فتاوه ؛ إستاده لاي س بهوظاهر 
صنيع المصاف أن مخر جه لم يزيدوا فيه على ماذ ذک 5 ولاش خلافه بل بقة الحد يث عندم فلذلك أقول جف اقم 
على عل الله انتهى لکن ادعی بعضهم أن قائل ذلك هو ابن مرو فاعل المؤلف عيل إلى هذا القول فقوله ولذلك أى 
من أجل عدم خير ماجرى ف الآزل 'نقديره من إيمان وطاءة وكفر ومعصية أقول جف 00 
(إن الله تعالى خلق آدم من قضة) أصلها مأيظم عليه من كل شىء (قبضمأ من جميع) أ جزاء (الأرض) أى ابتداء 
خلةه من قبضته فنابتدائية إن كان منقبضة متعلقا خلق وإن كان حالامن آدم تسكون بانية رألقبضة هنا مطابقة الآية 
١‏ والارض جميعا قبضته بوم القيامة » فى بيان تصوير عظمةالله وإن كل المسكونات الافاقية والانفسية منقادة لإرادته 
ومخرة بأمره أى فليس هنا قبضة بالحقيقة بل هو تخل لعظمة شأنه وتمثيل حسى خاقه ذ كره الطبى وغيره وقال 
الكال ابن أبى شريف أخذا من كلام بعضهم المراد بالقبض هنا حقيقة لكن إا قبضما عزرائيل عليه السلام ملك 
الموت الما كان القض بأمره تعالى نسب اليه ويشود له ماروأه سسعيد : متصور وأبو حاتم عن أى هريرة إن الله 
تعالى لما أراد أن خلق آدم عليه "'صلاة والسلام بعت ملكا من حملة العرش يأ بتراب من الارض فلا هوى 
. ليأخذ منها قالت أسألك بالذى أرسلك لاتأخدذ منى اليوم شيئا بكون منه للنار نصيب فتركها فليا رجع إلى ريه أخيره 
تأرسل آخر فقال مثل ذالك قال الذى أرسانى أحق بالطاعة فأخذ من وجهها ومن س ومن خينها الحديت (خاء 
بنو آدم علي قدر الارض) أى على قدر ا ونا وطبءها تفلق من الخراء الأ حمر ومن الييضاء الأيض ومن سهاها سبل 
الخلقاللين الرفيق ومنحزتها ضده ومن * م رجاء نمال يض والاحمر والاسود وبين 55 من الآلوان ومن انه 
خاق السموات واللارض واختلاف لتد وآلوانکې قبل خلق آدم من ستين نوعا من أنواعها وطبائعها فاختلفت 
نوه كذلك ولذا وجب فى الكفارة إطعام تين ليكون بعدد الآنوا: ليعمالكل بالصدقة والسبل) بفتح فسكون 
أى الذى فيه رفق ولين (واحزن) بفتح وسكون أى الذى فيه عننف وغلظة فالسهل منالارض السهلة والفظ الغلظ 
الجافى من ضدها ( والخبيث والطرب وبين ذلك ) أى فالخبيث من الآرض السبخة والطيب من العذبة ٠(‏ ومن 


: وما أحسن قول القائل‎ )١( 
والمد جحل فى الاعين‎ ٠ الناس كالأرض ومنها هم » من <شن فى الس أولين ه ندل تذى به أرجل‎ 
وكذا ع الدواب والوحوش فالحية أبدت وهرها حيث لها نت آدم م حتّى لعنت وأخرحت من اة والةأرقرض‎ 
حبال سفيئة نوح والغراب أيدىجوهره انیٹ حيث أرسله نوح من السفينة يأتيه خب الارض ؤأقبل على جيفة وتركة‎ 
الس س‎ 
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(حم دتك هق) عن ألى مومى - رم 
8 - إن أ مال عاق انق لی فى عير فرقم » وي لفركتن» م / ير البائ على فى خی 


سه 2ه ق ولل ا ص . عد رةه سمس سس ص 
قلة 3 ثم تخير 3 ف روم 2 فا خير اقسا ار 0 عن العياس 


سے م م 


سے ص ت ع ا صر 7٠‏ اف 


ثم اختلفت قوى الإنسان فتقبل كلقوة منها u‏ من المواد فيزيد ذلك وينقص ويصلح لذلك ويفسد ويطيب 
ويخبث لما ذ كر م نأنه آنشئ منأشياء مختلفة وطبائع شتى « والبلد الطيب خر ج ناته بإذن ربه والذى خبث لامخرج 
إلانكدا , ذكره البيضاوى وقال الطبى ولا كانت الآ وصاف الاربعة الاو من الأمور الظاهرة فى الإنسان 
والارض أجريت على حقيقتها وتركت الاربعة الآخيرةمفتقرة إلى تأو يل لاتا من الاخلاق باطة فان المعنى بالسبل 
الرقق واللين وبالحزن الخرق والعنف وبالطيب الذى يمنى به الأارض العذبة المؤمن الذى هو نفع كله وبالخبيث 
الذي يراد به الارض السبخة الكافر الذى هو ضرر وخسار فالدارين والذى سبق له الكلام فالحديثهوالامور 
الباطنة لانها داخلة فى حديث القدر من الخير والشر وأما الظاهرة من الآلوان وإن كانت مقدرة فلا اعتبار لها 
(حم د) فالسنة (ت) فالتفسير (ك هق عن أنى موسى) الاشعرىقالالثرمذى حسن یح وصتحه أبن حبان وغيره . 

(إن الله خلق الخلق) أى الخلوقات ثم جعلهم فرةا (لجعلى) آ ی صیر ئی تعا ل( ف خیر فر قھم) جع فرقة أى أشرفها (وخير 
الفريقين) وفى نسخ الفرقتين رلم تخي رالقبائل) أىاختار خارم فضلا ر جعلى ف خيرقيلة) منالقرب هذا بحسبالإيحاد 
أى قذر إيخادى فى خيرها قيلة (ثم تخير اليوت) أى اختارم شرف 2 فى خير بیوتہم) أى فى آشرف يوتهم 
قال ابن تيمية وقوله خلق الخلق يحتمل شيئين أحدهما أن الخاق مم الثقلان أوم جيع ما خاق فى الأرض وبنو آدم 
خيرم وإن قیل بعموم الخلق خی تدخل اللاك أفاد تفضيل جنس یی آدم على جنس اللائ قال والفريقان 
العرب والعجم ثم جعل العرب قبائل وجعل قريشا أفضلها ثم جعل قريداً يونا وجعل ہی ها م أفضلها » وحمل 
أنه أراد بالخلق ا فكان فى خيرم أبا فى ولد ارادم أنى العرب شم جعل بی إبراهم فرقتين بى إسماعيل 
وی إسحق وجعل العرب عدنان وقحطان عل بى [سماعيل فى ہی عدنان ثم جعل بی إماعيل أو بی عدنان 
قائل لعل فى خيرم قبيلة وم قريش وأيا تا كان فالحديث مح فى نفضيل العرب على العجم ( فاا ) بفضل اہ 
علي" ولطفه فى سابق عليه ( خیرم نفساً ) أى روا وذاتا إذ جعلی نیا رسولا e‏ (وغيرم بيتا) 
أى أصلا إذ جثت مر طب إلى طيب إلى صلب عبد الله بنكاح لا سفاح ولم يردفه بقوله ولانفركافى خير آنا 
سيد ولد آدم ولانفر . لآن هذا حسب حال الخاطبين وصفاءقلويهم بما يعللة من حاهم أوأن هذا بعد ذلكوالتفاضل 
فى الانساب والقبائل والييوت باعتبار حسن خلقة الذات والتفاضل فيا قام بها من الصفات حتى فى الاقوات «والته 
فضل بعضك علي بعض فى الرزقء وهذا جار فى سائر الخلوقات أن فضل الله ,تبه من يشاء فلا اتجاه لما عساه يقال 
الإنسان كله 0 واحد فا معتى التفاضل فى ال نساب (ت عن العياس بن عبد المطلب) قال قلت با رسول الله إن 
قريشاً تذا كروا أحسابهم ينهم خعلوا مثلك مثل نخلة فى كبوة أى كناسة فذ كره 

(إن الله خلق آدم من طين الجابية) بحم فوحدة تحدية فثناة كذلك فاعلة من جباء موضع بالشام » وباب الجاية 

بدمشق معلوم » ويعارضه مام أنه خلقه من جميع آجز زاء الأرض ؛ وقد جاب بأنه قض من الجاية تعضة ومن جيع 
أتراب الأرضقبضة وم جهما (ويجنه بماءمن ماء الجنة) إشارة إلىأنه وإن أخرج سيعود [ إليها فكان من بدیع‌فطر ته 
ویب صنعته » فأعظم بها من | كرام فلم يكن يصلح له حنئذ مكان بليق به مع هذه المكارم إلا داره فتوجه 
بتاج الملك وكساه كال امال وأجلسه علي الآسرة بمهابة رإجلالحتى جاء وقت السقوط وغلب‌القضاء والقدر فكان 


fF —‏ ¬ : 
کے ہے سے سل موص و ص .اله رو س صت ر ور لے تھے ورو کے 2 


\VTY‏ س إن الله تعالی خاق لوحا حفوظا م امن ر ر »وليه نور ؛ و به 


ر له ١‏ رك ر U‏ 3 01000 ر ر روه EE‏ ھل ےر ر 


نور ؛ له فى كل يوم ستون وه لاله لحظة ؛ يملق ويرزق ؛ ویعیت ويحى ولعز ويذل » و قعل مایشاء ۔ 


ا ا 


(طب) عن ابن عباس -) ج( 


حي وو or»‏ 


2 : إن شه 0 ا ا اا س قات ردم م ا مه؟ فدات‎ - A 


5 زفائدة) ا قال إعض المارفين إا ف قح عليك ا ذأت ال اليرت من أبواها و اباك والفعل باهمة لغير 
آلة: ألاترى إن الق سبحانه كف خر طيئة آدم ونما وسواء وعدله ثم تفخ فيه من روحه وعله الأاسماء فأوجد 
الاشياء على تريب ونظام ولوشاء أن , 35 ابتدأه بير مخمر ولاين لفعل (ابن مدو 4( فتفسيره (عن أى هريرة) 
(إن الله) أى الذى لايستطيع أحد أن بقدر قدره رخلق لوحا عدف وْظأ) وهو المعر عنه فى القرآن امود بذك 
وبالكتاب المين وبأم الكتاب وبإمام مبين ( من درة بيضاء) لؤلؤة عظيمة كبيرة فى ثهابة الإشراق وغاية الصفاء 
وفى حديث اہی رى الله تعالى عنهفى الشعب إنه من زير جدة خضراء ؛ وفى رواية لابن آذ فحاتم - وجهنة 
من يافوت والآخر من زبرجدة خضراء فقد يقال إنه يتلون والبياض لونه الاصلى (صفحانها) أى جنباتها ونواحها 
ىالصحاح صف ع ناحيته وصفحة کل شىء جانبه وصفائح الاب الراحه (من ياقوانة حراء قله نور وكتابه) 
أى مكتوبه (نور) بين به أن اللوح والقلم ليسا كألواح الدنيا الخعارفة ولا كأقلاءها وكذا الكتابة وليس فى هذا 
الخر ذكر طول الاوح ولاعرضه ولاطول القلم وفى رواية للطرانى عن ابن عباس أن عرضه مابين السماء والأرض 
وى كاز الاسرار عن ابن عباس رضى الله عنهما أيضاً أن طول الاوح مابين السماء والأارض, وعرضه ما بين المشرق 
والمخرب وهو فى حجر فلك يقال له 0 وف تفسير القخر الرازى من حدبت الق عن ابن عباس أيضاً أن 
الأوح بين دی إسرافل فإذا أذن له فى شىء ارتفع ذلك اللوح فضرب جمته فنظر فإذا كان الاس من عمل جبريل 
٠‏ عله السلام أمره به أومنعمل ملك الموت آمره به » الحديث » وأما القلم فنى رواية لابى الشبخ عن ابن عمران طوله 
خمسهائة عام (لله فی کل يوم) أى أوايلة کا فى حديث ابن أى حاتم عن آنس مرفوعا أى مقدارها من الزمن ولا 
فليس ثم ليل ولانہار (ستو ن وثنثائة لحظة) على عددأجر اء اليوموالليلة فإن ذلك مقدم على ثلهاثة وسدين جزءاً كل 
جزء إسمى درجة فلا كان ذلك أقل ماكسن بالفسبة إلينا ؛ عر به قربا للافهامنا (ضلق و يرزق وعبت ونحى ولعز 
ويذل ويفعل مايشاء) فإنكان العبد على حالة مرضية مهديا رشيدا أدركته اللحظة علىحالة مرضية فرصل إلى الأمل 
من لوال اير وصرف السوء وإذاكان غاوياً فاللحظة بين القدرة والخلم فاما باش جبار وأما عفو غفار فم أن 
الحديث إشازة إلى ١‏ ثار القدرة الكاملة التى لايقاسعاما غيرها فأخير کک أن .بيده صر يف الامو وتك )ا 
على مايشاء فى أى زمن شاء وخصص الستة الآولى لاهميتما روقوع أ کار كثر الآفمال إلا e‏ ع ۾ (طب) وكذاالحام 
والحكمر عن ابنعباس ) قال أعنى ابن عباس وددت أن عندى رجلا من أهل القدر E‏ اسه قالوا ول ذلك 
فذكره قال الهثمى ورواه الطبرانى من طر قن رجال أدهما ثقاتانتہی ولريصب ابنالجوزى حيث حك عله , 0 اوضع 
( إت الله خا ق الاق ) 1 ى قدر ا لموقات ف عليه السا أبق على مام عليه وقت و جودم ( حى إذا فرغ من لقه ) 
أى قضاه وأتهه والفراغ تمثيل وقول الآ كل خاق إن كان بعنى أوجد فالفراغ على حقيقته رد بأن الفراغ الحقبق 
بعد الشغلوالله انه لايشغله شأن عن شأن ثم إن ذابعد خلق السموات والآرض وإبرازها للوجود أو بعد 0 
کتبا فى اللوح أو بعد انتهاء خاق أرواح نى آدم عند قوله «ألست بر بكر » (قافت الرحم) حقيقة بأن تجسد وتدكلم 
القدرة صالحة أو هو تمثيل واستعارة إذ الرحم معنى وهو الاتصال القربى من النسب فشمت بن تاج إلى الصلة 


نوات 
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يارس »قال E‏ - (ق ت) عن ألى هر رة ر 


اسع سه س سام ر ا روص ر ورل وص سم هاس صرت الله مس ي 


7T۹‏ ت ك الى اى الرحمة بوم اتا ماله رحة ؛ فامسك عنده العا وین ربوارل ي 


اك هم قرم سا ناس عام ص ورل ف إل ا a‏ دام ج لس وميس سمه ص وسار و 7 
خلقه كلهم رة واحدة ؛ ؛ فلو لا الكافر بکل , الذى علدأته ٠‏ دن ن الرحة ل اسمن لجن » ولو يل المؤمن 


لد 2 


بالذى نداق مر من ابت امن من 5 0 0 عن ألى دريرة - )2( 


فاستماذ من القطيعة والمراد نفخم شأتها ( فقال ) تعالى لما ( مه ) بفتم ا 0 قات 
على هيئة الضالب لشىء اله | دون الاستعلام فإنه يعلم السر وأخنى وقيل زجر أى أكفق عن 
الالنجاء (قالت) بلسان القال أو الخال على ماتقرر ( هذا مقام العائذ بك) أى مقاى هذا مقام المستجير بك من 
القطيعة والعائذ المعتصم ,الثىء المستجيربه ( قال) تعالى ( لمم ني ) حرف إيحاب مقرر لما سبق استفهاماً كان أوخبرا 
( آما ) بالتخفيف وف رواية للبخارى ألا ( ترضين ) خطاب للرحم والهمزة للاستفهام علي سبيل التقرير لما بعد 
لاالتافة رز أن أصل من وصلك) بأن أعطف عليه ين إله فهو كناية عن عظم إحساته (© (وأقطع من قطءك) 
فلا أعطف عله فهو كناية عن حرمان إنعامه وامتنانه ( قالت بلى يارب ) أى رضيت (قال) الله تعالى رفذلك لل ) 
بكس الكاف فما أى الحكم السابق حصل لك وصلة الرحم بالمال و>و عون على حاجة ودفع ضرر وطلاقة وجه 
ودعاء والمعتى الجامع إيصال الممكن من خير ودفع الممكن من شروهذا إا يطرد إن استقام آهل الرحم فإن كفروا 
وروا فقطيعتهم فى الله صاتهم بشرط بذلا+هد فى وعظهم ومن ثم قت لأمين هذه الامة أباه كافراً غضاً لله ولصرة 
لدينه (ق ن عنأنى هريرة) “م قال أبو هريرة رضىالتهعنه «قهلعسیتم(ن تولتم أنتفسدوا فىالأرض و تقطعوا أرحامكم 
( إن الله خلق ) أى قدر ( الرحمة ) التى برحم بها عباده : ورحمته إرادة الإنعام أو فمل الإ كرام فرجعها صفة 
ذاتية أو فعلية فهى حادئة من حيث إنها فعل كان عن الإرادة ر يوم خلقها مائة رحمة ) قال التوريشتى رحمة الله غير 
متناهية فلا يعثريها التقسم والتجزئة ومسا قصد ضرب الثل لللامة ليعرفوا التفاوت بين القسطين قسط أهل الإمان 
1 منها فى الآخرة وقسط كافة المربوبين فى الآولى لعل مقدار حظ الفئتين من الرحمة فى الدارين على الأقسامالمذ كورة 
تنيهاً على المستعجم وتوفيقاً علي المستةهم ولم برد به تجريد ماقد حلى عن الحد أوتعديد مايجاوز العد ر فأمسك عنده 
نسعأ وتسعين رحمة وأرسل ) وق رواية وأزل ( فى خلقه كلهم رحمةواحدة ) تع مكل موجود فكل هوجود ص‌حوم 
حتى فى آن العذاب إذ الكف عن الاشد رحمة وفضل ( فلو يعلم الكافر کل الذى عند الله من الرحمة ) الواسعة لم 
يأس 9 ) أى ل يقنط رمن الجنة ) أىمن شمول الرحمة له فيطمع فىأن يدخل الجنة (ولو يعلالاؤمن بالذى عندالته 
من العذاب لم يبأس من النار ) أى من دخولها قال الطبى سياق الحديث فى يان صفتى القبر والرحة لله فا أن 
صفاته تعالى غير متناهية لا يبلغ كنه معرقتها أحد فكذا عةوبته ورحمته فلو فرض أن اومن وقف على كله صفة 
القهارية لظهرمنها مايقنط من ذلك الخلق طرآً فلا يطمع فى جنته أحد > هذا معنى وضع ضير ال مز من ؛ ووز أن يراد 
بالمؤمن الجذس على سيل الاستغراق فالتقدير أحد منهم ووز أن يكون المنى على وجه آخر وهوأن ا ومن اختص 


)١(‏ و1[ءسا خاطب الناس يسا يقهمونه واا كان أدظم مايعطيه ابوب لحبه الوصال وهو القرب وإسعافه 
بما بريدومساعدته على«ايرضيه و كانت حقيقة ذلك مستحيلة فحق الله تعالىعرف أنذلك كناية عن عظم [حسانة لعبده 
(؟) وف نسخة لم يأمن من النار فهو سبحانه غافر الذنب شدبيدالعقاب والمقصود من الحديث أنالشخص يفبغى 


1 
2 


3 يرقا 


000 وو 2110111 ساس ع دوس هاس 
Ve‏ - إن الله تہ لی خاق ر ور م ای ي السمدٌ ات و والارش 1 9 او .كل رجا طاق ا 
“Fo‏ ت 3 ل 
والارض چە i‏ ف لأَرَضِرَعَة 5 5 طف الوالدة عل ولا ٠‏ 1 رح و ال عضر اعلى بعس 
ا عين : قإدا کان يوم القيامة أ که هذه الرحمة - (حمم) عن سلان ر حم )عن آی مید( 2) 


Ee تل ق رق ااا ذل ذه اهلا وله أذ‎ ١ 


ع عام عن ا 


أن يطمع فى الجنة فإذا انتق منه وود اتن عن الكل وكذا 1 لكافر ر عختص بالقنوط فإذا اتن القن ط عنه | تتن عن 


الكل ای وقال الماور ورد ألدیث ف بان كثرة عقو 2 47 ور هته دلا بغ" دؤءن بر حم فيأ من ع3 انه وقال العلا 
هذا بيان واضح لوقوف العيد بين حالتى الرجاء والخوف وإن كان الخوف وقت الصحة ينيغى كونه أغلب أحواله 
لآن تمحض الخوف قد يوقعه فى القاوط فيثقله لحالة أشر من الذنوب (ق عن أبىهريرة ) رضى الله عنه وفالياب 
عن معاو ره بن حيدة وعادة وغيرهما. 

) إن انه خاق بوم خا السموات و الا رض مائةرحة0 ') أ ى أظي, رتقدیرهایر مأظهر تقد ر السمو ات وال رض و فهيشرى 
لمث منين لأ نه إذاحصل من رحمةواحدةقدار الا کد ارما حصل منالنع الفا رفاظ ك ب-اقيوا دا رالقرار( كل رحةطباقمابين 
السهاءوالأرض)أىمل ماي ماو قد مرمدنى الطباقوءةصوده التعظم والتكثير وورود ذلك بهذا الافظغيرعزير (جعل 
فى الارض منها رحة) قال القرطى هذا نص ف أن الرحمة يراد ا متعاق الإرادة وأنما راجعة إلى المنافع والنعم 
رفها تمطف) أى 2 وترق والشفق , فى الصحاح عطاف ale‏ شق و فالمصباح عطفت الناقة 7و ولدها عطفاأ حت 
(الوالدةعلي ولدها) م نالأدميين وكلذى روح (والوحش والطير)أى وغيرهما مزكل نوع منأنواع ذوات الآرواح 
ولعل تخصيص الوحش والطير لشدة :فورها والله أء علم مراد رسول الله صلى الله عليه ول قال القرطى و 
ذلك سخير القرى لضف والكين للصؤير حل تحفظ نوعه و7 م ت مصلحتهوذلك تدبير.الاطيف الخبير ( (لعضم اعل 
بعض وخر سعا وتسعين فإذا كان يومالقيامة أكماها مرذه الرحمة)فالرحمة النى فى الدنيا يتراحمون ما أيضاً يوم القيامة 


قال اهلب الرحمة رحتان رحمة من صفة الذات م ولد وره من صفقة ة الفعل وهى هده وقال العارف إل لوی 


ها 5 


رضى الله ثمالى عنه الذائية واحدة ورحمته المنعدية «تهددة وهى 5 فى هذا اير ما له فى الارض متها + أحدة تع 

ما الارتياط بين الانواع وما يكون حسن الطباج والمول دن الجن والانس والها کک شكل إلى شكله والنسعة 

والتسعون حظ الانسان يوم القيامة يتصل ا الرحة كمل ل مائة فيصعد با فى درج الجئسة حتى ترى ذات الرحم 
وآشأهد رحمته الدذائية (حم م عن سيان ال لفارسی (حم )عن أبى سعيك الخدرى 

(إن الله خلق الجنة : وجمع فيياكلطب (مخلق الدار؛ وجمع فما كلخبيث رنفلق لهذه أهلا) وهم ااسعداءوحرمها 

على غيرم (وغذه أهلا) وم الاشقياء رحرمهاعل قير و جعلهما جميعاً فى هذه الدار سما فوقع الابتلاء والامتحان 


له أن کون بين حالتى الرجاء والخوف (1) حصره فى ماله علي سبيل القايل تسيلا للفهم وتقليلا لا عد الخلق 


وتكثيراً لما عندالته تعالى وأما مناسبة هذا العدد ا لاص قبت أن نار الآخرة تفضل نار الدنيا عة وستينجزءآ 
فإذا ةوبل كل جرء برحمة زادت الرحمات ثلاثين جزءأ ذالرحمة فى الآخرة أكثر من الثقمة فما وبؤيده فوله تعالى 
فى الحديث القدمى غليت رحتى غضى وعتمل أننكون مئاسية هذا العدد الخاص لكونه مل علد درج الجئةوالجئة 
هى محل الرحمة فكانت كل رحة بإزاء درجة وقد نيت أنه لايدخل أحد الجنه إلا رحة الله تعالى فن تالته منها رحة 


'واحدة كان أدى أم هلالجنة منزلة وأعلاهم من ين أنواع الرحمة وهذءالرحة كان !| الؤمنين بدايل 5 وله تعالى 


دو كان بالمؤءنين رحماء وأها اللكفار فلا ببق هم حظ من الرحمة لا من جنس رحات الدئيا ولامن غيرها 


حب ]3 عه 


سے ع سس وبر اس 
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بسبب الاختلاط وجعلها دار تكليف فبعث الهم الرسل ليان ما كلفهم به من الا قوال والافعال والاخلاق‌وآم م 
جهاد الاشقياء فقامت الحرب عل ساق فإذا كان يوم‌القبامة أى يوم المعاد ميزالله ا ليث من الطيبؤءل الطيب وأهله 
فى دارم والخبيث وأهله فى دارم فيئعم هولاء بطم ويعذبٍ «ؤلاه رهم لانكشاف الحقائقةالاليضاوى وفيهأن 
الثواب والعقاب لالاجل الاعمال بل الموجب الها هواللطفالربانى والخذلان الإلحىالمقدر موم فىأصلاب آبائهم 
بل وهم وآباومم وأصول أ كو انهم بعد فى العدم لإتنبيه» قالالعارف ابن عربى رضى الله عنه من عقائد الاسلام أن 
تعتقد أن الله سبحانه أخر ج العالم قيضتين وأوجد لهم منزلتين فقال هؤلاءلاجنة ولا أبالى وهؤلا.للنار ولا أبالى وم 
يعض عليه معترض هناك إذ لا موجود كان ثم سواه فالكل تحت تصريف أسمائه فقبضة تحت أسماء بلائه وقضة 
تحت آسماء لاله ولو أراد تعالى أن يكون مالم کله سيدا لكان أو شقياً لما کانمن ذلكفى شأن لكنه لم يردفكان 
کا أراد « فنهم شق وسعيد » هنا ويوم اماد فلا سيل إلى تبديل ماحكم عليه القدم وقد قال فى الصلاة وهى خمس 
وهن خمسون لاببدل القول لدى وما آنا بظلام لاعبيد تصرف فى ملكى وإنفاذ مشيثتى فى ماكى وذلك لحةرقة عميت 
عنها الأبصار والبصائر ولم تعر علها الافكار ولا.الضيائر إلا وهب إلى وجرد رحانی ان اعتنى به من عباده 
وسبق له ذلك حضرة إشماد قعل حينأعل أن الألوهية أعطت هذا التقسم وأنه من دقائق القدسم فسبحان من لافاعل 
سواه ولا موجود بنفسه إلا إباه دوالته خاقكم وماتعملون» و «لايسأل عابفعل وهم يسألون» «فته الحجة البالغة قلو 
شاء لهداكم أجمعين» » لإ نذبيه ) قال بعضمم خلق الله الجنة والنار وجعلهما دارين إحداهما جهة المين والاخرى جهة. 
الثمال هذه كلها خير صرف وهذه كلها شر صرف وأنزل الدين للام والنهى على معنى الدارين ثم خاق دار الدنيا 
بين الدازين فالجنة من القبر إلى أعلي عليين والشار من القبر إلى أسفل سافلين روضة من رياض الجئة أو حفرة من 
حفر النار فليس بعد الدنا إلا الجنة والتار فالناس تعد الموت منهم معذب ومنهم منعم فى جتة أونارفالناس وقوف 
فى الدنيا بين الجنة والنار حقيقة وهم لايشعرون (م) فى الإيمان بالقدر وكذا أبوداود والنسائى وان ماجه كلهم (عن 
عائشة) قالت توفى صى فقلت طون له عصفور من عضافير الجنة فقال رسولالته صلالله عليه وسل أولا تدرين وفى 
رواية أوغيز ذلك فذ كره ه فنهى عن الك على معين بدخول الجئة فلعله قبل علبه بأن أطفال المؤمتين فى الجنة قال فى 
الزواجر وقد أخذ بعضهم من هذا الحديث أن أطفال المؤمنين لايقطع لحم بدخو ل الجنة واشتد إنكار العلاء عليه 

فى هذه المقالة الشنيعة الخالفة للقواطع والحديث ظاهره غير مراد إجماعا وإ ماهو قبل أنيعل بأنهم مقطوع اله 
بالجنة وإتما الخلاف فى أطفالالكفار والاصح أنهم فى الجنة أيضا وظاهرصنيع المصنف أن مسلا لم يروه إلا کا 

ذكر والامى مخلافه بل زاد بعدقوله ولهذه آهلا مانصه : وم فى أصلاب آبائهم . 

(إن الله تعالى) لكال رأفته (رضى هذه الآمة اليسر ) فما شرعه لما من أحكام الدين ولم يشدد عليها کا شدد على 
الاممالماضية (وكره لها العسر) أىلم يرده بها ولم يجعله عزعة علها وريد الله بكم اليبر ولا يريد بكم العسرءقالالحراق 
واليسر عمل لاتجهد النفس ولا يثقل الجسم والعسر ماهد النفس ويضر الجدم ومن رفق اله مبذه الآمة ومعاملتها 
بالبسر والمطف أن شرع ها مايوافق كتانها وصرف عنها ماتختان فيه ما جبلت عليه مر خلافه وهكذا حال 
الآس إذا شاء أن بطيعه مأموره يأمره بالآمور الى لواترك ودواعيه لفعلها وينهاه عن لاا الى لوترك ودواعيه 
لتجنها وبه بكون حفظ المأمور من الخالفة وإذا شاء أن يشدد علي أمة أمرها ا جبلها على ركه ونهاها عما جبلها 
على فعله وهو من الأصار الجعولة على الاولين مخفف عن هذه الامة بإجراء شرعها على وفق جباتها لجعل هم حظاً 
من هوام کا قال المصطق صفىالله عليه وس اللهم أدر الحق معه حيث دار ولهذا كان ,أمى الشجاع بالحرب ويكف 
الجبان حتى لايظهر فيمن معه عخالقة إلا عن سوء طبع لايزعه وازع الرفق وذلك قصد العلاء الربانيين فى تأديب 
ER‏ 


E 


جم سلس س ےک ارام ينه ر و عاض كه لت a‏ 
۳ إن الله تعالى رفيق ب الرفق و د.طى عليهمالا يعطى على العذف د (خدد) عن عيدالله نمغفل 


3 حب) عن الى هريرة (حم هب) عن مإ رت عن الى امامة , البزار عن أن -( ج( 


VI‏ إن الله تعالى زوجی فى اة مر ت | بت عمرات ؛ وأمرأة رع وَل وات موس - (طب) عن 


سول نْ جتادة 5 (ض) 
اا له اقھور الهم ماس شاوه موسر 024 چا ا 


1V;‏ — إن الله تعالى ا 2 داع عها اس تر عاد :احم ذلك أم ضيعه ؟ حتى شال إل ل عن اهل 
كل مر رید ا اللائ ماله مجه ران عن جز 1 3 ررق المهملة ا الجبم ( ين ادر ( 5 
الهمزة ودال مهملة ساكنة الاسلى نزل البعسرة واختط مسجدهاقال افيشمى رجاله رجال الصحيح . 

(إن الله رفيق) أى اطيف بعباده يريد 0 الوسر ولا يريد مهم العسر فيكافهم قوق طاقتهم بل يساعهم ويلطاف 
مهم ولا جوز إطلاق الرفق عليه سبحابه اما لان اسعاءه ا تنلق بالنقل المتواتر ولم يوجد ء ذ كره عض 
الشراح » وأصله قول القاضى الرفق ضد العنف وهو الأملف وأخذ الأ بأحسن الوجوه آي رها والظاهر أنه 
لاوز إطلاقه عليه تعالى لاه لم يتواتر ولم يستعمل هنا على قصد التسمية ويا أخر بدعنه مهدا للحم الذى بعده 
انتبى لكن قال التووى الاصح جواز نسميته تعالى رفيماً وغيره ما يبت خر الواحد رحب الرفق) بالكسر لين 
الجانب بالقول والفعل والاخذ بالأسهل أى حب أن يرفق بعضكم ببعض وزعم أن المراد حب أن يرفق بعباده 

لالام سياق قوله (ويعطى عليه) ف«لدنيا مر الثناء اجميل ونيل المطالب وهيل المقاصد وف العةتىمن الثواب 

الجر بل ( مالا يعطى على العنف ) اشم ا ا والمشقة وكل مافى الرفق من الخير فى العنف من الشر مثله . 
نيه به على وطاءة الآخلاق وحسن المعاملة وكال الجأملة ووصف اله سبحانه وتعالى بالرققإرشادا وحثاً لاع تحرى 
الرفق فى كل أس فهو خارج فرج الاخبار لاالتسمية ا تقرر (خد د عن عبدالته بن مغفل) إضم الم وقح المعجمة 
وشدة الفاء أبن عبدتهم بفتح التون وكسر الهاء (ه حب عن أنى هريرة حم هب عن علي ) أمير المؤمئين رضى 
الله تعالى عنه قال الثمى وفه ا ية وم يضعفه أحد و بقبة رجاله ثقات ( طب عن أنى أمامة ) قال الحرثمى وفيه 
صدقة نع بدالل السمين و مه 1 :وا“ كم و صدقه امهو ر و بةبة رجاله قات (البرار) وسئده (عن أنس) بإستادينقال 
الميثبى رجالأحدهما ثقات وقبعضهم خلاف وقطية صاع المؤاف أن هذا لخر جه الشيخان ولا أحدهما وإلا لما 
هدل نه وهو ذهول مد خر جه مسل من حديث عائشة رضى الله تعالى عنها ولدظظه إن الله رفيق حب الرفق و يعملى 
على الرقق مالا يعطى عل العف وما لابءطى على ماسواه قال القاضى وإ ءا ذ كر قوله ومالايعطى علي ماسواه بعد 
قوله مالابعطى على العف إيذانا بأن الرفق أجح الاسياب وأنفعها بأسرها 

(إن الله زوجت فى الجنة) مضافا إلى زوجاق اللاتی تؤوجتهن فى الدنيا (مرحم بنت عمران) أى جعلها زوجى 
فيا وأوقع الماضى موقع المستةبل لتحقق الوقوع زوامرأة فرعون) آسية بنت مراحم ( وأخت مودى ) الكام 
عليه السلام واسمهاص م كا قاله البيضاوى وغيره قال الحرالى خاصهن الله من الاد.طفاء الأرل العبرانى إلى اصطلفاء 
عرق على" حتى أنكحهن من محمد النى العربي صلى الله عليه ولم وهؤلا. الثلاة مترتبات فى الفضل علىهذاالترتيب 
فافض لهن م اتفاقا قآسية لاه قيل بنبوتها فأخت مومى لآنه لم يذهب إلى القول بذوتها أحد . والظاهر أن وقوع 
ازوج ۴ الجنة طب عن سعد بن جئادة ( لظم اجيم وخنة النون ودأل مهملة والد عطءة العوفى وفد من الطائف 

واس قال الطيثمى فيه من لم أعرفه 
ةا تعالى سائل ) إشارة إلى تى وقوع ذلك رز کل راع عا استرعاه ) أى ادخ مدت رعايته 


ER 


- FA — 


2 
به س (ن حب) عن أنس 
2 عا ر د عت 


)( - عن جار ن رة‎ e إن الله تعالى می المدية طا‎ 3-5 1V1 


> وا شاع و 


۷ ۔- إن الله تعال ص صافع کل ما 3 وصنعةه - (خ ) ف خلق أفئال العياد (ك) والييق فى اللاسواء 


( أحفظ ذلك آم ضيعه) بهمزة الاستقوام زحتى بسأل الرجل عن أهل بيته) أحفظهم أم ضيعم فيعامل من 0 عق 
ما استرعاه عليه بعضله ويعامل مر أهمله بمدله وما يعفو الله أكر (2 قال الطبى فيه أن الراعى 

مطلوبا لذاته و[ :ا آم لحفظ اا فعليه أن لانتصر ف إلاعأذون الشارع فيه وهو تمثيل ليس ألطف 20 
ولا أبلغ مته وزاد فى رواءة فأعدوا للسثلة جوابا قالوا وماجواما قالأعمال البر خرجه ان عدى والطرانى قال ابن 
حجر بسند حسن واستدل به على أن المكاف إِوَاخْد بالتقصير فى آم من فى حكه وفيه بان كذب الحديث الذى 
اقتراه بمض المتعصين ليى أمية فى آداب القضاء للكرابدسبى عن الشافعى رضى الله عنه إسئده دخل الزهرى على 
الوليذ بن عبد الك فسأله. عن حديث إن الله إذا استرعى عبدا للخلافة كنتب له الحسنات ولم يكتب عليه السيئات 
فقال له كذب ثم تلا وياداود إناجءاناك خليفة فىالارض - إلى - اواو مالساب فقالالرليد إنالناسليغروننا 
(ن حب عن 0 ) ورواه عنه أيضا الي فى الشعب رفيه معاذ ن هشام حديثه فى الستة لكن أورده الى فق 
الضعفاء وقال قال ابن معين صدوقا وليس حجة وقال غديره له غرائب وتفردات + رإن اله سمى) وفىرواية إن الله 
آم نی أن أسمى ولا تعارض لان المراد أنه أمسهناظها رتسميتها |المديئة طابة) بمنع صر فهاوفى بعض رواياتالبخارى 
طابة بالتثوين يحعلها نكرة وهى تأنيث طاب منالطيب وأصلهاطية قابتالياء ألفالتح ركهاو انفتاخ ماقبلها وكان اسمها 
يرب فكرهه الثى صل اله عليه وسل لاستعمال ارب فى مع فى اشح قبين أن الله سماها طانه لتيطيب مكاتها بالدين 
أو لخلوصها من الشرك وتطبيها منه أو لطيب راتحتها وأمورها كلها أ و ل الطيب ما وهو اا صل انه عله 
وسلم أولكوتها ق خا وق طيما أولغيرذلك وانسميتها فى الششزيل ب »_ب وقوله فى حديث هذه برب باعتبار 
ماعند المنافقين أو نزول الأية سابق على النسمية رحم م ن عن جار بن ا خر جه البخارى 

(إن الله تعالوصائع ) بالتتوين وعدمه ( كل صائع وصتعته) أى مع صنعته فهو خالق للفاعل والقعل لوله تعالى «والله 
خلقم وماتعملون و هذا أخذ أهل السئة وهو نص صريم فى الرد على الممتزلة ويال الصنعة لايضاف الاو[ ايضاف 
إلى صانعها وهذا الحديث قد احتج به لما اشتهر بين المدكامين والفقهاء من إطلاق الصانم عليه تعالى قال المؤاف 
فاعتراضه بأنه م يرد وأسماوه ثعالى توقيفية غفلة عن هذا ابر وهذا حديت رح لم يستحضره من اعترض ولامن 
أجاب بأنه مأخوذ منقوله وصنع ايء انتبى ومتحه بعض المحققين ,أنه لادليل لماص رحوا به مناشتراط إذ لا يكون 
الوارد على جهة المقابلة نحو.«أم تمن الزارعون» «والله خير الما كرين, وهذاالحديث من ذلك القبيلو بأن الكلام فى 
الصائع بأل بغير إضافة وما فى الير «ضاف وهو لايدل على جواز غيره بدلل قول المسطاق صل ا عليه وسل 
باصاحب كل بجوى ات الصاحب ف السفر ا نة أن الصاحب لير قيد من ا ا تقدس »> عم مح ١ن‏ 
حديث الحا والطرانی ؛ انوا الله فإن الله فاج ل م مصائع : وهذا دليلواضح لليتكامين والفقهاء لاغار عله و 


)01 أى ويرذى خصماء من شاء وده وكا يسأله عن أهل : بيته بأل أهل بنته عنه فظاهر الحديث أن الحكامأولى 
بالسؤال عن أحوال الرعابا من سؤال الرجل عن أهل بیته ‏ (0) أو إطوب تراما وهوائهاومسا كنها وطيبالعيش 
بها قال بعض العلماء من أقام بالمدينة جد هن تربتها وحيطاتمارانحة طيبة لا:_كاد توجد فى غيرها 
7 بحبح ع ع حي حي ا ل عر ب يم 


بن روم )بيك 
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0 رورغ وعراس 


5 هاس دمع له لوا و ةط قا 5 ٠.‏ 0 
۸ - إن الله قعالى طرب حب الط . نیف أ بالق کرم بحب اكم . جواد تحب الود » 


سے ا r3‏ ر 
ا 


نظهوا 2 و لشهوا | بالييود - (ت) عن سعه - ( ج) 


8 اه إن عير يل برلل لبه 


5 - إن لله مال ع يب امقر - (ك) عن ار ابن مسعود ERNE‏ 


فر الو اف ولو استحضره لكان أو! ل ا نه فىعدة زام قال الذهى ا به من قال الإمانصفة 
لارحمن غير عفلوق كذا رأيته عخطه تمق( قال الراغب سثل بقراط عن دلالة الصائع فقال دل الجسم على صانعه 
جمع ذه اللفظة دلالة حدوث العام لان ادم يدل على أنه مصنوع ولابدلهمنصانع وم يصنع اسه وصائعهحكم 
خف خاق أ.ال) أى فى كتاب اق أفعال [العباد) وهو كتاب مفرد مستفل (ك ) فى الإنان و حه (واليوق 
فى) كتاب الاسما. (رالصةا ت ) كأهم e‏ مس فو عا كن لظ اجاج إن الله خالق يدل صاع شم قال عبل شر ط 
مس وأقره الذهى وتتيبدالمص:فالءزو لمق بكتاب الاسماء يؤذن بأنه لل خرجه فى كتا ره اللذان وضع فما لصتف 
ارمس وهما الشعب والدين وليس كذلك فقد سرجه فى ااشعب باللاظ المزبور عن «ذيفة المذ كور 

(إن الله تعالى طيب) بالك قيل أى منزه عن النقانص مقدس عن الآفاتو العيوب وكلوصف خلا عنكال أوطيب 
الثناء أومستلذ الاماء عند العارفي مما وكيف ماكان فهو من أسمائه الحسنى اصحة الخيريه كاجميل قال الراغب وأصل 
الطب امالس لذه القن و لواش الك يب .هن الاس من ترق عن نجاسة الجهل والفسق وقبائ الاعمال وتحلى العم 
والإمسان واءن الا فمال رحب ااطيب] أى الحلال الذى يمل أصله وجريانه على الوجهالشر عىالعارى عن ضروب 
الحيل وشوائيالشه فلاتقلء لايدة نی أن يتقربوااليهإلامايناسيدىهذ!المحنيودو من خیارامو اک (كرم ع حب الكرم) 
أى فحياته لا الخ لؤحياته الكرممعندمواته بدايل الخبر امار وةوله (جواد)التخفيف زبحبال+ود) عطف خاص 
علي عام (نظيف) أى ميزه عن هات الحدرت متعال فى ذاته غن كل نقص ( تحب النظافة أى أظافة الاطن بخلوص 
العقيدة ون الشرك ومجسانة الهوى والآمراض القابية من حو غل وحقد وحسد وغيرهما وجانبة كل مطحم وكل 
مشرب وكل ملبس من حرام وشمة . ونظافة الظادر برك الآدراس وملابسة العيادات ومفهومه أنه بغض ضدذلك 
وله صرح ق ابر الانى بقو له إن الله .خض الوسخ اعت ولا يناقيه خير إن الله عب المؤءن المتذل الذى لابالى 
هاليس إذ لا .لزم من كون اتوب شنا أوبالياً أن يكون وخا فالممبىعنه [ ساهو انتزينوالاصتع والتغالىف اللباس 
(فظفوا) e) a‏ جع فتأء وهو الفضاء أمام م الدار قال الطيى الفاء فيه جواب شر ط حذوف أى إذا تقرر 
ذلك قطييوا كلما أمكن ابه وأظدوا كزما مل اک نظيفه حي أفنة الدار وهي ما أمام الدار وهو كناية عن نهاية 
الكرم والجود إن ماحة الدار إذا كانت واسمة أيه كانت أدعى لجلب اض فان وتناوب الواردين والصادرين 
وإليه ياظر قول الخاسى فإن عس مهجور الفناء فر مما أفام به بعد الوفود وقود 

وف رواية بدله عذراتكم وهوععناه قال الرعتشرى العذرة الفناء وبه سميت العذرة لإلقائها فما کا سميت بالغائط 

وهو المطمئن (ولا تشهو )١‏ بحذف إحدى ااثاءين اتخفرف وأصله تتشموا ر باليمود , فى قذارتهم وقذارة أفايتهم » 
ومن ثم کان للمصطق صل اله عليه وسلم وصوبه مز بد حرص على النظافة وقد اختار المق سبحانه من كل جنس 
أطيبه فاختصه لنفسه والطيب هنكل شىء دو ختاره دون غيره وأماخلقه فعام لاتوعيزوبه يعرف توان سعادة العيد 
وشماوته فإن الطيب لايناسبه إلا الطيب ولا يسكن إلا له ولا يطدان إلا + وبين انيب والحبيث جل الانقطاع 
ومنع الاجماع ( ت عن سعد ) وحسنه ورواه مز طرءق أخرى عن أبى ذر وفيا شر بن حوشب وهوضعيف 
والاولى سالمة منه إن الله تعالى عذو) أىمتجاوزعن السيئات (حب العفو) لمساسبق أنه سبحانه يحبأسماءه وصفاته 
وب من اھ ف بدىء ماو اض من ا آم ف بأضد ادھاو هذا اض واءى اقاب والخرل والجبان والمهينو الثم قال 


te 


ەه سير 7 


۷۰ إن ا َال عند لل ان لفل ۰ یی أله عبد ٠‏ ولاظر مايقول ‏ (<ل) عن بن عر الحسكم 


عن ابن عباس - اض) 
سرس س سير ع الم وع سا شاع وس سم و 


۷۱ - إن الله تعالى غبور > حب الغيورء وإ ر قيور ‏ رسته فى الاعنان عن عبدالرحن إن رافع 
مسلا (ض) 
۲ -! ا قال : من عاد لی ولا فد ]كه ال 8 إل عبدى بی اي 


لمارف ار رضى الله عنه خلا لال الطواف ١‏ ليلة ا فقات E‏ يارب ا فقيل إلى 588 ا 
العصمة فاذا عصمتهم فعلي من أتفضل ون أغفر ؟ قال الراغب رحمه الله العفو والصفح صورتا الحم » وعخرجاء إلى 
الوجود » فالعفو ترك المؤاخذة بالذنب » والصفح ترك العُريب › واشتقاقه من تجاوز ااصفحة التى لبت فما ذنويه 
والإعراض بصفحة الوجه عن التلفت إلى ما كان فيه وهو مود إذا كان على الوجه الذى بحب والعفو [نما يستحب 
إذا كانت الإساءة #صوصة بالعانى كن أخذ ماله أو شم عرضه فان عادت بالضرر علي الشرع أو الناس فله ترك | 
أ لاعن إن سيرد عد ا زد عو يد أن ر 

(إناقه تمالىعند) وفى روابة ذكرها المطرزى : وراء (لسان كلقائل) أىيعله قال فال مغرب هذا تمثيل والمعو ' 
تعالى یعل مايقوله الإنسان ويتفوه به د االو ا انکره د وع 
أو إشارة إلى قلة المثقين (ولنظر) أى يتأقل ويتدير رماذا بقول) أى مايريد للنطق به هل هوعليه أو له «مايلفظ من 
قول إلا إديه رقيب عتید» لجميع ماينطق به مكتوب عایه مسئول عنهةالالايث مررنا براهبفنودى طويلا فل حب شم 
شرف فقال يامؤلاء لسانى سبع فأخا ف أن أرسله فيأ كى وقال بءض العارفين إياك والمراء فى شىء من الدين وهو 
الجدال فانك لا خلو أن سكون فيه محقا أو مبطلا كا يفعل الفةهاء اليوم فى حالس مناظراتهم يلتزم أحدم فى ذلك 
مذهباً لايمتقده وقولا لابرلضيه وهو يحاول به الحق الذى يعتقده أنه حق م تخدعه النفس بأن "تقول له نما تفعل 
ذلك لانفتح الخواطر لا لإقامة الباطل وما عل أنه تعالى عند لان كل قائل وأن العاى إذا سمع مقالنه بالباطل 
وظهوره علي صاحب الحق وهوعنده أنه فقيه عمل على ذلك الباطل فلا يزال الاثم عليه مادام ذلك السامع يعمل بما 
مع مته (حل) من حديث شمدةين إسماعيل العسكرى عن صهيب بن تمد بن عباد عن مهدى عن وهب بن أنى الورد 
عن مد بن زهير ( عن ابن مر ) بن الخنطاب ومد بن زهير قال الذهى قال الازدى ساقط ( الحكم ) الترمذى 
(عن ابن عباس) ورواه عنه أيضاً اليبق ف الشعب والخطيب فى التاريعخ باللفظ المزبور 1 

(إن الله تعالى غيور) فعول من الغيرة الحية والانفة وهى تحال على الله تعالى لانها هيجان الغضب يسبب ارتكاب 
ماينهى عنه فالمراد لازمها وهو المنع والزجر عن المعصية رحب الغيور) فى نحل الرببة کا يفيده قوله فى الحديث الاق 
غيرتان غيرة يحبا الله (وإن عمر) بن الخطاب رضى اق عنه (غيور) فهو لذلك بحبه E‏ 
من الموصوف به باللطف [طف ووصف كل مر تة حسما ررسته) يضم شم الراء وسكورب الهملة وفتح المثناة لقب 
عبدالرحمن بن عبر الااصہانی الحافظ '(ف الإيمان) أى فى كتاب لاان له رعن عبد الرحمن بن رافع) الننوخی 
قاضى أفريقية (مسلا) قال فى الكاشف منكر الحديث مات سنة 1و 

(إن الله تعالى قال من عادى) من المعاداة ضد الموالاة (لى) متعلق بقوله (ولآ) © وهو من تول الله بالطاعة 
فتولاه انه بالحفظ والنصر ء فالولى هنا القريب من الله باتباع أمره وتنب نهيه و[ كثار النفل مع كونه لايفتر عن 


)١(‏ المراد بالولى المارف بالته المواظب على طاعته امخلص فى عبادته 


ع 5 
فوع قوع رن ا ر له >( س اهرورم وم رسع اس لومم 


37 أؤتر ضده عا أيه ارال عبدى ر 2 لك بالتوافل حى سی أ 5 فإذا أعدييته كنت dac”‏ الذى السو 2 


ا 5 رسد ت هھ سر وشم مدر اه ت م 


ونەره الى : و به ؛ ويدهة الو ى بطش ا ورجله ا ی شی 8 0 وإن ساو ى لاعطيتة إن استعاذنى 


0 


نه رور لس وول سه و کرت وور رع ەر رور ر 
لا عد ته 0 وما ترددت عن شىء انا فاعله رددی عن قٍض تفس المؤمن که اوت كا وآ ا 5 مسأء ته 


1 عن أى هرنرة 3 

ذكره ولائ قله راق (فقد آذتته الب أى أعليته ا سأحارن «فإن 1 لفعلوا فأذنوا أ عرب ت من اه رتل 
ومن حاربه لله أى عامله معاملة ا ارب من التجلىعليه يمظاهر القهر والجلال وهذا فيالغاية القصوى من التهديد والمراد 
عادى ولا 41 ولاءته لامطلقاً فرج حو حا نه لخلاص حق أوكشف غامض » فلايرد خصومة العمرين رضىالله 
عنهما لعل والعباس رضى الله عنهما ومعاداته لولايته .ما بإنكارها عناداً أو حسداً أوبسبه أو شتمه ونو ذلك من 
ضر وب الاءذاء > وإذا عل ماف معاداته منالوعيد عل ما فى موالاته منالثواب (وماتقرب إلى عبدى بثى.) أى يفعل 
طاعة (أحب إلى نما افترضته عليه(“ أى من آدابه عيناً أوكفاية لاما الآصلالذى ترجع إليه جميع الفرو ع والامس 
بها 0 بتضمن أمرين الثواب على فعلها والعقاب على تركها فالفرض كال س والنفل كالبناء عليه (و لازال عبدى) 

الاضافة للتشريف (تقرب) وفى رواية يتحبب (إلى بالئوافل) أى التطوع من جميع :وف العبادة (حی‌آحه) بضم 
أوله وفتح ثالثة (فإذا أحببته) لتقريه إلى ما ذ کر حتىامتلاً قلبه بزور معرقتى ( كنت) أى صرت (سمعه الذى يسمع 
به وبصره الذى صر به ويده الذى بطش جا ورجله التى يمثى بها) يعتى يحمل الله سلطان حبه غاليا عليه حتى لايرى 
ولايسمع ولابفعل إلا ماحبه الله عونا له على اية هذه الجوارح عضا لايرضاه أو هو كناية عن نصرة اله وتأييده 
وإعانته له فى كل أموره وحماية سمعه وبصره وسائر جوارحه عا لابرضاه وحقيقة القول ارتهان كلية العبد بمراضى 
الرب على سبيل الاتساع فإنهم إذا أرادوا اختصاص شىء بنو ع اهام وعناية واستءراق فيه ووله به وتزوع إليه 
سلكوا هذا الطريق » قال : جنونى فيك لاخق ه ونارى فك لاتخبو وأنت السمع والناظر ه والمهجة والقاب 
ولشائخ الصوفية رضىالته تمالى عنهم فى هذا الاب فتوحات غيية وإشارات ذوقية » تبث منها العظام البالية لكنبا 
لاتصاح إلالمن سلك سيلهم فعلم مشر-هم خلاف غيرم فلا يؤمن عليه من الغلط فيهوى فى مهواة الحاول والاتحاد » 
والحاصلأن من تقرب اليه بالفرض ثم النفل آزبه فرقاه من درجة الابمان إلىمةامالاحسان حتى يصيرماف فلبه من 
ا المعرفة يشاهده بعين بصيرته واءتلاء القلب بمعر فته حى كل ماسواه فلاينطق إلابذكره ولاتحرك إلابأمره فإن نظر 
قبه أوسمع فبه أو بطش فبه وهذا هوكالالتوحيد (وإن- ألى لاعطينه) مسؤوله كاوقم لكثيرء نالسلف (وإن استعاذ 
ف) دوى بئون وروى بوحدة تحتية والآو ل الآشمر (لآاعيدنه ) ف نخافى. وهذا حال الب ب مع بوبه وفى وعده 
9 د بالقسم إبذان بأن من ”قرب عا م لابرد دعاوه (وما 'تردّدت عنثىء أنا فاعله تردّدى عنقض نفس 
اأؤمن) أى ما أخرت وماتوقفت توقف |اتردد فى أمر أنا فاعله إلا فى قض نفس عبدى المؤمن أتوتف عليه حى 
يمل عليه وعيل قله [ايه شوقا إلى امخراطه بى سلكالمةر بين والتبوى فىآعلا علين» أوأراد بلفظ البر ددإز اله كراهة 
الوت عن المؤمن عا يبتلى به من نحو مرض وفقرء فأخذه المؤمن عما تشبث به من حب الجياة شيا فشيئاً باللاساب 
المذكورة يشيه فم لالمأرددفعير به عه (يكره الموت) لصعوبته وشدته E‏ ولعلةها 
به ولعدم معرفته عا هوصائر إليه بعده (وأنا أكره مساءته) وأريده له لآنه يورده موارد الرحمة والغفران والالذد 


)١(‏ دخل تحت هذا الأفظ جيع فراتض‌المين والكفاية والفرائض الظاهرة فعلا كالصلاة والزكاة وغيرها فن 
العبادات وتركا كالزنا والقتل وغيرها منا نحرمات والباطنة كالعل باټه والحب له والتوكل عليه والخوف منه 


(۴ 91 - فيض القدير ‏ ج ؟) َّ 


> 


هه مرا عمس عرس دن دشل ور موس 2ه سر روي اس سم اهما ر عوره وَل سه Sar‏ 


و١‏ - إن الله الى قال : لقد حلت خلها لنت ماحل هن العسل ؛ وقلو بم آم من الصير» فى خافت 


من ووه فر دع 2 دوم عد ع سسا رت ل اس 
2 


i‏ فة الدع للم , علوم حير إن ن > فى لتر رن ام _ ير ون - (ت) عن ابن عر (ح) 


و سدور مس اعلا روت وت ھ3 


eT‏ : انا خلت الحو بوا 3 نطو لمن قدرت على بده ایر . وويل ا 


اص س ر كس روه واج وم س دت 


ر ب 


3 ل يله اشر - (طب) عن أبن بن عماس (ض) 


ت فآ ص صل وس سار سے یو صدا ع س 


اا إن اك لال نش براسم عن اد بوردها طيخ حب ف” اا لقم لذن الا ا 


بلعم الجنان اراد ا 0 بعد شی ١ e‏ أريد أن آنه إعبدی E‏ فا إذالة كاحة الو تع عله بن 7 
عا واف يسأم معها الحياة ويتمنى الموت کا جى على کرم لله وجهه الموت لاتلاف رعيته عليه وقتاهم له مع 
كونه الإمام الاق وقد حدث الله بقلب عيده من الرغبة فا عندهوالشرق اليه مايشتاق به إلىالموث فضلا ع نكراهته 
فاته وهو له «ؤثر وإليه مشتاق وذلك من مكئون ألطافه فسبحان الاطيف الخبير»وهذا أصل فى السلوك كير (خ) 
فى الرقائق (عن أبى هريرة) قال فى المبزان غريب جداً ولولاميية الجامع الصحيح اعدوه من مذكرات خالد بن علد 
لخرابة لفظه وانفراد شريك به وليس بالحافظ ول برد هذا اتن إلا بهذا الاسناد ولا خرجه غير البخارى 

(إزالله تعالىقال لقد خلقت خلقا) من الاانس (الستتهم أحلى من العسل) فبها يملقون ويداهنون (وقلويهم أمس من 
الصبر) قا عكرون وينافقون : وإطلاق الحلاوة والمرارة علىماذ كر باز . قال الزمخشرى من انجاز حلا فلان فى 
صدرى وف عنى وهو حلو اللقاء وحلو الكلام واعس ومس وما أ فلان وماأحلا رفى حلفت) 'ى بعظہی وجلالى 
لابغير ذلك كم أفاده تقد المعمول (لآتيحهم ) عثناة فوقية فثناة حتية لخاء مهملة فتون أى لافدرن لاتاحة وانزها 
مهم عو الاتاحة التقدير فالمراد لاقدرن عليهم (فتئة) أى يلاء وحنة عظيمة ا يفيده الت كير رتدع الحلم) باللام متهم 
حيران) أى ترك تلك الفتنة العاقل متحيرا أى لايقدر على دقع تلك الفتنة ولا كف شرها (فی يغترون أم علي” 
يحثرتون) الهمزة للاستفهام الانكارى والاغرار هنا عدم ا وف هن الله اتعالى وتر التوية ؛ والاجتراء الانيساط 

والتخشع ذكره القاضى وقال الطبو ی آم متقطعة ؛ انكر أولا ارارم “لله وله‌هاله 1 بام حتى أغيروا 3 ثم أصرب عن 
ذلك وأنكر عليهم ماهو أعظم منه وهو اجتراؤمم عليه وهذا تهديد أ كيد ووعيد شديد على التفاق العملى وكل 
الامراض القلية من غل وحقد وحسد وغيرها وفيه تحذير من الاغترار به تعالى ومن سوء عاقية الجرأة عليه رت) 
فى الرهد عن ابن عمر) بن الطاب وقال حسن غریب 

(إن الله تعالى قال آنا خلقت الخير والشر فطوب لمن قدرت على يده) وفى رواية يديه به (الخهم وويل لنقدرت على 
يده الشر) وذلك لانه تعالى جعل هذه الق لوب اوعية عخيرها أوعاها لاخير والرشاد وشرها أوعاها لبن والفساد 
وسلط عليها الهوى وامتحنها ع#خالفته لتنال مخالقته جنة المأوى ثم أوجب على العبد فى هذه الادة الفصيرة الى هى 
بالاضافة إلى الآخرة كساعة من نمار أو كال ينال الأصبع ين يدخاها فى بحر من البحار عصيان النفس الآمارة 
ومنعها من الركون إلى الدنيا و إذاتها لتنال حظها من كرامته فأمر ها بالصيام عن تحارمه کون فطرها عنده يوم 
القامة رطب عن ابن عاس) قال اليثمى قبه أبن مالك بن بحى اإكرى وهو ضعيف وقال الحافظ العراق رواه 
ابن شاهين أيضاً ف شرح السئة من حديث أف إمامة وسنده ضيف 

(إن ن اله تمالی قض) حينشاء (أرواخكم) عن. أبدانكم أا الذين ناموا ف‌الوادی عن صلاة المج وذاك بأن قطع 
تعلقها عنها وآصر نها فيها ظاهراً لا باطنا فالة.ض از عن ساب الس والحركة الارادية لآن النام كقبو ض الروح 


ج ج ج و 


ES 


- (حم خ دناء أى قتادة ‏ () 


هاس سس سا اله سوس مم سه سدس سس أل تن ضر ارس عن ص ص ص ا 
917/0 - إن الله تعالى قد حرم عل ال لنار . عن قال لاله إلا الله تی بذاك وجه الل -(ق )عن تبان 
ابن مالك رح) حفر 


فى سليها عنه فوومن قيل دالله يتوق الانفس دين وم ١‏ واليىم © عت فىمنامهاء و لايازم من قبض الروح الموت فالموت 
انقطاع تعلق الروح باليدن ظامراً وباطنا والنوم انقطاعه ع ظاهره فقط (حين شاء وردها (fale‏ عند القظة (حين 
شا.) وحين شاء فالموضءينليس لوقت واحد فإ نومالقوم لايتفى غالبا فى وقت راحد بليتتابعون فين الاولى خر 
عن أحيان متعددة والمراد بذلك أنه لالوم عليكم فى تومكر حتى خرج وقتااصلاة إذ ليس فى النوم تفربط ولا ينافيه 
أن المصطق صل اله عليه ولم لما مم بعلى وفاطمة رضى الله تعالى عنهما وهما امان حتّىطاعت الشمس أنكر عليهنا 
فقال علي رضى اله عنه إن نواصينا بيد الله إن اا و إن اء أقامها فول المصطق صلى أله عليه وسلم وضرب 

يده على نفذه قائلا «وکان الإنسانأ کر 2 0 ۾ جدلاك لآنة قسده بذاك حتهما على عدم التفر بط بالاسترمال فى انوم 


3 شس فسا اهربد وقألاخر ج جا و ابنأمنهذا الوادى فإن قيهش i‏ 


وهذاقاله حين يام هوو كيه عم حتّى طاعت!! 
فلا خر جواقال (, بابلالقم فاذن الاس بالصلاة ( كذاهو د الذال أي آذن As‏ فیا فى روا اإخارى وف 
رواية له فآ ذنبالمد و فا رة من بالناس وآذن معناه آعلم والمراد به الإعلام الحض عضوروق| لاخصوص ` 
الاذانالمشروع فإن مشر وعيتة كانت بعد » ذكره عياض » فليا آذن قأم المصطق صل اين عليه 0 قوط فلا رتفعت 
الشمس وابياضت قام قصلى والانبياء وإن كانوا لاتنام فلوم لكن صرف اله قله للتشريع و وأما الجواب بأنه كان 
له حالات فتارة ينام قله وتارة لا : قضعفه اانووى . وال جواب‌النى حه أن رؤيا الشمس من وظائف البص رضعفه 
جم بأنالتفوسالقدسية تدرك الأشياء بلا واسطة آل . ألاترى إلى خرآغوا الصفوف فإنى أرا کر من خلف ظهرى 
قال الطبى رحه الله تعالى ؛ فإن قات كف أسند هذه الغفلة ابتداء إلى الله ثم أسنده إلى الشيطان ثانيا ؟ قلت هو من 
المسئلة المشهورة فاق أفعال العباد وكسها : وتقريرها أن الله أراد اق الإنسان والنوم فهم قكن ال يطان من 
| كتساب ماهوجالب للغفلة والنوم من المدوء وغيره قال فى المطامح والسكلام فى الروح من وراء ا فى حق 
من كشف له عن عالم الملكوت والصحييح أن العلم ترقا غير متءذر لكنه أغمض من كل المعاومات وأعس من 
جميع المطلو بات جعله الله آبة عظيءة من الأيات ودلالة منالدلالات يب القطع ب به وأند كلوق وفه الاذانلافاتة وه 
قال أبوحنيقة رضى ان تعالى عننه وأحمد والشافعى رضى الله تعالى عنهما فى القدم » وف الجديد لا . وهو قول مالك 
ری الله مال عنه واختار النووی زضى الله تعالى عنه الاول هذا الحديث وندب الاذان قابا لقوله ة ٤ذ‏ کره 
عياض » ورده ااثووى رضى الله تعالى عنه بأن المراد بوه قم اذهب إلى محل بارز فناد فيه للصلاة ليسمعك الاس 
ولا لعرض فيه لاقيام حال اللاذان رم خ دن عن أى ا الانصارى وهذا الحديث كثير الفوائد ن 7 
فليراجع شروح الصحرح . 

(إن الله قد حرم على النار) أى نار الخلود لمائبتآن طائفة من الموحدين يمأ بون ثم يخرجون بدايل آخبار الشفاعة 
رمن قال لا إله إلا الله يبتغى بذلك وجه الله) أى يوخا خااصاً من قله يطلب م! النظر إلى وجه الله تعالى وظاهر 
الخير الا كتفاء بتولهامرة واحدة فى أىوقت كان من العمر لكن بشرط الاستمرار على اعتقاد مدلوها إلى الموت 
المشار إليهتخبر من كان آخر كلامه لاله إلا الله دل الجنة وأجرى بعضهم الحديثعلي ظاهره من إطلاق الحرم 
عل التار وقال الكلام فيون اها بالإخلاص والصدق وم فريقان أدلى وأدتى فالآدنى من يقف عند صنعه وأمره 
كالعبيد أماصئحه قهو حکه عليه من عز وذل وصمة وسقم و فقر وغنى بأن يحفظ جوارحه السبع عن كل ما حك به 

عايه وأما أمره فآداء الواجبات وتجنب الحرمات والإعلاء أن بكون فىهذين حافظا لقلبه فد راض نفسهوماحثبواته 


TEZ 


و عر س صو عت رم Pe DL‏ ها صا 


\Vo¥‏ - إن أت تعالی قد امد ! إصلاة ھی خير لمم ا عم لو 2 n‏ ا لد ب ابر صلاة 
العا ل ن بطل ار - (حم دته قط ك) عن خارجة بن حذافة ‏ (ض) 


4 ےد الس تي رص س ص 


000 ا ) عن أثس -(ح) 


ورضى بأحكام الله وقنع ا أعطاه الله وفطم نفسه عن اللذات وانقاد لاسء ونبره إعظاما لجلاله عمدت نار شبوة 
النفس وخرج القلب من أسرها وقهرها فاستمسك بالعروة ألوئق فقوى واتصل بريه اتصالا لايجدالعدو إليه سبيلا 
لالقاء شرك أوشك لما لزم قله ءن ذلك النور فإذا انتبى إلى الصراط صار ذلك النور وقاية من تحت قدمه ومن 
قوقه ومن حُوله وأمامه فإذا م بالنار قالت له بامؤمن جز فقد اطفاً نورك لحى فهو حرم عليها وهى محرمة علي 
أما من قال لاإله إلا الله ونفسه ذات هلع وشره وشهوة غالبة فائرة بدخان إذاتها كدخان الحريق مضيعة لقوق 
الله مشحونة بالكذب والغش والثيانه كثيرة الهواجس والاضطرار قليست النار محرمة عليه بل يدخاها للتطهير 
إلا أن يتداركه عفو إلى وغفر زبانى ( ق عن عتبان ) بكسر العين المهملة وسكون المثناة فوق وبموحدة تحتية 
(:ابن مالاك ) الخررجىالسالى بدرى روى عنه انس وغيره مات زمن معاوية قال قام رسول التدصل الله عليه وسل 
يصلى فقال أبن مالك بن الدخثم فقال رجلذاك منافق لابحبالله ورسوله فقال النى صلى الله عليه وآ لموسلم لاتقل 
ذلك ألا تراه قد قال لا إله [لاالله يريد بذاك وجهاته:وإن الله قدحرم إلى آخره » (إن الله قدأمنم) بالتشديد أى 
زادگ کا جاء .صرحا به فى رواية ».من مد الجيش وأمده إذا زاده : وألحق به ما يكثره قال القاضى والإمداد اتباع 
الثاتى للاول تقوية ونأ كيدا له منالمدد وروی زاد ؟ (بصلاة هخر لک من حمر) بسكون الم (التعم) بالتحريك 
الإبل وهى أعز أموال العرب وأنفسها لجعلت كناية عن خير الدنا كله كأنه قل هذه الصلاة خير بما تحبون من 
عرض الدنيا وزيتها لأنماذخيرة للآخرة «والآخرة خيرواً بق» الوتر) بالجر بدل منصلاة والرقع خر مبتدأ حذوف 
قال القاضى ولا دلالة فيه لوجوب الوتر إذ الإمداد والزيادة يحتمل حكونه علي سيل الوجوب وكونه على سبيل 
الندب وقال غيره ليس فيه دلالة علو جوبه إذ لازم أن کون اازاد منجنس المزيد فق حديث البق عن أبىسعيد 
مرقوعا إن لله زادم صلاة على صلاتم ھی خیر ل من حر النعم ألا وهى الركعتان قل الفجر وقال الطبى قوله 
إن الله آمدک وارد على سبيل الامتنان على آمته مادا به ميد فضل علي فال كأنه قبل إن اله فرض Ke‏ اجس 

يو جرم £ وشيم علها ول بكتف بذلك فشرع النهجد والوتر لر ليزيدم إحساناً على | إحسان وثواباً على واب 1 
لمح بقوله « ومن الليل قتهجد به نافلة لك » ولفظ لك يدل على اختصاص الوجوب بهفدل مفهومه علي أنه غيرواجب 
علي الغيي ( جعلها الله الگ ) أى جعل وقتها (فها بين صلاة العشاء إلى أن يطلع الفجر) تمسك به من ذهب إلى أن 
الوتر لايقضى ويه قال مالك وأحمد وسفيان وعطاء وغبرم ( حم دت ه قط ك ) كلهم ( عن خارجة بن حذافة ) بن 
غاتم القرشى العدوى الذى كان يعد بألف فارس قال خرج عليئا رسول الله صلىالته عليه وسلم فذكره وهو الذىقتله 
عمرو بن بكير الخارجى يظنه عمرو ليلة قتل على م قال الحا کر صصح تركاه لنفرد التابعى عن‌الصحابی وقالابن حجر 
ضعقه البخارى وقال ابن حبان منقطع ومثن باطل وقال الفرانى فى اختصار الدارقطی فيه عبداثء ن‌راشد عنأبوقرة 
لم يسمع منه ولیس عن تج به ولا يعرف لان أبى قرة ماع من خارجة وقال ابن عدى لم يسمع من أبيه وليس له 
إلا هذا الحديث وق المزان حدثه عن خارجة فى الور لم صح وقال ابن حجر ورواه أحمد عن معاذ وفيه ضدف 


تاوا سے سسا 


۸ - إن اله تعال قد أ 


وائقطاع والطيراتى عن عمرو بن العاص وفيه ضعف وال جاک والطحاوى عن أي لضرة وفيه ابن فيعة وهو ضعيف 
لكن وبع والدارقطى عن ابن عباس وفيه النضر الاراز متروك وأبن حبان عن ان عمر وادّغى أنه موضوع وقال 
الزار أحاديث هذا الاب كلها معلولة أتهى . 


1 


~i — 


ق اس ساس سا و ک٤‏ سد 6ه سار لس 
۷۹ إن الله تعالى قف اوقم اجره على قد. . به - ماك (< حم دنہ حب ك) عن عار ن عترك - ر( ) 


1 — إن اق تال َد ار أن 6 0 ةا ن أد فى عاصم عن أنس -(ض) 


J ساس صوص س وقد‎ - a 


9- إن الله اعا کیب ا 0 كل شیء» د 3 1 سوا العتلة » و إذا ذم تاحسنوا 

(إن الله تعالى قد أعطى كل ذى حقحقه) أىحظه ونصيه الذى فرضله المذكور ف آبات الاريك الذاعة للوصية 
للوالدين والأقربين ( فلا وصية لوارث ) ولو بدون الثاث إن كانت من لاوارث له غير الموصى له وإلا فوقوفة 
على إجازة بقيسة الورثة لقوله فى الخبر الآخر إلا أن تجيز الورثة كذا قرره بعضهم وقال ابن حجر المراد إعدم عة 
الوصية للوارث عدمالازوم لآن الا كثر على آنا موقوفة على إجازة الورثةوق د كانت الوصية قبل نزول آية المواريث 
واجة للأافرين فلا رلت بطات فى الوصايا ( عن نس ) قال إنى لتحت ناقة رسول الله صل الله عليه وسلم يسيل 
على" لعاها فسمعته يقؤل فذ كره فظاهر صنيعه حيث اقتصر علي عزوه لابن ماجه أنه تفرد به من بين السدة رالاس 
مخلافه فقد عزاه ان حجر وغيره لحد وأوداود والرمذى وابنماجه من حديث أنى أمامة و نحوه بالافظ المذ كور 
بعينه قال ابن حجر وهو جسن الإسناد .اه . وقال فى موضع آخر سنده قوی وقال فى موضع آخر ورد من طرق 
لامخلو إسناد منها من مقال لكر غو عها يقتضى أن للحديث أصلا بل جنح الشمافعى رضى لله تعالى عنه فى الام 
إلى أن هذا المثن متواتر إلى هنا كلامه وقال فى تة ب الختصررجاله رجال ا [لاسعيد بنأبوسيد فختلف فيه 
فقيل هو المشرى فلو "بت هذا كان الحديث على شرط الصحيح اکن الا كثر على أنه شيخ مجهول وذهب الذهىقبله 
ف الاتقيح إلى کته حيث قالراد علي ابنالجوزى يلحديث یح . 

(إنالته تعالى قد أوقع) أىصير (أجره ) أى أجر عبدالله بنثابت الذى تمهزللغزو مع رسولالته صلالله عليه وسل 
قات قبل خروجه ( على قدر نیته ) أى فيكتب له أجرالشوادة و إن كان مات على فراشه وهذا ب>تمل كونه خصوصية 
لذلك الصحابى وتحتمل العموم ( مالك ) فى الموطاً (حمد ن ه حب ك ) كلهم ( عن جار بن عتيك ) و وف سخة عبيد 

فليحرر ‏ أبن قيس الا تصارى : من بیغم بن ية ا جليل اختلف ف ڈہوده بدراً وشيد مابعدها . 

(إن الله تعالى قدأجار) فى رواية بإسقاط قد رأمى) أىحفظ علياءها عن (ان تدع علىضلالة) أى حرم : وهن ثم 
كان إجماعهم حجة قاطعة فإن تنازعرا فى شىء ردوه إلى الله ورسوله إذ الواحد منهم غير معحصوم بلكل أحد يؤخذ 
منه ويرد عليه إلاالرسول صل الله عليه وسلم ؛ونكرضلالة لتعم وأفردها لان الإفراد أبلغ (ابن أنى عاصم ) وكذا 
اللالكاتى فى السنة (دن أذس) بن مالك قال ان حجر قريب. ضيف لكن له شاهد عند الحام من حديث ابن عباس 
بلفط لاجمع الله هذه الامة علي ضلالة ويدالله مع الجاعة ورجاله رجالالصحيح إلا!, راهم بن هيمون » (إنالله كتب) 
أى أوجب أوطلب والأول هو موضوع كتب عند أ كثر أهل العرف ت الثانى أولى لشموله للمندوب و-كلاته 
(الإحسان) مصدرا حسن وهوهنا ماحسنه الشرع لاالعقّلخلافا للمعتزلة رالمراد طاب تحسينالاعمالالمشروعةباتراعها 
مکلاتبا المعتيرةشرعا (على | أى ف کا فى ء واتبعوا ماتتلوا الشياطين على .لك سلمان > أو إلى ( كل ثى») غير البارى 
هدس ی بذاته عن إحسان كل ماسواه فشمل الحيوان آدميا أم غيره والنبات لاحتباجه لنمو واالاشك بأن تحسن 
عشرتهم قلايةعل ما يكرهه الحفظة ولايأ كل ماله ريج كريه والجن بتحو نيتهم بسلام الصلاة وغير ذلك والاحسان 
لشياطينهم بالدعاء هم كتكفار الانس بالاسلام وفى إفهام كتب إشعار بأنه لايتقاصر عنه من كشب عليه إلا الشرم 
دينه کا بنشرم خرزالقربة المكتوب فياء ذكره الح رالى رفإذا قتلتم ) قودا أوحدا غير قاطم طر بق وزان تصن لافادة 
نص آخر التشديد فيهما وغيره وحشرات وسباع فلا حظ هما فى الإحسان على ماقيل لكنه عليل إذ وجوب للها 
لابثاق إحسان كيفيته ؛ وفرع هذا وما بعده علي مافبله مع أن صورالإحسان لاتخصرلكونها الذابة فى إيذاء 'الحروان 


8 


عع اج يكم 


سس ول ني سيره وو عقر ۾ دس مشر 


الذحة ٠‏ ولحد احد ج شهرنه 8 30 د (جمع )عن شاد بن اوس - 2( 


ا اسل فا سے سس عل 


ا( إن الله تعالى كتب عل أبن أ ا ا من ال 2 ارك ذلك ES‏ فا العين الظر. وذنا 
وى ف تەق مين r‏ مومسم و بام أل وه راس تيم 


ال سان 1 نطق والنهس ھی وتشتهى . والفرج صد ذلك او يكذبه- قدن) عن ¿ أنى عريرة- زحم) 


اط الان اليما فتيرها أولى ( فأحسنوا اله ل 


يلاما وآسرعها زهوقا لكل تراعى الخلية فى الفائل قى اة والآلة إن أمكن , إلا كلواط وسحر فالسيف ر وإذا 
ذڪم) ميمة تحل (فأحسئوا الذعة؛ انكر بالرفق ا فلا برعا بعنف ولايمرما لتذيم يعنف و بإحداد الآلة 
و”وجبها للقبلة والنسمية والإجهاز ونية التقرب بذعها ٠‏ إراحما وتركها إلىأن: ندرد وشكرالله حيث سخرها لتا ولم 
يساطها علينا ولايذ>ها محضرة أخرى سا يتما 1 أنه زو ساد ) أى كل داج (شفرته) بالفتح وجو با فى الكالة 
وندبا فى غيرها وه ىالسكين وشفر م حدھا فسميت به لسمية لاشىء بام جز ونی مواراتها متواحال بحدها لللاص 
به فى خبر (و ليرح) بم أوله من أراح إذا حصات له راحة (ذيحته) بسقهاعند الذي وم السكين علهابقوة ليسرع 
موتها فترتاح وبالإءهال بساخها حتى ترد » وعطف ذا ع ما قله لان فاندته إذ الد بآ له كالة يعذمها فر احتهاذحها 
رآ له ماضية والذيحة فيلة معنى مفعو لة وتاؤها للاقل من الوصفية إلى الاسمية تألوأ وهذا الحديث من قواعد الدين 
(حمم عد عن شداد بن أوس) الأنصارى الاررجى أبن أخى حسان من أوق تى العلم والحمكية 

(إذالله تعالى كتب) أى قطى وقدر يقال هذا کیتاب! له رة ومئه وكتب عدم الصيام کب عل القصاص» 
قال الزتشرى سألى يعض المغاربة ون بالطواف عن القدر فقلت هو فى السياء مكتوب وف الارض مكسوب 
(على ابن آدمحفظء من الرنا) آی خلق له اواس التى.ها يجدلذة الزنا وأعطاه القوىالتى بها يقدر عليه وركر فى جياته 
حب الشه ات قن للبيان وهومع ير وره حال من حظه ذ كره القاضى (أدرك ذلك لاعالة) بفتح الحم أى أصاب 
ذلك ووصل اليه البتة . ولا لانى الجنسقالالجوهرى حال كوه تغير وحال عن العهد اتقاب حال الثىء بنا حجر 
وانحالة الحيلة يقال المرء يعجر لاحالة وتوهم لاال أى لابد قال البيضاءرى وهذ! استئناف جواب عن قال هل 
مخالص ان آدم عنه قال ابن رسلان كلما سيق فى الى 0 أن يدركه لاس *طيع دفعه لكن يلام على صدوره مه 
که من الك بالطاعة و به تندقم شه القدرية وا وقال العليى اة الثانية مرك على الأول بلا حرف 
الترتيب تعر يضا لاستفادته إلى ذهن 70 والتقدير ك١‏ اله ذلك وما کته لايد أن بقع , فزنا العين المظر) إلى 
مالا عل من حو أجنبية وأمسد (وزنا اللسان المنطق) رى رراية الاطق بدون د م أى ما لاوز وإطلاق الزناعلى 
مابالعين واللسان از لآن كل ذلك من مقدماته (والنقس تی( أى تتمنی ذف 0 الثاين أى وزنا النفس تنما 


( تشہی) أى اشتهاؤها إياه 9 الفرجيصدق ذلك أو بک ذبه) أى إن فمل بالفر جماد ا ا 


تزكالاعضا 5 وإنترك ماهوا لقصو دمنذاكفةدصارالفر ج مکذباذ كره «القا ىوقالا ابی س هذه ال ع بانس اسم الزنالانها 


مقدمات له مَوُدْنة بو و عه و نسب !تصديق وال كديب إلى الفر لاه منشؤه وتا ان هوالر ادمئه 
1 ؤذنه وذو : 5 اب رج و الا و 


ويكذبه بالكف عنهو الترك قال ار شر یف قوله اذب عل كاج كذ ب كلية جر ت جر ی اٹل كلامهم رھ وق معنى* 


الاس يريد أن كذب هنا تيل لإرادة تلك ماسوأت لك نفسك من التوانى فى الحج وكذا ماحن فيه من‌الاستعارة 
التثبلية شبه صورة حالة الانسان من إرساله الطرف التى هو رائد القلب إلى النظر إلى الحارم وإصغائه الاذن 
إلى السماع م انبعاث القلب إلى الاشتها. والقى ثم استدعائه مه فصار ما يشتهى وتمنى باستعبال الرجلين فى الى 

واليدين فی آل طشن والفرج فى ف مق هش تبأد اذا مطی الالسان علي ها استدعاه القاب دفق متمئاه وإذا مت عن 
ذلك سه فيه مم استعمل قى حال الش.ه ماکان مستعدلا فی جاتب المشيه باه من التصديق والتكذيب کون 


E 


۷{ — ؛ 
1 ع 


س س اھ ند لے 0 و عاد و س را سے سے 


ع«دياط — ن الل د تعالي كنب الحسنات وال ا د بين ذا E HE‏ كتنبا أنه تعالى 


اال سر ص ي ر ي ا II‏ دار سه سم ا ت 
تمده ES‏ ا 4 وا إل تم | ما فعملها کا اه EN‏ کنر 0000 أت ۰ لل سا ضعف اماف کک 22 
5 7 2 2 ساس سا سد اس اماس 


قله سيم م اھ وھ ےت ماك رر 2م لت سے سس سس سس سس راء سے س ع طلس سا س ساس 


و وين م إسيئة ف فلم يعملها كنم | "لله عنده حي ا ؛ إن 7 ما ف کتہا لله تعالى سئة واخدء ولا 


ر 0 م1 


دعل الله 5 انك - (ق) عن 1 عباس - (صم) 


ل عص ص ص ل اس اس ص كوه ا 2م مە î‏ سار هد ممه ر 


E . ا 5 تھ لی کت ک2 2 یا قبل ان عق اأسدوات و لارض با عام‎ VT 


قرينة للتمثيل وقد نظ احاسى رضى الله عله .إلى هذا ح.ث قال 
وکنتمتیآر سات ط فكراثدآ ‏ املكيوءآاتء: 4ك المتاظر 2 رآیدالذیلا کا أنت‌قادر عليه ر لاعن بعضه‌آنت‌صابر 
قال الطبى والإسناد فى قوله والفرج يصدقه أو يكذبه جازى لان الحقيق هو أن بسند إلى الإنسان فأسئده إلى 
الفرج لابه «صدر الفعل والسبب الاقوى م هذا ليس على عمومه لعصمة الخواص وقد تمل بقائه على عمومه 
بتكلف ؛ و بدأ يزنا الدين لبه أصلى زنا اليد والرجل والقلب والفرج ونبه برا اللسان بالكلام عل زنا الم بالتقبيل 
وجعل الفرج مصددقًا لذلك إن حةق الفعل ومكذاً له إن لم حققه فكان الفرج دو الموقع وفيه أن العبد لا خاق 
قعل نفسة لآنه قد يريد الزنا هلا يطاوعه الذكر ولو نان خالقاً لفءله لم يعجر ا يريده مع استحكام الشهرة ( ق د 
ن عن أنى هريرة) قال ان حجر ورواه أحمد والطرانی أيضا 
(إن الله تبارك) تعاظم (وتعالى) تزه عالایاږق بعلا کاله ر كت بالحسنات والسيئات) أى قدرههما فى عله على فق 
الواقع أوأمى الحفظة بكتابتهما ثمبين) الله تعالى (ذلك ) للكتة منالملائكة حى عرفوه واستغنوا به عناستفساره 
فی کل وقت كيف يكتونه (فى هم حسنة) أى عقد زمه علها رفل يعملها) بفتح الحم ر کتہا الله تعالى) للذى م ما 
أىقدرها آوأمرالفظة بكتابتها (عنده <سئة كاملة) لا تقص فيا , إن تشأتعن جرد الهم » والعندية القشرريفومزيد . 
الاعتنا. سواءكان الترك لمانع أم لا قيل » مالم يقصد الاعراض عما جلة وإلا لم تكيتب؛ واطلاع اخلك علي فعل 
القاب بإطلاع إلله تعالى أو بآن تخلق له علا يدرك به ذلك أو بأن بد للهم بها رعا طببة (فإن م ها فعملها) يكس 
الم أى الحسنة ركتها الله ) أى قدر أوآم (عنده) تشر بفاً لصاحها ( عشر حسنات ) لاه أخرجها من الهم إلى 
«يوان العمل ومن وجاء بالحسئة فله عشر آمثالماء وهذا آمل عاوعد به من الاضعاف (إلى سبعانة ضعف) بكسر 
الضاد أى مثل وقيل ملين ر إلى أضعاف كثيرة) بحسب الزبادة فى الاخلاص وصدق العزم وحضورالقلب وتعدى 
التفع وا يضادف ان رشاء قال فى الكشاف تضاعفة السات تضدل ومكانأة السيئات عدل (وإن ثم 
نسيئة فلم يعملها ) بجوارحه ولا بقلية ( کتبا اله عنده ) لندية تشر فف ( حسنة كاءلة ) ذكره لثلا يظن أن كونها 
جرد ثم ينقص اما وفى خير ملم الكفف عن الشر صدقة (فإن مم مها قعماها) بكسن الحم ر کتما الله تعالى) عليه 
( سيئة واحدة ) لم يعتير بحرد الهم فى جاتب السيئة واعتبره و جانب الحستة تاضلا منه س.حانه » واسكثى البعض 
الحرم المكى قتضاعف فيه وفيه (ولا يبلك على الله إلا هالك) أى من أصر على السيئة وأعرض عن الحسنات ولم 
ينفع فيه الآيات والنذر فهو غير معذور فهو مالك أو من حتم هلا که وسدت عله سبل الحدى أو من غلبت آحاده 


وهو السثات عشر أنه وهى الحسنات المضاعفة إل أضعاف كثيرة : وأعظم عضمون هذا الحديثك من مله إذ لولاء 
ا دخل عيذ الجنة لغلية السيئات على انات ) ق عن أبن عباس ) ظاهره أن كلد من الشيخين روى الكل ولا 
كذلك بل الجلة الأخيرة رواها سل فقط دون الخارى م نه دليه ان حجر » (إن الله كتب كتاباً ) أى أجرى 


“FIA ~— 


کو دض دعر عه “عه ضام لمعم | ررد 


22 سما مبهسرس نوس ی 
ازل مز نه أيتين خم ما وره البقرة ان انق دار ث لال قرا شبطان رت ن ك) عن 


5 س ت ت 


اعمان بن إشير 160 


اتر ع الوح وأليت فه مقاور الحلائن م علي وفق ما تعلقت به 3208 آزلا اہ إثات اا ف 1 0 ذهنه بقله 4 
اللوح ا أو قدر وعين مقادير لعييناً 3 ا يستحيل خلافه رقل أن ضاق السمو واتوالارض) جح السموات دون ن الارض 
وهن مثلون لآنطبقام بالذات متفاونةالآثار والحركات و قدمهالشر فهاوعلومكانما( بأ لقعام) کنیب عن طول المدةوتمادى 
ما ین التقديرو الى لق من المد دفلا يناق عدم ةق الا عو ام قبل السماء وا الاعوام 0 وعدم النهاية ارا أوالعددمنغير 
حصرفلا يناف الزيادة ثم الظاهرأن المراد إحداث اثلفظ أومايدل عليه فى عل ملك أو فى الوح أو ف كتاب كاقل , فى 
صحف مكرمةءالآيةولا إشكال وإن أراد الام الازلى فتوجببه أن المراد بالقبلية جرد التقدم ومن البين7قدم الا زلى 
على حدوث كل حادث وما قيل إن الازلى لاتصف بالقيلية فهو بالمعنى المذ كور #نوع فانه لايقتضى وقوع المقدم 
فى الزمن كتقدم الومن الماضى على المستقبل فالمعنى آنه تحقق دون خلق السماء وقد تخلل بينهما مقدار كثير فتأمله 
ليظهر به اندفاع مالكثيرين هنا (وهو عند) وفى رواية وهو عنده فوق (العرش) أى عله عند العرش والمكتوب 
عنده فوق عرشه انذساً على تحظيم الام وقيل لله مافى السموات على ماص وجلالة قدر ذلك الكتاب فان اللوح 
امحفوظ عت العرش والكتاب المشتمل علي الحكم فوق العرش قال القاضى ولعل السبب فيه أن ماتحت العرش 
عا الأسباب والمسببات واللوح يشتمل علي تفاصيل ل ذلك وقضيةهذا العالم وهو عالم العدل الشار إليه بقوله بالعدل 
قامت السموات والآرض إثابة المطيع وعقاب العاصى حسما يقتضيه العمل من خير أو شر وذلك يستدعى غلة 
الغضب عل الرحة لكثرة موجمهومقتضيه كا قالتعالى « ولويؤاخذ الما الاس بظلهم» الايةوقبول اة التائب والعذو 
عن المشتغل بذنبه فيه ) قاله وإن ربك لذو مغفرة للناس» أمراً خارجا عنه مترقبا منه إلى عالم العقل الذى هو فوق 
العرش ءوفى أمثال هذا الحديث أسرار 0 اوها بدعة انی وقيل كونه عند العرش عبارة عن كونه مستورا عنجميع 
الخلق مرفوعا عن حز الإدراك (وأنه أنزل م( أى من جلة الكتاب المذ كور رالابتين) اللنين (خم همأ سورة 
البقرة ) أى جعاهاخاتمتها وأوطماه آمن الرسرلء إلى آخرها وقيل: للهمافىالسمزات» على مام ( ولا يقرآن فى دار) 
يعتى مكان, دارا أو خلوة أومسجداً أو مدرسة أرغيرها رئلاث ليال) ف كل ايلة منها ء وكذا فى ثلاثة أيام فا يظهر : 
وإنما خص اليل لانه حل سكون الادميين واتتشار الشياطين ( فيقر ا شيطان ) فضلا عن أن يدخلها عار بانى 
القرب فيد نن الدخول بالآولى ومن التقرير المار عرف أنه لاتعارض بين فوله هنا آل عام وفى خر ابن 7 
وسين ألف سنة على أن اختلاف الزمئين فى إثبات الم لايقتضى التناقض -+واز ان لا يكونمظهر الكواتن 
فى اللوح دفعة بل ندرا وفائدة التوقت تعر يقه[يانافضل الاين إذ سق الثىء بالذ كر على غيره يدل علي اختصاصه 

بفضيلته ذكره القاضى "نلخيصاً من كلام الاو ريشت قال الطبى وخلاصة ماقرراه : الكوائن كيت ف اللوخ الحفوظ 
قبل خلق السموات رارض مسین ألف عام ومن جملتها اكتابة الغ رار ن م ۽ خاق ال خلقاً عن اللاك وغير مم 
فأظهر كتابة القرآن عام م قلى أن يخلق السموات والارض بأافى عام وخص من ذلك هاتير ال تين و أترهماءتوما 
مهما أولى الزهر اوين» ونظير الكتابة بمعى الاظهار على الملائئة قراءة طه ويس علمم قبل <اقالسمواتوالارض 
بألفى عام تما على جلالتهما وشرفهما قال ووز أن لا يراد بالزمانين التجريد بل تفس السب قفاانالذة فيه للشعرف 
واه أعل حقيقة الحال قال والفاء وقوله فيقربها للتعقيب أى لايرجد ولا حصل قراءتهما فيتعقيهما قربان الشيطان 
فالى مسلط علي الجموع ( تن ك عن التعمان .بشير ) وفيه أشعث ينعبدالرحنقال فى الكاشف قال أبوزرعة 
وغيره غير قوی وأورده فى !اضعفاء وقال قال النسائى ليس بقوى ورواه الطيرانى قال اهشمى رجاله قات . 


و بح كحت 


tS 


2 


4 


تفا ول 03 22 دار ت 


6 - إن الله تال کد فام الكتآب قل أن لق السمرات والارض :| ا ال و لقت 


رس قوم رصاق ع ر ساس عر س ولر | لسع ساس ماس سام درو 


| الرحم ق ا نما من اجى TE‏ ومن قطعها قطعته ‏ (طب) عن جرير - (ضص) 


جد أن أ مدن کب نا نتر (طب) عن ان عا س( ض) 


اع م ص ر عه 


١ إن الله تعالى کب ال 5 َل ناء 4 واطياد دعل الرجال 8 ۴ سن صر صا )ع واا‎ V1 


کن 51 مل جر الشمهيد (طب) عن_ابن ر 


(إن الله ثعالى كتب فى أم الكتاب)اللوح الحفوظ أوعده الأزلى (دل أن خلق السموات والارض: إتى أنا 


الرحمن ) الرحبم ال الرضرف يول الانا م بجلائل الالاء ودقائتها (خلقتالرحم) أى قدرتها (وشققت لا اسما من 
اسعى) لان حروف الرح حم موجودة فى اسم ال حمن فهما من أصل واحد وهو الرحمة أو يقال الرحم مشتقة منالرحمة 
المشتق ما اشم الرحمن رفن وصلها وصلته) أى أحسنت إليه وأنعمت عليه (ومن قطعها قطعته) أى أعرضت عه 
وألعدئه ع اح ول آزد ل ق رہ بج ىء فى خير إن صلة الرحم تعمرالديار وتزيد الاعمار قال السك بم خلق 
الله الرحم دده وشق لما اما من امه 3 أرسل حوامى قيض الرحمة منالءرش ليتعا TT‏ ققد 
تعلق بحاشية القميص ومن قطعها قصرت بده عن حو ان شى القميص فانقطع عن رحمة الله ولم بق له إلا رحمة التوحيد 
رش الرحم ضر بان رحم قرابةوولادة ور حمإمان وإسلام ور مالغرابة نوعانرحميرث ورحم لارشورحم 
يحب نفقته بالحك 5 كالأصول و والفروع ورحم لاتب نفقته با-۸ ج کالخحواثی بل بالصلة والاحسان والصلة :نكون 
بالمال وتكرن بالزيارة واللاحسان وبالصفح فى الاقوال وبالعون فى الاعمال وبالالمة باحية والاجهاع وغير ذلك 
من معانى التواصل هذا فى الدنيا وأما فا بعد الموت فالاستغفار لم والدعاء و حو ذلك ومن الصلة للرعمين أعليمهم 


مايجهلون وننبيهم على ماينفعهم ويضرم ( طب ) وكذا «لأوسط ( عن جرير ) قال الزين العراق وفيه الح بن 


عبد الله أبومطيع وهو ماروك وتبعه الميثمى 
( إن الله تعالی كتب ) أى فرض ( 2 عب لسعى) بين ااصفا والمروة فى النسك فن لم يسع ل يصح حجه عند 


الثلاثة وقال أبوحئيفة رضى الله تعالى عته واجب لاركن فیجار بدم و يصمح حجه (فاسعوا) أىافطءوا المسافةيثهما 


بالمرور کا برشد إليه قول ابن عمر رضى الله عنه فى رواية ذن إذا بزل من الصفاأ يمثى فايس المراد بالسعى العدو ما 
وهم وأصل السعى الإسراع فى المثى حساً أومعى ذكره الحرالى ( طب عنابنعباس ) قال سئل رسول الله صلى الله 
تعالى عليه وآله وسل عام حج عن الرمل فذكره قال الهيثمى وفيه الفضل بن صدفة وهو ضعيف انهى وفى الاب 
حديث يح وهو مارواه 2 مم ابن المبارك من حديث متصور بن عبدالر من عن أمه صفية عن نسوة من بى 
عبد الذار قلى رأينا رسول الله صلى الله ديه ول يشتد إلى السعى حتى إذا بلغ زقاق بى فلان استقبل الناس فقال 
يا أا الناس اسعوا إن الله قد كنب علي السعى قال الذهى فى التنقييم إسناده کح ورواه أيضاً الشافعى وأحمد 
رضى الله عنما لكن فيه ءندهما عبداته نالۇ مل فيه ضءف قال ابن حجر لكن إذا | نضمت إلى روايةالطبراة افتقؤت 
( إن اله كتب الغيرة ) بفتح ااخين أى المية والانفة ( على النناء) أى حّ إوجود الغيرة فون علي رجاءنٍ 
ومن ضرائرهن فلص یرن على جهاد أنفسين عند ثوراما كا يصير الرجال على جهاد الاعداء ٠‏ فإن لم تجاهد | اء 
ل 0 ذهب كال دیما وظفر بها شيطانما بتسخطها وظلبا زوجها فضرتم! ورا جنت' أو أهلكت 2« 
E‏ اة أعمر زات كدق فقال زوجها مافعات بل اتيا الذيرة ( والجهاد على الرجال فن صبر ) القباس 


2 


اا سو ااانا ا لاوا ل لضا داف ا ا E‏ 


34 


س وو س 


کد فر س علا ر 8 


م ١‏ - الى كره لک ثلا 3 e‏ عند د القر آن ٠٠ر‏ اأصوت فى الد E‏ فى الصلآة 


وجا عزو أن ملاسم 
YE‏ م 3 00 8 1 ت فة مم و مه ع ا ص 
۹ س إنالله تعالی ؟ رهم سدا : العيث ق ا وان 3 الفيدلة ٠‏ والرفت ق الضيام 5 وااصعك 


7u o‏ ا سواه رة ل سے وھ وور مر 


عد القبور » ودخول أ1 اچد وأنم جنب ؛ و إدخال العيون الوت لر إذن - (ص) عر کی بن 


صبرت لکن ذكره رعاية لافظ مر ( من اعانا واحتاباً ) أى لوجه الله تعالى وطلآً للثواب ( کان لحا مثل 
أجر الشهيد ) أى إنسان قتل فى معركة الكفار بسيب القتال فهذه تقابل وتسر تلك النقيصة وهى عدم قياءهن 
بالجهاد الذى كتب على الرجال وفيه إشارة إلى عدم موّاخذة الغير عا يصدر عبا لاما فى تلك الحالة يكرن عقلها 
محجوباً بشدة الغضب الذى اثارته الغيرة وقد أخرج أبو يعلى بسند قال ابن حجر رحمه الله لابأس به عن عائشة رطى 
الله عهامفوعا: إن الغيرى لاتصر أسفل الوادى من أعلاه. وخرج بقوله من صير من لم يصير فإن أظهرت الضجر 
والسخط فلا أجر لما أصلا وبقوله إماناً واحتساباً من صبرت 1 تحنسب صبرها فلا يكون لها أجرشهيد لكن 
ما أجر فى ابل ( طب ) والينار كلاهما من حديث عبيد بن الصباح عن كامل عز. أد ب العلاء عن اک عن إبراهم 
ابن علقمة ( عن ابن مسعود ) قال كنت جالساآً مم رسول الله صل الله م إذ أقبات امرأة عررانة فقام 97 
رجل فال عليها ثوبأ وضمها لله فتغير وجه رسول الله صلي الله عليه وسلم وقال حسما غيرى ثم ذكره قال اليزار 
لالعلله إلا من هذا الوجه وعبيد لا بأس به وكامل كوق مشوور على أنه لم يشار كه أحد فيه أنتهى ودأل المثمى فيه 
عبيد ب الصباح ضعفه أبو حاتم ووثقه البزتار وبقية رجاله ثقات وقال فى الميزان عبيد بن الصباح ضعفه أبوحاتم 

وساقهذا الذبر منمنا كيره وف اللسان أوردهالعقيل ف الضعفاء ولايتابع عليه ولايعرف إلابه اه . لكنه نق الفتمعزاه 
لليزار وحده ورجاله ثقات لکن اختلف فى عبيد نالصباح مم مكذا قال . 

( إن الله تعالى كره لک ثلا ) ای فعل خصال ثلاث أحدها اللغو (عند) قراءة القرآن أى اکم بالمطروح 

من ال ول عند تلاو ته بل بذ ى لإاصات والاسماع , وإذا قرئ القرآرت فاستمعوا له وأنصتواء وخرج باللغوء 
الكلام لعائدة دينية كتفسير غريه mE‏ ف عر ثى: من آحکامه ( و ) ثانها ( رفع الصوت ف الدعاء ) فإن 
من تدعوته يعلم السر و أخق دو م آنا ك: م وف رواية عند الدعاء أى يسن الإنصات عند دعاء الداعى وعدم 
اللغو حالتئذ حت كان ذلك الدعاء مشروعاً (و) ا ) التخصر فى الصلاة) أى وضع اليد علي الخاصرة حال الصلاة 
ففكره تزا ودعوى أن الراد توک على عصا فنا أو أن هرا من آخر السورة آبة أو آنتين ,لا کا فى فريضة 
بعيد من السياق ولو کر الاذو حتى أدئ إلى التخايط على الهاريٌ أو كان الرة فع يؤذى نحو مص لآو كان التخصر كيرا 

وإ ابا كانت اسكراهة للتحريم (عب عن) أ أنى أصر ری بن آیی كثير) ضد القايل أاطالى فى مولام الوای الإنام أحد 
الاعلام واسم أبيه صالح أ و يسار أودينا ردس كان التابعين وعبادم رمرسلا) قضية صنيعالمصئف أنه لم بقف عليه 
مسئداً وإلا لما عدل لروابة الإرسال م مافيها من الاعلال وهو ذهول ققد خرجه الديلى من حد يي جار مرفوعا 

(إن الله تعالى كره لك .ستاً) من الخصال أى فعلها ء أولها (العمث فى الصلاة) أى اللعب أى عمل مالا فائدة 

فيه (و) انما : (المن فى الصدقة) فإبه حرط لثوابها «لانبطلوا صدقائم بالمن» (و) ثالثها رالرفث فى الصيام) أى الكلام 
الفاحش فيه رو )-رابعها رالضحك عندالقبور) فإنه يدل على قسوة القاب الموجبة لبعد عنالرب بلاللائق ! كثار الكاء 
والقراءة والدعاء (و) خاءسها ردخول المساجد) تبر بصيغة المع لبفيد عدم اختصاص المى عضا كسجده الشريف 


إ6 يا 


2 اق لأسن عرس شا ي ا ال فر 3 لومم 
۰ إن الك شعالى 0 الان 5 ا م ) عن أنى 
ا مم اه ت ر و 


VY}‏ — أئله ا ب" م ا رع وب معالى الا حلاق 0 5-58 e‏ ساس امه - (طب حل كذهب) 


عن بها بن حف (كم) 


2 رام ر ارو هادا سم اس 2 تش ص ساسا EL‏ مهار 00 5 Oe‏ 
VV‏ - له انيت وارلا جرع لاما انل ين تامس د باحر روف واتهاه عن المنسكر 
ت قوع الا ت ےت س سم هار _- 
ولطانة ل ال خالا ؛ 7 بيطا ا خدت ) ع ن ألى ھ 5 اضر 
؛ ومن يوق 1 ريرة - ( 


أو الحرم المى أوالاقصى (وأ م جنب) يعنى دخوها بغير مكث فإنه مكروه ترما أو خلاف الآولل ومع الل 
حرام (و)سادسها (إدخال العيون اليوت) عدا (بغير إذن) دن أهلها يعنى اظ الاجنى إلى من فى داخل بيت غيره 
بغير إذه فإنه يكره تحر يمآ ومن ثم جاز زرب الدا ر أن عخز ټه وا عه أى إن ل يتدقع إلا بذ ذلك (ص) وكذا 
ان‌المبار ك عن إسماعيل بن عاش عز عبدالله بن دارا #صى (عن عى بن أ ى كثير مرسلا) قال ابن حجر وهو فىمسند 
الشهاب هن هذا الو جه وقال انطاهر عيد الله بن ديئار هو ال#دى ء ليس المدتى وهذا متقطع 

(إن الله تعالى كرهلكم البيان كل البيان) أى التعمق والبالغة فى إظهار الفصاحة فى النطق وتكلف اللاغة فىأساليب 
الكلام لانه بجر إلى أن يرى الواحد منا لنفسه فضلا على من تقدمه فى المقال ومني عليه فى العلم أوالدرجة عتدالله 
لفضل خص به عنهم فرحتقر من”قدمه ولايعلم المسكين أن قلة كلام السلف إتما كان ورعا وخْشية به ولوأرادوا 
الكلام وإطالته لما جروا غيرأنهم إذا ذكروا عظمة أيه تلاشت عقوم م وانكسرتقار يهم وقصرت آلسنتهم ؛ والبيان 
جمع الفصاحة فى اللمظ والبلاغة فى المعتى 0 بيه قال الرعةشرى ١ل‏ 5 إظهار المقصود بأ أبلخ لفظ وهو من انهم | 
والذكاء وأصله الكش ب و الظهور (طب عن أن أماعة) قال الطيثمىفيه عفير بن مدان وهوضعيف قال الوين العراقى ‏ |' 
ورواه اين السى فى رياض المآعلءين عن ألى أماءة شد ضديف 

(إن أنه تعالى کرے) أى جواد لايتفد عطاه (عب الكرم ) لانه من صفائه وهو حب من تخلق بثىء مما کاسبق 
زو تحب فعالى الاخلاق) من الحم وعوہ من کل خلق فاضل للا ذ کر رويكره) لفظرواية ا و فض (سقساتها) 

أوله المهمل أى ردا قال ان عبدالسلام الصهات الإهرة ضر بان » أحدهما مختص به الأازلية والابدية والغنى 
عن الآ كران ؛ والثانى عك التخلق به وهو ضر يان . أحدهما لا يوز التخاق ا #العظمة والتكيرياء » والثاقورد 
الشرع بالتخلق به كالكرم والحلم 0 والوفاء فالتخلق به بقدر الامكان ميض للرحمن مرغ للشيطان (تنبيهم 
قال فى الصداح السفساف الردىء من الثىء كله والامم الحقير وتال الزخشرى : تول العرب شعر سفساف وکل 
عمل 0 که عامله فد سفسقه . وکل رجل مسقسف للم العملية ومن الجاز قوم ظط م رن العمل القساف 
ولانسف له بدض الإسفاف , 
وسام 9 الأمور ولاتكن. مسفاً إلى عادق مين دانا 

(طب حل ك عن سهل ن سعد) قال الحافظ. العراق بعدماعزأه لمن ذكر خلا أنى نعم إسناده حح وقال ایی 

رجال الطرانی ثقات . 
(إنالته تعالى لم يبعث نياولا) استخلف (خايفة) فضلا عن غير هما وف رواية من خليفة كالامراء فإنهم “افاء 

اله على عباده (إلا وله بطانتان) تثنية بطانة بالكسر ولجة وهو الذى يعرفه الرجل بأسراره ثقة بهء شيه ببطانة 
الثوب هنا م شه بالشعار فى خر :الانصار شعار والناس دثار ذحك ١‏ القاضى (بطانة تأمره بالمعروف) 
أى ماعرفه الشرع وحك سنه وق رواية .يذل بالمعرو ف الخير (وثهاه عن المشكر) ما أنكره الشرع ونبى. 


ع 


كالب ام 


)( إن الله 2 عل شا 3£ فا حرم علب - (طب) عن أم سلمة‎ — VY 


VV‏ 1 إن اله تال فر ض الركة إلا لطب بها مابقى ع ن ارال وا ل فرض أل. واديث 


٠‏ ت 


کون لن بعد الا أخبرك عير مايكتز :كر ؟ اا ّا ا E‏ 


أطاعته : و إا غاب عا حفظته - (د ك هق) عن ابن عباس - () 

رن فعله قال ابن حجر البطالة بكر الموحدة اسم جنس يشمل الواحد والتعدد (وبطانة لاتألوه خبالا) أى 
لا تقصر فى إفساد أمره وهو اقباس من قوله سبحانه وتعالى «ياأيها الذين آمنوا لانتخذوا بطانة من دود 
لايألود نک خبالاء ٠‏ «ومن يكن الشيطان له فر ينا فساء قريئاء واستشكل هذا التقسم بالنسبة للنى لانه وإن جاز عملا 
أن کون فى من بداخله من يكون منأهل اشر لک لانتصور من أن يصغى اله ولا يعمل بقوله اعصمته ؛ وأجيب 
أن فى بقية الحديث الاشارة إلى سلامة انى من ذلك وهر قوله (ومن يوق إطانة السوء) بأن يعصمه اله تعالى منها 
(فقد وق) أى وق الشر كله فهذا هو منصب النبوة الذى لايحوز عايهم غيره وقد صل لغيرم بتوفقهتعالى وهدايته 
وف الولاة من لابقبل إلا من بطانة الثر وفهم من قبل من هؤلاء تارة ومن هؤلاء أخرى فإن كان علىحد سواء 
ف رتعرض له فى الحديث لظهوره وإن كان اللاغلب عليه القبول من أحدهما فهو ملحق به إن خيراً عفير وإن شرا 
فشر قال ابن التين وغيره يحتمل أن بريد باليطانتين الوزيرين وحتمل اللك والشميطان وتم لالنف سالآمارة و الاوامة 
إذ لكل منهم قوة ملكية وقوة حيوانية والهل على الآءم تم لكنقد لايكرن لابعض إلا البعض وحينذ فعلى الحا ج 
أن لايادر عا تاق اليه حاشيته حى يبحث عنه وأن ,تخذ لمره ثقة مأموناً فطاً عاعلا لان المصيبة إنما تدخل على 
الحام المأمون من قبول قول غير موثوق به إذ كان هو حسن‌الظن فلو مه التثدت والتدير ويسأل الله الحداية والتيصر 

(خدت عن أ فى هريرة) قال فى الكبير سبح غريب وف اللاب غيره أيضاً وهر ف البخارى بزبادة ونتقص 
(إن الله تعالى لم يحمل شفاءم) من الآمراض القلبية والنفسية أو الشفاء الكامل المأمون الذائلة رفيا حرم) بالبناء 
الفاعل ووز للمفءول (عليك) لآنه سبحانه وتعالى لم حرمه إلالخبثه ضنا إعباده وحمية هم وصيانة عن التلطخ بد نسه 
وما حرم عليهم شيئا إلا عرضهم 8 مله فعد وله م عما عوضه لم إلى مامنعهم مته يوجب حرمان نفعه ومن لأمل 
ذلك هان عليه ترك الحرم المؤذى واعتاض عنه النافع المجدى والمحرم وإن أثر فى إزالة المرض لكنه يعقب تخبثه 
سق قلا أعظممنه المتداوى به ساع فى إزالة سقم البدن بسقم القلب وبه عل أنه لاتدافع بينالحديث وآبة «منافعللناس» 
وعسل المنافع المنصوص عليها فيها على منفعة الاتعاظ فإن السكران هو والكاب واحد بلحس فى ذا مرة وذا مرة 
'نكاف بارد (طب) وكذا أبو يعلىكا فى الدرر للاصنف (عن آم سلة) قالت نبذت نبيذاً فى كوز فدخل رسول الله 
صل الله عليه وسل وهو يغلى فال ماهذا قات اشتكت أبنة لى فصنعت ها هذا فذ كره قال الهيثمئ إسناده منقطع 
ورجاله رجال الصحييح ورواه عله أيضاً ابن حبانوالبيهوق باللفظ المذ كورقال زالمهذب وإسناده صويلح انتهى وقال 

ابن حجر رحمه اه ذكرهاءن خالد تعلقا عن ابن مسعود قال وقد أوردته فى تعليق التعليق من طرق #يحة 
(ان الله تعالى لم يفرض الزكاة) أى لم يوجبها من الفرض وهوالجز فى الثىء لينزل فيه مايسد فريضته حسا أومعنى 
ذكره الحرالى ( إلا (إلا إطيب) بالتشديد وخفئف أى بإفرادها عن المال ودر فها إلى مستحقيها (مابق) لعد إخراج 
الفرض (من أموالكم) أى خاصما من اله والر دال فإنها تطهر الال من اليث والتفس من البخل وهذا مأخوذ 
من قوله تعالى « خذ من أموالهم صدقة تطه رهم وتذكيهم بها» ومعی التطيبآن أداء الركاة إما أن حمل مابق من ماله 
الخلوط يحق الفقراء وإما أن ير من نبعة مالحقه به من ثم منع حق الله (وإنما فرض المواريث) زاد ابن أبى حاتم 
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قا ت ص ساس عاص كه اس 


\yVa‏ - إن الله تعال لم يض محم تى ولا بره فى الصد مت ہی حك فا ھر e‏ اجزاء 


سے ا 3 -< 


0 عن زياد ن الدرث ر 


2 رانک TT‏ لتبق لن س من الورثة وقولهوإتما فرض اخمعطوف علىقوله إن الهم يةرض 
الزكاة إلا لكذا ولم يغرض المواريث إلا لتكون لمن بعد والمعنى و كان مطلق المع وضبطه محظوراً لما افترض 
الله الركاة ولاالميراث (ألا)حزف تنيه (أخرم E‏ بفتح أوله (المرم) قاعل يكنز (المرأة الصالحة) أى اجميلة 
العفيفة الديئة فإ اينما يكاز و وادغارهاأتقع م رن كز الذهب والقضة قالالطيىالمر أة مبتدأواجلة الشرطيةخيره 
ويجوز كونه خر مبتد[ حذوف واجملة الشرطية 0 رإذا نظر اليها سرته) أى أعبته للآنه ا سيا 
لصون فرجه وبجىء ولد صالح ر ذاذا أمرها أطاعته ) فى غير معصة رواذا غاب عنها) فى سقر أو حضر زحفظنه) 
فى نفسها وماله کا فى خير آخر 4 ماجه وات أقسم عليها أبرته قال الطبى ووجه المناسبة بين المال 

وإلراة ورا الانتفاع منكل منهما وأنهما نوعا هذا الجنس ولذاك استثى الله من أق الله يقاب سام من قوله «يوم 
لاينفع مال و لابنون» وقوله إذا غاب ا مقابل لذوله إذانظراليها سرته وقوله إذا أمرها أطاعته دلالة على 
حسن خلقها وسبب الحديث أنه لما تول «والذين يكتزون الذهب والفضة, الآيه كبر ذلك على المسلمين فقال عبر أنا 
أفرج عم فقال يانى اله كبر على أحابك هذه الآية فقال إن الله مافرض الزكاة إلا لاطيب مابق من أموالكم 
فكير عمر رضى الله عنه فقال ألا ا إلى آخره قال 0 لمابين لهم أنه لاحرج علهم فى كاز المالماداموا 
يؤدون زكاته ورأى استبشارمم به رغبهم عنه إلى ماهو خيروأيقرهو المر : الصالحة اله لة فإنالذهب لا ينتفع الرجل 
ولايغنيه إلى إن فر عنه والمرأة ما دادت معه رفقته ينظر ل لطاب لي وطره ود يشاورها فيا 
لعن له فتحفظ سره ويستمد متها فى حوائّه قتطيع أ أمره وإذا غاب عنها تعاعی ماله وتراعی عياله ولوم یکن مارلا 
أنها حفظ بذره وترق زرعه فيحصل بسبها ولد يكون له وزيرا فى حماته وخلمة بعد وفاته لکن (دك هق ) كلهم 
فى الركاة رعن ابن عباس) قالالحخاكم علي شرطهما وأقره الذعى فى النلخيص ف الز كاة ورده فالتهذيب فالتفسير فقال 
عا القطان أى أحد رجاله لا أعرفه والبر عجيب انتهى وقال فى المهذب فيه عنيان أبو البقظانضعفوه انتهى وهذا 
الحديث لم أره فى نسخة ا لصتف الى مخطه 

(إن الله) أى اعم بامن جاءنا يطلب من الصدقة إن الله قد اعتى بأ رالصدقة وتولى قسدمتها بنفسه لم يرض مح 

mM‏ (ولاغيره) من ملك مقرب أو جهبذ مجتهد (فى الصدقات) أى فقسمتها على مستحتيها ( ىحم فيها هو) 
أى 1 رها مقسومة فى كتابه وا#ة جليلة قال الطرى وقوله هو نأ كيد إذ ليس هنا صفة جرت عل غير من هى له 
وحتى بمعنى إلى ( لخزأها نمانية أجزاء ) مذ كورة فقوله , نما الصدقات » إلى آخرالآبة وتمامالحديث فإن كنت 
من لك الاجزا. أعطيتك قال الحرالى وإذاتول الله سبحانه إبادة حكم أتهاه إلىالغاية فى الافصاح وقيه رد على المزى 
منا فى صر فه خمسها لمن له مس الغنيمة ورد على أفى د شيفة رضى الله عنه و الثورى والحسن رطى الله عنهما فى صر فها 
لواحد ومالك رضى أن عنم فى دفءها لآ کرم حاجة وفيه إشارة إلى أن الركاة على هذا الفط من خصائص هذه الامة 
وآنها علة الشأن عند الله لكونه تولى شرع قسمتها يتسه ولم يكله إلى غيره وناهيك به شرفا وقد ورد مثل هذا 
الخبر للدواريث فى خير ضعفه ابن الصلاح بلفظه إن الله لم يكل قسمة موارثك إلى نى مرسل ولا إلى ملك مقرب 
ولكن قسمها بنفسه (د) فى الركاة (عنى زياد بنالحارث 0 الصاد المهماة انى نزل مصر فقال قال رجل 
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لد اوها د 


هام اس سے س نے و AES‏ سس م سلس اجر وص رياس 


1 - إن الله تالى لم يبحثى مدن ارلا تجار بد e‏ - رګ( 


- - 


هص اس ت ر صو ارو ر ص سر 


ابابا ١‏ . إن اسه تل م پام فیا ررق ن سو اجار و لن وَااطين - (م د) عن عاأشة -)#( 


ت ا اس مم سر سج و اه ارس عن راص ےت 


۷۸ - إن الله لعا م دل لج اسلا رلا عفباء وعد ات القرد: واناز ر قل ذلك - )حم م) 


2 


(إنالله 1 سعثى معنتا) أى شقاء على عباده (ولامتعنتا ( بتشديد النون مكسورة أىطالب للعنت وهوالعسر وامشقة 
- بعثنى معليا) بكر اللام مشددة (عيسر ا) من اليس قال الحرالى وهو حصول الشىء عفوا بلا كافة وهذا قال 
لعائشة رضى الله عنها لما أمره أن بتخيير نسائه فد مها عذيرهافا ختارنه وقالتبارسول الله لاتقل[ ىاخئرتك (تنيدم 
قال ان عر رضى الله 'تعالى عنه ا کان لعث النى صلى اله عليه وسم بالميزان وهو العدل فى الكون وهو معتدل 
نه ال ارو والرظؤية كان من حم الآخرة فان حركة الممزان 0 بالآخرة إلى دخول الجنة أوالنار وهذا 
كان العلم فى هذه الامة أ كثر ما كان فى الآوائل وأعطى عل الاولين والاخرين لان<قيقة الميزان تعطىذلك وكان 
الكشف أسرع فى هذه الامة منغيرها لذلية البرد والييس على سائر الآمم قبلها وإن كاءوا أذ كاء وعلباء » ألاترى 
هذه اللامة ترجمت علوم جميع الہ دم ء ولو لم يك الثرجم عالا الم الذى دلعليه لظا كام به لما صح أن كون 
هذا مترجما ولم ينطلق عليه ام الرجة ؟ فمليت هذه الامة علم ٠ن‏ تقدم واختصت بعلوم 3 ب لهم 7 عن عائسة) 
ورواه عبا أيضا البيق فى السين وغيره 

(إن الله تعالى لم يأممرنا فا رزقنا) أى فالرزق الذى رزقاء (أن نكسوالحجارة واللبن) بكسر الاء روالطين) قاله 

لعائشة رضى الله عبا وقد رآعا أخذت غطاء قسترته على الاب فوت أوقطمه وقهم منه كراهة ست رحو باب وجدار 
لانه منالسرفوفضول زهزة الدتا ای تبىالله نبيه صل الله عليه وام أن لامد عينيه إليها بقوله دولا مدنعينيك» 
الآية والكراهة للانزيه عند جمهور الشافعية لا لاحر م إذا كان غير حرير خلافا ليعضمم وليس ف قوله لم يأمرنا 
بذلك مايقتضى التحر جم إذ هو[ نما سغى الو جرب والندب رم د كلاهما فى اللباس (عز عائشة) ظاهر صنيع المؤلف أنه ما 
تفرد به ملم عن صاحية ر فقد خر جه البخاری اا فاللاس وهو ىمسم مطو لأ و لفغله عن زيد بن خالد 
عن أنى طلحة سمحت رسول الله صل الله عليه و سلريقول لاتدخلالملامكة بنا فيه كلب ولا تماثيل قال أى زيد فأتيت 
عائشة رضى اله عا فقت هذا خر نی أن الى صلى الله عليه وسلم قال كذا فهل ممعت رسول اه صل الله عليه 
وسل ذكر ذلك قالت لا ولكن سأحدئكم ما رأيت رأبته خرج فىغراة ف خذت نمطأ فسترته على الباب فلما قدم 
فرأى المط عرفت الكراهة فى و جهه لخذيه حتى متك أو قطعه وقال إن الله الح 

( إن الله تعالی لم حمل لمسخ ) أى لادی مسوخ قرداً أو ختزيراً ( نسلا ولا عقبآً ) يحتمل أنه لابولد له أصلا 
أو ولد له لكن بنقرض فى حياته يعنى فليس هؤلاء القردة والخنازير من أعقاب من مسج من بی إسرائيل ا 
توهمه بعص الناس ثم استظهر على دفعه بقوله ( وقد كانت القردة والنازير قبل ذلك ).أى قل مسخ من مسخ من 
الاسرائيليين فأنىلم فأن هذه القردة والخنازير الموجودة الآن من أسلالممسوخ ؟ هذا رجم بالغيب » قال السبيل 
وفى الحديث رد على زعم ابن قنبية أن أل فى قوله تعالى دوجعل منهم القردة والخنازير» يدل علي أن القردة والخنازير 
من نسل أولثك الذين مسخوا؛ وقد 0 بعض المكاء اميخ وقال إن الانسان هو اليكل المشاهد والبيئة الحسوسة 
فإذا بطل وتعاق فى تلك ال جساد تركب نب القرد وشكله كان ذلك إغداما للإنسان وإبحاداً للقرد ويرجع حاصل 
المسخ علي هذا إلى أنه تعالى أعدم الاعراض الى باعتبارها كانت قرداً فهذا کن إعداماً وإيجاداً 9 ؛ الثانى 
لو جوزتا ذلك لما أمنا فی کل مانراه قرداً أو كا أنه كان إنسانا عاقلا فيغضى إلى الشك ف المشاهدات ؛ وأجيب 
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۷۹ — إن الله 0 1 بای ل 53 أخمار لي حير َ1 كلا 5 ا القر آنَ ج الشيرارى 2 الالقاب 
عن أبى هررة زح) 


0 سومورة س دس ا كروما مر 3 ر ر و رر اروص 


(VA‏ کان ألله تعالى لم مخاق laz‏ هو ابغض اله نال a‏ اظ راا فد ل i‏ 03 - (ك) 


فى التاريخ عن ألى هريرة - (ض) 


عن الآول بأن الانسان ليس هو تام اليكل لان هذا الإنسان ة قد يصيرسميناً بعد أن كانهزيلا و بالعكسوالاجزاء 
متبدلة والانسان الحنى هو الذى كان موجؤوداً والانى غير الزائل فالانسان أس وراء هذا افيكل الوس وذلك 
الآمر إما أن يكون جما سارياً فى البدن أو حالا فى بعض جوانبه كلقلب أ و الدماع أ و هوجود جرد وعلي كل 
تقدير فلا امتناع فى نقاذ ذلك الس مع طرق اك إلى هذا اله كل عد الثانى بأن ا لامان سل بإجماع الأمة 
فتبت يما قلنا جواز السخ (اتنبيهع قال اب العرى ر ی ا عنه قوله الممسوخ لاينسل دعوى:وهذا أمر لايم 
0 وإعا ط بى معرفته اأشر ع و لين فو ذلك اثر 00 عليه انی وهو غفول يجاب 8 ر ته فى أصح کتاب 
م رآيت الحافظ الزن العراق قال قال ابن العربى قرف والممسوخ لايفسل دعرى غلط منه مع ثبو فى G2)‏ 
قال الحا فت ار بنالعر افى لوتحةق أن آدميا مسي ف صر رة ماري لله فهل بحرم أو عل؟ نآ ر للاصابنا فيه كلاماً وقد 
قال أبن العربى 1 لآن كوته آدميا زالاتهى, الحديث إضلاءه يعارض هذا الحديث الآنى قدت أمَة من الامم قال 
الجوهرى والميخ أ ى أصله تحويل الصورة إلى مامو أقج ٠ا‏ (حم م عزابن مسعود) قال قالت أم حبيبة الهم متعنى 
بزوجى رسول الله صل الله عليه و لوسم ويأنى أنى سفيان وا نی معاوية فقال رسول الله صل الله عليه و آله 
وس إنك لقد سألت لاجال «ضروية وآثار موطوءة وأرزاق «قسومة لایعجلڈیء مها قل حله ولا يؤخر شىء 
منها بعد حله ولو سألت ابه أن يعاديك من عذاب النار أوعذاب ف القبر كان خيراً فقال رجل بارسول الله القردة 
والختازير هی مما مسيخ فقال إن الله الخ . 
(إن ألله تعسالى لم يمعلى لحانا ) بالتقديد أى كثير اللحن فى الكلام بل لساتى لسان عرب مبين مستقم و وصيخة 
المبالغة هنا ليست على :بامها والمراد فى اللحن ءطاما وإن قل ( اختار لى خير لمر الفرآن ) وءن كتابه 
القرآن كيف يلحن لا: مَضى آياته ولا تشاع علي مر الزمان معجزاته قل أعجر البلغاء وأخرس الفصحاء ورفعوا 
رؤسهم من بدائعه وصنائعه تعجبا فنالقرآن خلقه ولسانه كيف يلحن (الشیرازی فى الالقاب) أى و کتابالا لقاب 
ل (عن أبى هريرة) قال قلنا بارسول الله ما رأيا أفصح دك فذ كره وقضية كلام المصنف أنه لم بقف عليه للاحد 
من المشاهير الذبن وط ضع لهم الرموز مع أن الديلى خرجه مسندا بالافظ المزبور عن ألى هريرة اذ كور . 
( إن الله لم يخاق خلقا هو أبنض إليه من الدنا ) واا أمكن فما عباده لاوم آم آحسن علا 00-0 
إلما) اظ رضى رمنذ خلتها بنضاً ها ) كذا هو خط الصاف وذلك لان أبغض الاق إلى الله من آذى أوليا 
وشغل أحابه وضرف وجره عاده عنه وحال بيهم ونين السير إليه والإقبال عليه والدنيا مبغوضة لاوايانه شاغلة 
هم عله قصارت بغيضة له لخداعها وغرورها فهى فة ومحنة حى لكبار الارلاء وخواص الأاصفياء لكن الله 
يتصرم ويظفرم » وقصد الخر التنيه على أنه لاينغى طلب الدنيا إلا لضرورة ولايتناول منها إلا نناولالمضطر من 
الميتة إذ ھی سم قاتل فالعاقل يطلب منها قدر مايصان الو جه نه على تكره مها لكوها بغيضة لله وعلى توق من مها 
وحذر من غدرها وغرورها زك فى التاريخ) المشمور قال التاج ااسبكى ولا نظير له رعن أنى هريرة) وفيه داودن 
احبر قال الذهى فى الضعفاء قال ابن خبان يضع الحديث على الثقات وَاطثم بن جماز قال أحمد واانساق متروك 
ورواه اليوق فى الشعب مسلا ٠‏ 


"هم ك 


اس س ع و 


۱ [ الله ای ل : بضع دا إلاو وضع له شقا سدم لبان ةر فاا م من كل الج جر -(حم) 
عن طارق بن e‏ 


١‏ سس سل لس سر اه اي 


۲ إن الله تال 1 يل داه إل 5 شق لك آرم ,ملم بألبآن ابقر فإنما ترم من كل 


ت 
1 
1 فاص سه م 6 ل سا ارصق ا سار ص ارم سا سير يلت لس سار سل 


VAT‏ إن الله 0 بزل داء إلا انزل له دراء» عله 3 عله ع وجول دن جهله . إلا السام وهو 
J 0‏ 
١ SES‏ عن أبى سید( 
-- الله مال 1 يضع) أ ل 0 الان وضع o‏ شف فا نا لای م من ن الغلوقات 5 ر ضد 0 دال اتش 
ن الدواء يعاج به قال القرطى رحمه الله هذه الكامة صادقة العموم ل ما خبر عن الصادق البشير عن الخالق القدير 
ألا يعم من عاق وهو اللطيف الخيير » فالداء والدواء خلةه 0 واهلاك فعله وربطالآاسباب بالمسييات حکته 
0 فكل ذلك بقدر لا معدل عه والداء والدواء كلاهما بفتمم الدال والمد وى ک سر دال الدواء (فعليكم بأبان 
القر) أى الزمواتننا وما (فاتها ترم) بفتح اانناة فوق ويد الراء سن كل الشجر) أى جع مئه ونأ كله وق الأشجار 
كغيرها هناك .أت مناقع لاحصى نه ماعليه الاطاء وشا ا 5 اله بعليه 0 واللبن تولد مہا ففه مكحام 


5 


فرعا صادف الداء الدواء والمستعمل لايشعر ( حم عن طارق ) بالقاف (أبن شهواب) بن عبد تمس الجلى ٠‏ 


حانى يعد فى الكوفيين له ه إن الله اتعالى لم ينزل داء الاأنزل لدشفاء إلا الهرم) أىالكر فإنه لادواء له ألتة ؛ قال 
أن حجر رجه الله استثتى ف الحديث الآتى الموت وهنا اهرم فكأنه جعله شبها بالموت والجامع هما نقص الصحة 
أوالقربة إلى الموت وإفضائه إليه وحتمل أنه استثناء منقطع والتقدير للكن ارم لادواء له ( فعليكم بألان البقر ) 
أى الزموها ( فإنها رم من كل الشجر ) قد تضمن هذا اير وما قله وبعده إثبات الاسباب وااسييات وصمة عل 
الطب وجواز التطيب بل ندبه والرد على من أنكره من غلاة الصوفية قال الحكاء والطيب «مذور إذا لم يدقع 
المقدور (ك عن ابن هسعود ) عبدألله وڪوه للطحاوى وأبى لمعم من حديث اناس رضو الله تعالى عنيما . 
( إن الله تعالى ل ينزل داء إلا أنزل له دواء E‏ فإذا شاء ان الشفاء يسر ذلك 
الدراء؛ وثبه على مستعمله بواسطة أو دوتها فيستعمله علي وجهه وف وقته فيرأ ٠وإذا‏ أراد هلا که أذهله عن دواثه 
وحجبه مالع فهلك وکل ذلك عشيئته وحكيه کا سبق فى عليه . وما أحسنقول من قل : 
والناس يرمون الطيب وإنما غلط الطبيب إصابة المقدور 
عاق البرء موافقة الداء للدواء وهذا قدر زائد على محرد وجوده فان الدواء مى جاور درجة الداء فى الكيفية أو 
ل الكية نقله إلى داء آخر ومی قصر عنما لم يف عقاو مته وكان العلاج قاصرا وهی ميقع المداوى على الدراء لم حصل 
د ا لم ينفع ومتى كان البدن غير قابل له أو القوة عاجزة عن خله أو ثم مالع منع 
تأثيره لم يحصل ارۇ ومتى نمت المصادقة حصل قال ابن حجر رحمه انه تعالى وما يدخل فى قوله جهله من جوله 
مايقع لبعضهم أنه يداوى من داء بدواء فييرأ ثم لعاریه ذلك الداء بعينه فيداويه بذلك الدواء بعينه فلا جع وسيبه 
الجهل بصفة من صفات الدواء فرب مرضين اشام | وكون آحدھما مرکا لاجم فيه هاينجع فی غير المركب 
فيقع الخطأ وقد يكون متحدا لكن يريد الله أن لاینجم وهنا تخضع رقاب الآطباء وهذا قال : 
إن الطيب لذو عقلى ومعرفة مادام فى أجل الإنسان تأخير 
حتى إذا ماانقضت أيام مدته حار الطبيب وغانته العقاقير 


ا ¥ - 


8 


EEE‏ 2 جه عله سه ات رم لع ا 


fe 
إن الله تعالى لم بحرم حرمة إلا وقدء ا م 2 ملع لوق مسك جز أن‎ 1 


- 


اوا ف اتارک اق لراش وَالذَابُ ت (حم طب) عن ان مسعود بل ا 


6۵ - إن أله َال بكب 0 اليل صیاماء ر ن صام 7 لا اج له ابنقانم والشیرازی فى 
الالقاب عن أى سعد الخير -(ض) 


(إلا السام) عهملة تخففاً رودو الموت) قانه لادواء له والتقدير إلاداء الموت أى امرض الى و دقل صاحبه 
المرت فيه قال ابن القم والحديث يعم أدواء ااقاب والروح والبدن وأدويتها وقد سمى النى صل الله عليه وس 
اجهل داء 0 دواءه سوال العلساء وفيه كالذى قله الاس بالتداوى و«شروعيته وقد نداوی المصطى صلي 
الله عليه وس وأص به صمب لكن ١‏ يتداو! بالآدوية ااركة بل المفردةوربما أضافوالل:ةرد ا ورور 
قال ابن القم وهذا غالب طب الآمم على اختلاف أجناسها وإنما عنى بالمركب الروم واليونان والادوية من جنس 
الأغذية ن غالب غذائه:,الفردات كالعرب تطبه بها فن ثم أفرد المصطنى صل الله تعالى عليه وآله وسال الان 
بالذ كر ومن غالب غذائه المركبات فطبه بالأدوية المركية أنفع والتداوى لابناف التوكل ( ك عن أب سعيد ) الخدرى 
E‏ 
( إن الله تعالى لم حرم حرمة إلا وقد عم أند سيطاعها ) بفتح المثناة تحت وشدة الطاء وكسر 7 فى اللهاية 
( منک مطلع ) مفتعل اسم 3 0 «وضع الاطلاع من المكان المرتفع إلى التخفض ٠١‏ والمراد أنه م بحرم 
على البشر شيتاً إلا وقد عل أنه سبطلع على ور ألا) حرف انذبيه ( وإىعسك عحج زكر ) جع حجزةعهملة 
جم فزاى وهى محل العقدة من الإزار ( أن تبافتوا ) ذف احدى التاءين للتخفيف أى تهافةوا ر ف النار ) من 
الحفت السقوط وآ كثر مايستعمل "تهافت فالشر (كا بتهافت الفراش © والذباب ) فنار الدنيا فالرسو ل بأو امه 
ونواهيه شيه لمن يأخذ لعقدة الإزار الى ھی م الجذب والاخذ عادة لكوما أجع 2 شی يمع الجذب به ومع ذلك 
تغلب الشهوة على النوع البشرى ويسةط فى الحرمة م يتساقط الفراش والذباب ف النار لتومه أنها نور دوعس ىأن 
توا شا وهو شرلك. أن زين لاسوء عمله فرآه حسناء قال المرالى والتحريم ”سكرار الحرمة بالكسر وهى المنع 
من‌الشىء لدناءتهوالحرمة بالضم المنع من‌الثىء لعلوه 5 عن انمسعود) قالالهيثمى فيهالمسهودى وقد اختلط 
( إن الله تعالى 85 على اليل صياماً فن صام تعنى ) بفتح المثئاة فوق والمهملة ونون مشددة أى أدخل 
نفسه فى العناء أى الاشقة ( ولا أجر له ) تخالفته لإشروع فيحل فيه الفطر بل يحب لحرمة الوصال علينا وذلك لآن 
النبار معاش فكانالآ كل فبه أكلا ىوقت انتشار الخاق وتعاطى بعضهم من إعض فبأتف عله المر تةب والليلسيات 
ووقت :وف وانطاس فدأ فيه منأس الله مااحتجب ظووره فى الهار و كان المطعم بالليل طاعم من ربه الذى هو 
أوقت تجليه ينزل ربا كل للة إلى سماء الدنيا فكان الطاعم فى الليل إا أطعمه الله وسقاه فلم يقدح ذلك فى محى 
صومه وإن ظهر وقوع صورته فى حسه كالناسى بل المأذون له أشرف رة منه ذكره الحرالى وغيره ( ابنقانع ) 
فى معجم ااصحابة ر وااشيرازى فى ) كتاب ( الالقاب ) كلاثما مر حديث عبادة بن سنی ( عن أب سعد الخير ) 
(1) ويحتمل أن «طلع اسم فاعل والمعنى لم بحرم الله على الأدمبين حرمة إلا وقد عل الله أن بعضهم سيقع فيا 
(۲) جع فراشة بالفتح دوية تطير فى الضوء وتوقم نفسها فى النار أى أخاف عليكم إن ارتكتم ماحرم الله علي أن 
تسقطوا فى انار کا يسقط الفراش والذباب فا فالإمساك كناية عن الام والبى . (م) ل أن الياء من على 
مشددة وأن صياماً تمييز حول عن المفدول وأصله لم يكتب على" صيام اليل وإن كانت الرواية بعدم تشديد الياءفعلى 


(م ۱۷ ب فض القدر 2 سم) 


- eA - 


(VAT‏ 5 3 ا تعال كّّ و اا ا اتر ص فعا 9 فلم 5 8 0 هواتها عله - ابن عسا کر عن 


عن على س اسن س سلاا ٠‏ 
3 8 ر سوس 22 وس اس عمس ري سمس Jaro‏ 


۷ - إن أله بال ا ا لديا قر اما ثم اع رض ا َال : وعزف وجلالى لاانرلنك إلا 


فى شرار خاقی oT‏ ره صض) 
AY‏ له ف ا سس م مك مس اهدهش مس ساس صر وت سم م سس 


۷ - إن الله مالیا خاو ق الخلق كتب بيدمعلى:ف.. سه 4 نر جو ب غ ب (ته) عن أن هر رة كو 
JYAA‏ ىلعاب عضی - (ته) عنأجهريرة ر ۴) 


E 2‏ ف التقريب وغيره سعد وأ بو سعيد الخير بفتح المعجمة وسكون المثناة التحتية الانمارى صما ىشاى وقيل 
اسمه عامى بن سعد له حديث واحد وهو هذا قال فى التقريب ووم وف من خلطه بأنى سعد الحبزاق. وظاهر 
صليع المصنف أنه ل يره عقرجا لاحد أعلا ولا أشهر منذكره وهو یب فةد رجه الترمذى ف العلل عن أبىفروة 
الرهاوى عن معقل'الكناق عن عبادة بنسنى عن أب سعد الخير أيضا ثم ذكر أنه سألعنه البخارى فقال ماآراءإلا 
مسلا وما أرى عبادة سمع من أبوسعد قال البخازى وأو فروة صدوق للكن ابئه مدآ روى عنه منا كير ورواه 
ان منده عن ألى سعد أيضاً بلفظ إن الله لم يكتب عليك صيام اليل فن صام فليتعن ولا أجر له قال ابن منده 
غريب لالعرفه إلا فى هذا الوجه وفيه معقل الكنانى قال ان حجر لا أعرفه إلا فى هذا الحديث وقد ذكرم 
البخارى وغيره ولم يعرفه إلا فيه. 

( إن الله تعالى لما خلق الدنا أعرض عنها ) فيه حذف وتقديره لما خاقها نظر إلها ثم أعرض عنها بقريئة 
ا حديث الآنى عقبه ( فم ينظر إلها ) بعد ذلك نظر رضى وإلا فهو ينظر إلا نظر نديير ولولا ذلك لاضحات فلم 
يق لها أثر ولا خبر وذلك ( هن هواتما عله ) أى حقارتها لما أنها قاطعة ط. بق الوصول إليه وعدوة لاوليائه 
لاا تزينت هم يزيلتها حتى تجرعوا مرارة الصبر فى مقاطعتها وعدوة لأعداته 7 ستدارجتهم تهم بمكرها واقتنصتهم 
بشبكتها فولقوا ما خذلهم أحوج ما کاوا إلا ؛ قل لمكم ما «ثلالدنيا قال ھی أحة من أن 0 لهامثلوقال لعضهم 
من نام على عية الد نبا ومات فى تلك النومة حشر مع مبغوضى الله لم ينظر إله منذ خان ( ابن عساكر ) فى الناريخ 
(عن عبىبن الحسين ) زءنالعابدين ١‏ ا أرسل عن جمع كثير هن الصحابة . 

(إن الله تعالى لما خلق الدنيا) نظر رإليها “م أعرض عنا) بإنقضائها ول وصاتها الذميمة ولافعاها القيحة والنظر 

الثابت المذ كور هنا هو نظرالخاق والتقديروالنظر الى فا قله نظرالرضى عبا زم قال وعزق وجلالى لا أو لتلك 
إلا فى شرار خلق) أى فى قلوب شرارم ومن ثم كان أ كثر الفرآن مشامل على ذ.ها والتحذير منها وصرف الخلق 
3 | وتظافرت على ذلك الكتب الإلحية وتطايقت عليه ال شر الع وتوا عأت عليه الاه هم حتى م نأتكر البعث » وآما أهل 
الثروة وااغناءمن الصدر لا ولف تكن الدنيا فى قلومم بل فى أيديء م أصر فهم ها فى وجوه الطاءات وعدم شغلهم 
ما عن الله تنيع العارف تداد عبته فى الله سبحابه و تعالى كلما سلبه شيئاً منأمور الدنا والاخرة لا أوففهم عل 
حدود عبو دمم ولايتجارز م إلى دؤية ش ركم لہ فى شیء مں الوجرد فهم راضون عنه في حال سامهم كرضام 
حال نسبة الآمور الم زان عسا كر) فى تارخه رع عن ألى هر ت( وف اللاب غيزه أيضاً 

(إن الله تعالى لما) أى حين (خاق الخاق كتب يده على نفسه) أى أ"بت فى عليه الازلى قال القاضى يعنى أنه 
لما خاق الخاق حك حكا جازء ووعد وعدا لازمالا خلف فيه فده حك ال جازم الذى لايعتريه نسيخ ولا يتطرق 


مغنى فى )١(‏ بفتح الحمزة وسكون اللام وضم المنناة الفوقية أى ¥ أنزات حبك والانهماك عليك ال ووجدت فى 


نسخة مضبوطة بالقلم لاأتو لك بضم الهمزة وكسر الراى وفتحاللام رشدة التون 
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- هنع 


س س ا پیر مه 2ه 


| ۹ - إن اك تع يويد الإملام م برجال م مم ن آهله - (طب) عن ابن مرو - (ض) ٠‏ 


۰ - إن الله عاق لويد الدب لجل ماج - رطب) عن مرو بن النعمان بن مقرن 
إلله تغير بحم الحام إذا قضى ارا وأراد إحكام أمر عقد عليه سجلا وحفظة بكوه ن حجة باقة محفوظة 
عن التبديل والتحريف (إن رحتى تغلب غضى) أى غلبت عليه بكثرة آثارها (© ألاترى أن قسط. الخلق من الرحمة 
أكثر من قسطهم من الغضب لتيلهم إباها بلا امتحقاق وأن فل التكليف مرفوع عنهم إلى لوغ ولايعجل بالعقوبة 
علهم إذا عصوه بل يرزقهم ويقبل توبتهم وما تعلق بالرحمة والفضل أحب إليه من فعل ماتعلق بالغضب (ت « عن 
أنى هريرة) وورد بمعناه من عدة طرق . 

(إن الله تعالى ليؤيد) يقوى وياصرمن الايد وهوالقوة كأنه يأخذ معه بيده فى الثىء الذى بوبه فيه وذكر اليد 
مبالة فى تحقق الوقوع (الإسلام برجال ماهم من أهله) أى من أهل الدين لكونهم كفا رآومنافقين أو جار على نظام 
دبره وقانون أحكمه فى الازل يكون سيآ لكف القوى عن الضعيف إبتاء لهذا الوجود على هذا النظام على الح 


1 الذى حدّه وهذا تمل أنه أراد به رجالا فى.زمنه وحتمل أنه خر يما سكون ق کون من معجزاته قإنه [خار 


نمع 


عن غب وقع والاول هو ال لام للسبب الاتى وقد يقال اللاقرب الثانى لآن العيرة بعموم اللفظ لابخصرص السبب 
(طب عن |بنعمرو/ بن العاص قال ایشمی فيه عبدالر حن بن زياد بن آعم وهو ضعيف لغير كذب فيه 

(إن الله تعالى لؤيد هذا الدين) أى الدين امحمدى بدليل قوله فى الخبر الاتى إن الله يؤيد هذا الدين (بالرجل 
الفاجر) واللام للعهد والمعهود الرجل المذكور أولاجنس ولايعارضه خر مسل الآنى إنا لانستعين مشرك لانه غاص 
بذلك الوت وحجة النسخ شبود صفوان بن أءية حنيناً مشركا كا قال ابن المنير فلا يتتخيل فى أمام أو سلطان فاجر 
إذا حى بيضة الإسلام أنه مطروح النفم فى الددن لفجوره ف<وز الخروج عليه وخلعه لان إلله تعالى قد يؤيدبه 
دينه و وره على نفسة فيجب الصير عليه وطاعته فى غير إثم ومته جوزوا الدعاء ل لطان بالتصر والتأريد مع جوره 
وهذا قاله لما رأى فى غزوة حنين رجلا يدعى الإسلام بقاتل شديداً : هذا من أهل النار جرح فقتل نفسهمن شدة ٠‏ 
وجهه فذكره والمراد بالفاجر الفاسق إن كان الرجل ملا حقيقة أو الكافر إن كان منافاً أى الامام الجائر أو 
العام الفامق أوالجاهد فى سييل الله (طب عن عمر بن الان بن مقرن) ينم الم قتح القاف وشدة الراء وبالنون 
المزتى قال ابن عبد البر له سصمبة وأبوه من أجلة الصحابة فتل النعان شهيداً يوقعة نهاوند سنة إحدى وعشرين وما 
جاء فعيه خرج عمر فتعاه على المثير وبكى وظاهر صنيع المصتف أن هذا لا بوجد مخرجا فى الصحيحين ولا أحدهما 
وهو ذهول شايع وسو عجب فقد قال الحافظ العراق إنه متفق عليه من حدث ف أىهريرة يلظ إن الله تعالى يزيد 


.هذا الدين بالرجل الفاجر وقال المناوى رواءالبخارى فى القدر وغزوة خيرء رواه.سم من حديث أف هر رة مطولا 


قال شبديا مع رسول ألله صلل ألله تعالى عليه په وسلم حنيناً وال لرجل من عى الاسلام :هذا من آمل النار فلا 
حضرنا القتال قائل قتالا شديدآً فأصابته جراحة قبل يارسو لاق الرجل التى قلت 1 نفاً إنه من آهل النار قاتلكتالا 


)١(‏ المراد بالغابة سعة الرجة وش ها لاخاق جا قال غلب علي قلان اللكرم أى هو أ كثر خصاله وإلا فرحة الله 


وغضه صفتان راجعتاز إل إرادة عدو ب العاصى اة الماع وصقاته تعالىلاتو صف بغلية 9 اھا الأخرىو 3 
هو علي سبيل الجاز للمبالغة وقال الطب الحديث علي وزان قوله تعالى , كتب ربكم عل تفه الرحة أى آوجب وعدا 
أنيرحمهم قطعاً لاف ماسرتب 0 الخضب من العقاب فان الله تعالىعفو كرم 3 اہ رز عه قله و ألشد: 


وإ وإنا وعدته أووعدته اف إيعادى ومنجز موعدي 


Bg 


3 8 رص ھم 


۹۱ إن أله تمل لمبتلى اسمن وم يبلي إلالكر رامته كيه الماع فى الك نی عن ألى فاطمة 
الضرى - (ض) 1 


1۹۲ لن کا ماهد ء عار لمر ومن ا لا 3 ماهد الوا و بار 2 E‏ أ ۾ تاق ایی 


س ور 


عبده الوم من الدنیاکا می المر ريض هله الام - (هب) وأبن عل عسأا ؟ ارعن حذيفة - (ض) 


شديداً وقد مات فقال النى صل الله عليه وسم فى النار فكاد بعض المسلمين أن برتاب ینام كذلك إذ قيل لر 
عت لكن نه جرحا شديدآ فلما كان الليل " صر على ا راح فقتل نفسه فأخير التى صلى الله عليه وآ لوه سل فقال اله 
أكبرأء شہد أنى عبدالته ورسوله ثم أمر بلالا فنادى ف الناس إنه لا يدخل الجنة إلا نفس مسلبة وإن الله بيد هذا 
الدين بالرجل الفاجر ومن رواه الترمذى فانعال عن أنس مرفوعا مذ کر انه سال عته الخارى فقال حديث حسن 
حدثناه تمد بنالمثنى اه فعزو المصيف الحديك الطراق وحده لابرتضه الحدثون فضلا عمن يدعى الاجتهاد 

(إن الله تعالى ليبتلي المؤمن ) أى مختيره ويمتحنه (ومايبتله إلا لكرامته عله) لان للابتلاء فوائد سنية وحكا 
رباتية منها مالم يظهر إلا فى الآخرة ومنها ما ظهر بالاستقراء كالاظر إلى قهر الربوبة والرجوع إلى ذل العبودية 
وأنه ليس لاحد مفر من القضاء ولا د عن القدر ولان الله حرم تو ا إلا بعد 

طبه وطهره فإنها دار الطيبين «طبتم فادخلوها غالدينء فمن :طهر ف الدنيا من البلايا والمصائب ولق اله طاهراً من 
خبثه دخلها بغير تعوق ومن لم يتطهر مما فإن كانت تجاسته عينية كالكافر لم يدخلها حال وإن ا عارضية دخلها 
بعد تطهيزه بالنار وفيه فضل الابثلاء ولا يازم مه طابه بل الما مون به طاب العفو والعافة ا فى أخبار س بعضها 
ويأق بعضها ( الحا ) أبو أحمد (فى) كتاب (الكنى) يضم الكاف وكذا ابن منده وان أبى شية وقامم بن أصبع 
کاھم من حديث عبد أيه بن اباس بن ن أ نى فاطمة ا عن أنه به (عن) جده (أنى فاطمة الضمرى) يصرى روى 
عن كثير بن مرة وغيره قال كنت ا مع رسول الله صلى الله عله ول فقال ٠ن‏ تحب أن يصح ولا يسقم 
فابتدرنا فنا نيار سو لاله فعر فنا فى وجهه الكر اهة فقال أتحدون أن تنكو نوا كار الصيالة قالوا لاقال آلا .ون 
أن تكونوا عاب كفارات فوالدى نفسى بده إنالله ليبتلىا مو من باللاءما يليه إلالكرامتهعليه؛ وعبداللهوأبوه قال 
أبويعلي فسنده | أعرفها وأبو فاطمةيقال له الل ويقالله الدومى الازدىوةيلهما اثنان وقالالكال ابنأنى شر يف 
تبعاً لشيخه ان حجر رحمه الله تعالى أبو فاطمة فى الصحاية ثلاثة الأول الضمرى الازدى بصرى روى عنه كثير 
ابن مرة وغيره ولعله هذا والثانى الث بصرى له عحبة وهذا أيضاً يكن أن يقال إنه المتقدم وااثالتالانصارى الذى 
قال له المصطق صلى الله عليه وسل عليك بالصوم لم يصح حديثه ولیس هو هذا وروی الحا 7 فالمستدرك بافظ إن 
اله لبيتلى عبده المؤمن بالسقم حتى يكفر ذلك عله كل ذنب وقال على شرطهما وأقر ه الذهى 
إن الله تعالىايتعاهد عبده المؤمن) أى المصدق بلسانه وقليه (باللاء) يصب عليه فى الدنيا البلاء صا ليصب عله فى 
فى الأخرى الاجر صبا والامراض والمصائب ف الظاهرنكة وؤالاطن تحفة إذ بذلكيرجع العبد [لىربه ويتفكر 
أن هذا صتعه وتدبيره فهى هدابا من الله سب<انهوالتعهد التحفظ بالثىءو تجديد الهد به والرادهنا المراجعة والمعاودة 
مرة بعد أخرى ( کا بتعاهد الوالد ولده بالخير) فيسابه محبويهالعاجل الشاغل عنه ليصر ف وجهه اليه ويحمله اللمكاره 
ليرب منه اليهويقبل بكليته عليه لان الحبيب بحب مواجهة حبيبه ويفتح له المج إلى تقريبه (وإن الله ليحمى عبده) 
أضافه إليه للتشريف (المؤمنمن الدنيا) أىينعه منها ويقيه أن يتلوث بدنسها كلا عرض قليه بداء حا وممارستها 
5 حمى المريض أهله الطعام) لكلا يزيد مض بدنه بتناوله فهو إ نما بحميه لعاققة #تودة وأخوال سديدة مسعودة 
وما تقول فى الوالد المشفق الى إذا منع ولده رطة أو تفاحة يأ كلها وهو أرمد ویسابه إلى معلم غليظ بابسء بحيسه 


8 
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ت ساس سس لس ممه روصل وره م اه فر سرس ال لس سيم ر س سا ررق رص ص وس 


74۳ 0ك إن یله تعالى أيجهى عدم الموين من أبدنيا ور رمه 6 تحمون م إضحم الطعام والشراب 


ارس از سا سم 


تخافون ا (حم( عن #ود بن لبيد - (ك) عن أنى سيد (ض) 


ت فر اس ساس سے سر 


V۹‏ خض إن أبله تدالى دم ا 0 الما د ل ڪن مأنة آهل بدت ت جيرا اللا [(طب )عن ابن عمر -(ض) 


طول الثهار عئده 0 . وسيل إلى الام لن ف 1 : :ر اه فلك به ه لبخل ا ان , به اة 
إيذاء له ؟ لكن اماع عل أن صلاحه فيه وأن بهذا التعبالقليل يص ل إلى خير ک٤‏ ثيرو نفع عظم ؛ وهانةولفالطيب الحاذق 
الحب إذا منع المر يض شربة ماء وهو ظءآن وسقاه شربة دواء كربه أقصده إيذاء بل هو نصمم وإحسان لما عل أن 
فى إعطائه شبوة ساعة هلا که رأسا والغرض من ااتشيه الزاقع فى هاتين الجملتين بيان كال الاعتناء والشفقة والحبة 
(هب وابن عدا كر) فی التاريخ فى ترجة ابن الايض (عن حذيفة) قال إن أقر أباى لعينى يوم أرجع إلى آمل 
فيشكون الحاجة والذى نفس حذيفة بيده ممعت رسول أنه صلي انه عليه وسلم يقول فذ كره وفيه الهانى بن المنيرة 
قال الذهى ضعفوه . 
(ان الله تعالی لبحمى عبده المؤمن) من (الدنيا) أى يحفظه من مال الدنيا ومناصها ويعده عا يضر بدينه منها 
(وهو بحجه) أى والحال أنه يحبه (؟ تحمون مريضكم الطعام).أى من “ناول الطعام (والشر اب تخافون عليه) أى 
لكونكم تخافون عليه من تناول مارؤذيه منها أنى والحال آم تخافون عليه من ذلك » وذلك لاه سبحانه وتسالى 
خلق عباده على أوصاف شتى فهم الةوى والضعيف والوضيع والشريف فن عل من قلبه قوة على حمل أعباء الفقر 
الذى هو أشد البلاء صبر علي جرع مرارته أققرەق الدنيالير فمه عل ال خن ياء ق العةى وه نعل ضحفه و وعدماحتالهوآن الفقر 
ينسيه ربه صرفه عنه الآنه لاحب أن عبده ينساه أ أو ينظر إلى من سواه: قسبحان الحكم العام ( تمق قال 
فى الح ربماأعطاك فنعك وربما منمك فأعطاك, متى فتح لك باب الفهم فى المنع عاد ا عي نالعطاء: متىأعطاك 
أشبدك بره وءتى متءك أشبدك تهره فهو فى كل ذلك متعرف إليك ومقبل بوجود اطفه عليك إنما يولك انع 
لعدم فهمك عن الله فيه لإ تئيه ) قال العارف الجيلا للنفس حالان ولاثالث لا حال عافية وحال بلاء فان كانت 
فىبلاء فشأتها غالبا ا مزع والشكوى والاعتراض والتهمة لله بغير صير ولا رضى ولا «وافقة بل عض سوء أدب 
وشرك بالخاق والاسباب وإن كانت فى عافية ونعمة فالآشر والبطر واتباع الشموات كلا نالت شهوة تبعت أخرى 
وتطلب أعلا مها وكا أعطيت ماطليت توقم صاحها فى تعب لا غاية له وشأنها إذا كانت بلاء لاتتمنى إلا كشفه 
وتضى كل لعم ولذة فإذا شفيت رجعت إلى رعونتبا وأشرها و بطرها وإعراضبا عن الطاعة وتنسى ما كانت فيه من 
اللا فرعا رت إلى أشد ما كانت فيه من الللاء عقوبة وذلك رحمة من الله مها ليسكفها عن الخ لفة فالبلاء أولى 
بها ولو آنا لم ترجع لرذائلها لكنها جهات فل لملم مافيه صلاحها حم عن #ود يزليد ك عن أبيسعيد) الخدرى . 
(إن الله تمالى ليرفم) لفظ رواية الطبرانى ليدقم بالدال (بالمسلم الصاعط عن ماثة أهل بيت من جيرانه اللاء) أى 
بسبب کونه بين أظورمم لكرامته على ربه أوإسيب دعائه والاول أقرب وكام الحديث عند خر جهااطيرانى وولو لا 
دفع أن التاس بعضهم بعض افسدت الأرض » ولايعارضه مدح البلاء فما قله لآن اراد به هنا الشاغل عن الله 
أوعادته أو العارى عن الصير الموقع لصاحبه فى التضجر والتسخط الموجب للخذلان والآول فى خلاف ذلك ويظم 
بأن المراد بالماثة الشكثير لا التحديد فإن حد الجوار يزيد على ماذكر إذ حذ الجوار أربعون دارا من كل جانب 
(طب) وكذا الأوسط (عرن ابن عمرع: بن الخطاب وضعفه المنذرى وقال الميثمى فيه يحى بن سعيد العطاروهر 
ضعيف وف المزان حى هذا ضعفه ابن معين ووهاه أبوداود وقال ابن خزعة لاحتج به وقال ابن عدى بين الضعيف 


ثم أورد له هذا الخار. 
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~ 54 م 


لقا مس سا ر دع عرس و ملس 3 سوم اس ی وس سوم ل م أس اه 
¥48 عد إن ألله ما و ت 2 ادا أن وا اگ ألا كه أو اشر رب أل ر 4 کول هه iye‏ -) مم 
ت 


ت 


Nab (‏ بجت إن 0 ا ا ا العرد وم م مامه س ی اہ ا ما مك 75 رأ لت 9 ل 9 ن سکره ۹٩‏ اذا 


سوس وار ور ھے ار سے ت ا صر 


لقن أللّه العيد ی ال ا دب رجو 057 أرقت تمر ن الاس -( حم 5 0 عن أنى ھر ت ) (r‏ 


يه ماس سے سے سو ر دع م فوع 
VAY‏ إن الله تعالى يدك 1 E‏ اسف فى الصلاة » والرجل لصا مل ف جوف الل ء والرجل 


ي 


(إن أله عالى ليرضى عن المد امن أ كه وة (آن) ale‏ برعل أى لاجلا أن زا 2 7 أن 


أى بسبب أن يأكل أو وقت أكله رالا كة) بفتح الهمزة ار ة الواحدة من ال كل أى الغدوة أوالعشوة كذا اقتصر 
عليه يه جمع منهم الثووى فى رراضه لكن ضبطه لعفم بال م وقال م ى الادءة (آو يشرب اشر به فحمد أنه علبها) يعتى 

يرطى عنه لاجل حك ھل ( الفعلين أا کان ولیس هو شيك من راو خلافا ا اع وفه أن أصل سئة الخد تحصل 
بای افظط اشتق مادة ح م“ بل عا يدل علي الاه علي ا وا ألم 5 كا كان الصا فى صلى اله عا هو لم مد به وناق 
وهذا نویه عظم عقام اش كر حيث رتب هذا الجواء العظم لذى هو أ كير أواع الجزاء كا قال سيدانه وتعالى 


دورضوان دن الله أ كير, فى مقابلة شك ه بالحد و عبر بالمرة إشءارا بأن ال كل الشرب يستحق المد عليه إن قلجداً 


أو أنه يتعين علينا أن لا قر من الله شيا , إن قل 
رفقته لثلا ييكون عنما لهم لإا تفه € قال بعض الا 
غير ملثفت إلى رشوة من ربه خائعا من قليه آنه ذا كن ذإك و هة كمه الصدق رطى الله عنه بصدقه وما 


من مد على خلاف ذلك څمده مدء و خشى أن لايستو جب الرضى فإن رضى الله عن الد خطب جايل وشأن 


و فيه ندب الدعاء عقما ويسن خفض صوته به إذافرغ يفرع 
كام هذا قمن جمد حدآ مما له طاليا حسن العم لطاهر التقس 


ر فيع واخد مع اسكلاء الحفلة بر“ ك اللادب 4 ا إنما هر جمد السكارى الحيارى الذين لايلتفت إا عم ولا يعول 
علييم فههات هہات (حم م ت نک كلهم عن أ س ) ول گر جه البخارى . 
(إن اتهتعالى ليسأل ابد يوم القبامة) عن کل شی (حنی , أله مامتعك إذا رآیت المذكر) هو كل ماقبحه الشرع کا 


سيق رأن Cs‏ ره) ثم ر إلساا يفعل معصرة أو حبرم محذورا و شك عليه مع القدرة فهو مسئول عنه 


زو 
فى القيامة معذب عليه إن لم یدرک الغفوالإضى وق خر ی نعم عن ابن عباس مر فوعالا قفر أحدكم 
علي أحد يضرب ظلا فإن الامنة تنزل من السماء على عن حضره إذا لم يدفموا عنه ولايقفن أحدك على رجل يقل 
ظلسا فإن الاعنة زل من ال اء علي من حضره إذالى بدفعو! عنه رفإذا لقن اله العبد حجته )) أى آمه- إياها 
(قال يارب 'رجونك) أن تساحتى من الرجاء وهو التوقع والاملوهمزنه منقلبة عن واو (وفرقت) أى خفت (من 
الناس) أى من أذام قال البييق هذا قيمن تخاف سطوتهم ولايستطيع دقعها عن نفسه وإلافلايةيل الله معذرته ذلك 
قال الغرالى فالعمل على اارجاء أغلب منه على الخوف وفى أخار يعقوب عله السلامإن الله أوحى اله فرقت بيئك 
وبين بوسف لقولك 1 ف أن يأكاه الذئب وأتتمع نه غافاون» ل ةت الذئب ول ترجنى وام لفارت إلى غفلة إخوته 
ول تنظر إلى حفظى له حم هحب ع نآب سعيد) الخدرى قال العلاتى سناد لاس به وةالالحافظ العراقإستادمجيد 
(إن الله تعالى ليضاجك 29 ) أى يدر وحته وجل مثويته ,قال مك السحاب إذا صب ماء والمراد بضحكة 


)0( قال فى الباية الحجة الدايل والرهان (۲ ) قال الدميرى الضحلكت استعارة فى حق الرب سبحانه ل4 لايحموز 
عله تغيير االات فيه سبحانه وتعالى مزه عن ذلك و[عا اراد الرعى بفعل دؤلاء والثواب عليه وحمد فعلهم لان 


الضحك من أحدنا i‏ يكون عند وافتهما ر ضيه وسرورة 4 . 


- f~ 


لزم ار موس اوس دم 
يقائل خلف الكتية - (ه) عن ألىسعيد 


2 اس لاس مل لاعت مشا ةر 


۸ ات اله تاك یلیم فى أله الصف من شعبان فيخفر بيع خلقه. إلا شرك أو مشاحن ‏ 


د ت اسر م ص ست ع سل 


(ه) عن آمو سی - (ض) 


٩‏ إن لله لعا ليمجب من الشاب ليست له صوة (حم طب) عن عقبة بن عاص - (ح) 
۳ € 


ج ورور هھ شر نق 


سبحانه لازمه إذ الضحك فى هذا وها شمه التجلى إن ذكر حتى براه فى الدئيا بعين بصيرته وفى الآخرة رؤية عان 
كا جاء به القرآن فالضحك معنى الظهور و التجنى كا يقال ضحك ااشيب إذا ظهر قال : 
لانعجى باهتد من رجل حك المشيب برأسه فى 
(اى ا( من الناس الأول (الصف فى الصلاة) أى الجماعة المصطفون فى الصلاة على سمت واحد حسما أمروا 
نه (و) الثانى رالرجل) ذكره وصف طردى والمراد الإنسان يقوم ريصل فى جوف الليل) أى. بتهجدفيه (و) الثالث 
(الرجل يقائل) الكفار (خلف الكتية © ) أى يتوارى عنهم بهاء يقاتل من, ر ہا جلها كالترس بتقى بهاو المقصود 
بالحديث الحث على الاصطفاف فى الصلاة لما فيه من نظم الثواب وعلي التبجد والجهاد زه عن أبى سعيد) الخدرى 
(إن الله تعالى لمطلع فى ليلة الصف من شعبان فيغفر يع خلةه ) ذنوبيم واللام إما على بامها بتضمين يطلع معنى 
ينظر أو بمعنى على وفيه شمول للكبائر وفيه كلام سيجىء ( إلا اشرك ) بال يعنى كافر وخص الشرك لغلته حيلاذ 
(أو مشاحن) أى معاد وااشحناء العداوة قال الطبى لعل المراد البغضاء الى بين المؤمئين من قبل نفوسهم الآمارة 
بالسوء قال فى الكشاف وها أربعة أسماء الليلة المماركة و ليلة البراءة وليلة الصك وليلة الرحمة ومن عادة الله فى هذه 
الليلة أن يزيد فما ماء زمزم زيادة ظاهرة (ه من رواية ابن عة عن الضحاك بن أيمن عن الضحاك بن عبد الرحمن 
ابن عزرب (عن أي موسى) قال الزين العراق وابنشيعة حاله معروف والضحاك لايعرف حاله ولايعرف روى عنه 
غير ابن لهيعة وااضحاك بن عبد الرحمن لم بسمع من أنى مومى قاله أبوحاهم وقد اختلف على ابنطيعةأيضا اتبىومن 
ثم قال ابن الجوزى حديث لايصح 
(إن الله ليعجب) من الاعجاب وهو من العجب وهو كون الثىء خارجا عن نظائره من جنسه حتى يكون ندرة 
فى صنفه قاله الحرالى (من الشاب) أى يعظم عنده قدرا فجزل له أجره لكرنه (ليست له صبوة ) أىسل إلىالهؤى 
حسن اعتياده للخير وقرة عزعته فى البعد عن الشر قال حجة الإسلام وهذا عزين نادر فلذلك قرن بالتعجب وقال 
القونوى سره أن الطبيمة نازع الشاب وتتقاضاه الشهوات من الزنا وغيرهو تدعوه البباو على ذلك ظهيروهوااشيطان 
فعدم صدور الصبوة منه من العجب العجاب ؛ وهل الأفضل مانشأ لاصبوة له لكونه لم يلابس كبيرة ونيجامنضررها 
وخطرها والسؤال عتهافى القامة أومن قارف الذئوب وتاب توبة نصوحا لكونه “قلع عن الشبوات لله بعدإلفه لما 
وتعوده لذتها “م فار قلذته وشبوته لله ؟ قو لان وكلام امحاسى يقتضىتر جيح الاول . ثم إنك قد عرفت معيتالتعجب» 
وعبر عله لعضهم بعمارة أخرى فقال أصله استعظام الثىء واستكاره لخروجه عن العادة وبعده من العرف وذلك 
تمايتره عن ءثله البارى فول عاذ كر فكأنه أكبر ماأقى به هذا الشاب من'الامر البعيد عن أوصاف العيد فهو 
علي منبج المدح لمن لم يصب ؛ وقد بى التعجب من فعل المنكر إذا عظم وقعه وش قبحه على جهة الانكار 
ةم قال العارف ابن عرنى لما لعجب المتعجب ماخر بج عن صورته وخالفه فسريرثه ففرحبوجودء وضوك 
من موده » وغضب اتوليه . وأبغض بعده وأحب قره وتبشبش لتدله فعبر بذلك تقريا لآفهام العرب . فهذه 


چ ی ي ی ا ی 
)١(‏ الكتية عثناة فوقية فتدتية فموحدة أى بقاتل الكفار آى يتوارى. عنهم بها ويقائل من ورائهم .وى لسخة 
وللرجل بلام الجر فى الموضعين . آهھ. ٠‏ 
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EEN‏ لم ,قله - ق ت ه) عن أبى مومى - (صح) 
۱۸۰۱ إن الله لتشم 86 بالذئب يذه (حل) عن أن مر - (ض) 
1 إن آل ال عدن عسوا أ (عد) عن سمرة 
أرواح جردة ؛ تنظرها آشباح مسندة فإذا بل الميقات وانقضت الاوقات ومارت النماء وكورت الشمس وبدلت 
الأرض وانكدرت النجرم واتتقلت اللامور وظهرت الآخرة وحشر الانسان و غيره 0 تشم الأرواح 
ويتجل 0 المصباح ب يتشعشع الراح ويظهر الورد الصراح ويزول الإلحاح (حم ط ) وكذا أبويعلى 
e)‏ ن عقية بن عامر) أي الجيى قال اشيثمى وإستاده سن وضعفه أبن حجر ف قثاو به أضعف 1 0 راويه 

(إن أنه تعالى على) بفتح اللام الاولى آى اهل والإملاء الإ .هالو التأخير وإطالة العمر رللظام) زيادة فى 
استدراجه ليطول عيره ويكثرظليه فيزداد عقابه 57 عل هم لنزدادوا إعاً » فإمهاله عين عقابه (حى إذا أخذه ۽ أى 
أنزل به تقمته رلم يفلته ) أىم قات منه أولم يفلته مته أحد أىم مخاصه أبداً لباك لكثرة ظله بالشرك فإن كان 
«ؤمناً لم بخلصه مدة طويلة بقدرجنابته ؛ وقول بعضهم معتى لم يفلته لم يؤخره تعقبه ابن حجر بأنه يفهم أن ااظالم إذا 
صرف عن منصبه أو أهين لايعو دإلىغيره والمشاهد فى بعضهم مخلافه فالآ ولى جءله غالبياً من الافلات وهوخروج 
من «ضيق وهام الحديت فى البخارى : ثم قرأ , وكذ لك أخذ ربك إذا أذ القرى وهى ظالمة إن أخذه ألم كيد 
وفيه نسلية لل.ظلوم ووعيد للظالم وأنه لايغتر بالامهسال فإنه ليس بإهمال (ق) البخارى ف التفسير ومسلم فى الآادب 
رث) فى التفسير (ه) فى الفان كلهم (عن أو موسی) الاشعرى 

(إن أت ليتبع ) مثناة تة فتناة فوقة فباء موحدة أىيطالب »كذا: رأيته مضو طا بالق فى سخ هذا اجام لكن 

فى تأليف لازين العراق «ضبوط بالقلم بنفع مثناة تحتية فتون ففاء من النفع ومثله فوالحلية لاى ذم والیزان مريت 
نسخة المصنف الى مخطه من هذا الجامع يقم بون وفاء مبيتة مضوطة وحيئئذ فعئاه نفع (العبد بالذنب) الذى 
(يذنبه) لان الذنب سبب فرأر العبد إلى الله من نفسه ودنياه والاستعاذة به والالاجاء إليه مر عدوه والذنب 
لايستقط العيد من عين الله ولاغرجه عن موالاته و[نما سقط بالإصرار ويرك التوية والإعراض عن الله يطلب 
ملاذ نفسه وشهواتها وإتما الذئب آفة تللق العبد فشكب لها وخجل من أجاها فينتعش هن صرعته بتوبته وهى 
سبب الوصلة لخواص العباد والتآرب إلى الله قال الدارانى ما عمل داود علا تم من الطيئة ما زال يبرب منها إلى 
ربه حتى وصل إليه »> وقال ابن عطاء الله ربما أفادك فى ليل القض مالم تہ تفده فى إشراق مار البسط «لاتدبزون أيهم 
أقرب لك نفعاء وقال رعا 8 لك باب الطاعة وما فتح لك باب القبول وقضى عليك بالذنب وكان سيا ا 
رب مخحصية أووكث 5لو افتقاراً خير من طاعة أور نت عرزا واستكيا را اھ وهذا كله ليس و رتكاب 
الخطايا بل المراد أنه إذا أذنب قندم بذله وانكساره نفعه ذلك (حل عن ابزعمر ) ابن الخطاب ثم قال غريب من 
حديث عبدااحزيز بن أبى رواد لم نكتبه إلا من حديث مضر بن وح السلى اه ؛ 7 قال فى المزان فيه جهالة 
وقال العقيلى حديثه غير محفرظ وعيد العزيز بن أنى رواد قد سبق بیان حاله ورواه أبو تعم من طريق آخر فه 
عبدالرحم نهرون وقد قالوا کان ,كلذب ومن م قال ابن الجوزى حديثك لايصح و الزين العراق غير م#فوظ . 

( إن الله تعالى محسن ) أى الإحسان له وصفف: لازم ولا علو موجود عن إحسانه طرفة عبن فلايد لكل 
مسكون من إحسانه إليده بنعمة الإيحاد ونعمة الامداد ( فأحسنوا ) إلى عباده بالقول والفعل فان 0 غاية 
رتب الدين وأعظم أخلاق عباد الله الصالحين قال بعض العار فين أصل العيودية له ودوران. أدوافسا على أمرين 


تعظم قدرة اه والإخسان إلى خلق الله وقال العارف ابن العربى الإحسان صفة اله وهو الحنن الجمل والإحسان 
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۳~ 0 ا کک آثانى ٤‏ عفدا طب عمسمو 0 بنيسار- (ض) 
ان أوفى -(ص) 

ر مص ( ماسة و وال ص عرو 
هماس ن ا تعال مع الدائن حى يقضى دیته» مالم يكن يكن دينه فبا یکره لله -(تخوك) عن 


عبد الله بوت جر - 
۸1 ل آله تحال هو االو ابض باط ار از ار وإ لجو 0 ته أ ولا بطلبی اح 


الذى . به می المبد ا أن يه عبد 0 ا راه أ لعبده 000 الشاهدة وخا امه هو 35 رۇبته 2 و 


وتصرفاتهم ودوقوله «على كل ثىء ٠‏ شهيدء ؛ دوهومعكم أ بها كنم فشهوده لكل ثىء هو إحسانه فانه بشهوده حفظه 
من اللاك فكل حال ينتقل فيه العبد فهو من إحسانه تعالى إذهو الذئ نقله ولهذا سمى الإنعام إحسانا فإنه لايتعم 
عليك إلا من يعلدك ومن كان عليه عينرؤيته فهو محسن داتما وقد قال الرسول صلی الله ل عليه وسلم فان لم نكن تراه 
فإنه يراك أى فان لم تحسن فهو اخسن ( عد عن سمرة) بن جندب ٠‏ 

(إن الله تعالى مع القاضى) بتأييده وتسديده وإعائته ف أقضيته ومتعلقاتها فهى معية خاصة (مالم عف) أى يتجاوز 
حدود الله التى حدها لعباده وخرج بذاك مالو اجتود فآخطأ فانه معذور حيث لم يقصر فى اجتهاده (عمدا) فانهحينئك 


2. 


يتخل عنه ويتولاه الشيطان لاستغنانه به عن الر من ( طب عن ابنمسعود ) قال اط ینمی وفيه حفص بن‌سلم‌ان القاری 


وثقهأحمدوضعفه الآئمة ونسوه إلىالكذبوالو ضع (حم عن معقل بن يسار ) قال الميثمى فيه أبو دا الأعبى وهو إكذاب 
( إن الله تعالى مع القاضى ) يما ذكر ( مالميجر ) أى يظم.( فإذا جار ) فى حكه ( تيآ اله منه ) لفظ رواية 
الرمذى وابن ماجه تخلى اله عنه ( وألزمه الشيطان ) أى صيره قرينه ملازماً له فى سائر أقضيته لاينفك عن إغراته 
« ومن يكن الشيطان له قريئاً فساء قريئا » وى أصول صعيحة ولزمه الشيطان بدون همزة و؟سا تقرر من أن المعية فى 
هذا وما قبله ولعده معتوية لاظرفة عل أنه من الجاز البليغ لاستحالة الجهة عليه تعالى قهو علي وزان ١‏ إن الله مع 
المتقين ؛ إنالله معالصابرينء (ك) فالآحكام (هق) كلاهما رعن) عبداقه (ن أبيأوف) قالالحاكم يح وأفره الذهي 
وقضية تصرف الؤلف أن هذا مما لم خرج فى شىء من الكتب الستة وإلالما عدل عنه علي القاورتب المعروف 
والامس خلافه بل خرجه الترمذى وابن ماجه باللفظ المزيور عن ابن أبىأوف المذ كور لکنہما قالا تخلى انه عنهبدل 
9 برأ منهقال المذرى رووه كلهم من حديث عمران القطان وصمحه الحا 37 وحسنهالترمذى والقطان فيه كلام معروف 
([ن ات تعالى مح الدائن) أى من أذ الدين علي نفسه لإعانته على وفاء دينه (حتى يقضى دينه) أىيوفيه [لىغرعه 
ولا يعارضه استعاذة المصطق صل اله عليه وعلى آ له وسلم من الدين لآن كلامه هنا فيمن استدان لواجب, أومندوب 
أو مباح وله قدرة على وفاته غالا ويريد قضاءهكا يشير إليه قوله ( مالم يكن دینه فبا یکره اه ) فهو الذى يكون الله 
فعونه على قضائه أما ا أونوى تر كالقضاء فهوااسةماذ 
مله ( تخ ه ك عن عبدائين جعفر) قال الحا كم صصح وأقره الذهىولدشو اهد كثيرة . 
ر إن الله تعالى هو الخالق ) بيع الخلوقات لاغيره (القابض) أىالذى لههذه الصفة وهى[بقاع القبضوالإقتار 
بمن يشاء وإن انسعت أمواله قال الحر الى والقبض [ كال الأخذ أصله القبض باليد كاها ( الباسط ) لمنيشاء منعباده 
وإن ضاقت حاله والبسط.توسعة امجتمع إلى حد غايته ( الرزاق ) من شاء من عباده ماشاء ( المسعر ) أى الذى يرفع 
سعر الآقرات ويضعها فليس ذلك إلا إليه وما "ولاه اله بنفسه ولم يكله إلى عباده لادخل لم فيه » فالالطبى هذا 


~~ ۰ 
ا 1 1 


۷ ¬ لن له ا 1 ور 0 حابن لمر عن أب دريرة وعن أبن مر -(ح) 
جواب علي سبيل التعليل للامتناع عن التسعير و اک 8 وعير اا ا وتعريف ب الخو لدل لالا كيد م وبال 
عل الوصف الناسب فن حاول التسعير فقدعارض الخالق وتازعه فىمراده ومنع الع لعباد حقهم ينا أولامم تەق الغلاء 
وال رخص فين أن الماع له من النسعيرماق ضن ذلك منكونه ظلما للناسقى أموالهم لكونه تصرفا فا بغير إذنيم 
بقوله ( وإفىلآرجو ) أى أؤءل ( أن ألقالله تعالى ) فى القبامة ( ولايطلنى ) أىبطالبى ( أحدمظلة ) بالفتح ,کسر 
اللام اسم لما آذ ظا ( ظلتها إياه) أى ظلءته بها ( فى دم ) أى فى سفكه ولا مال ) أراد بالمال هذا التسعير 
لانه مأخوذ من المظلوم هرآ وهو كأرش ال جناية ونما أتى عظلة توطتة له ذكره الطيى قال وعطف قوله ولامال 
على قوله ولا دم وجىء بلا النافية التو كيد من غير تنكرير لان المعطوف عليه فى سياق الاق وهذا أصل فى إحاب 
الإمام الاعظم العدل على نفسه وأفاد أن التسعير حرام لآنه جعله مظلة وبه قال مالك والشافعى وجوزه ريعةوتهو 
مذهب عير لآن به حفظ نظام الأسعار وقال ابن العربى امالك الى جواز التسعير وضبط الامر علىقانون ليس 
فيه مظلءة لاحد من الطائفتين وما قاله المصطق صلى الله عليه وسل حق وما قعله حك لكن على قوم سحت نيام 
ودباتهم أما قوم قصدوا أكل مأل الناس والتضييق علهم قاب الله أوسع وحكنه أمضى . اھ . وفصل قوم بينااغلاء 
والرخص ومن مفاسد النسعير تحريك الرغائب والحل علي الامتناع من البيع وال جاب المؤدى إلى القحط والغلاء 
قال القاضى والسعر القيمة الى يقدر بها فى الآسواق ميت به لآنها ترتفع والتركيب لما له ارتفاع والتسعير تقديرها 
(حم دتو حب هب ) ف الیم كلهم ( عن أنس ) قال غلا السعر على هد رسول الله صل الله عليه وسل فقالوا 

سعر لذ فذكره قال الترمذى حسن صمح . 
( إن الله تعالى وتر ) أى واحد فى ذاته لايقبل الانقسام والتجزئة رای قات فلا شبيه له واحد فى أفعاله. 
فلا شريك له , ليس كثله ثثىء وهو السميع البصيرء ( يحب الوتر ) أى صلاته أو آعم بمعتى أنه بيب عليه 
يقبله هن عامله قبولا حسناً قال القاضى وکل مايناسب الثىء أدنى مناسبة كاف أحب إليه مما لم يكن له 
تلك المناسبة قال ابن عربى فتعين عليك أن تحكون من أهل الوتر فى جميع أفعالك حى تطلب العدد واللكمية 
وقد أمرك الله تعالى بقوله فى الخير الآتى فأوترو! إلى آخره فإذا ١‏ كتحات فا كتحل وتراً فى كل عين واحدة أو 
ثلاث فإن كل عين عضو مستقل وإذا طعمت فلا تنزع يدك إلا عن وتر وإذا شربت الماء فى حسوانك اجعله 
وترآاحى إنك اذا أخذك الفواق اشرب من الماء سبع حسوات ننقطع هكذا جربته وقال الحكم التزمنى خلق الله 
اللاشياء على بوب الوتر واحدا وللا وخمسا أ وما فالعرش واحد والمكرمى واحد والقلم واحد واللووح واحد 
والدار وأحدة والسجن واحد وأبواب الجنة سبعة م تزيد وأحدا محمد صلي الله عليه وسل باب ال رحمةوالتوبة وهو . 
أصل الآبواب وأبواب السجن سبعة وعمال الله مقسومون على سبعة أجراء وظلال الآدميين سبعة والآيام سبعة 
وأرزاتهم سبعة وعبادئهم على سبع جوارح م اففرض على العباد خمس صلوات وهى وتر وعددركهائها سبعة عشر 
وهى وتر وأم القرآن آباتها وتر وأدنى القراءة واحد وهى آية وأدنى القسابيح واحد فى الركوع والسجود وفرض 
الحج فى يوم تاع الحجة والركاة فى كل مائتين خمسة درام والعث ور من كل عشرة واحد وافتّرض عل العباد حفظ 
سبع جوارخ وجعل النقوى فى سبعة وأسماءه.نسعة وتسعون والقلب وتر وخالقه وترفأظهر الله بوبه فعامة الاشياء 
فللعبد فى الوتر من التوال مالا عين رآت ولا أذن معت من صلاه كان كن دخل سحل الملك من السرير يعتذر اليه 
من عمل نباره ومن 'تقصيره (ابن أصر) مد فى كتاب الصلاة رعن أنى هريرة وعن ابن عمر) بن الخطاب » قضية 
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- إن ل تعال وز الو فاو روا ااهل الهَرْآن -(ت) عن على (0)عن أن مسعود 
5 | - إن الله تعال وضع ڪن أمى اعا » والنسيان» وما أسشكرهوا عليه (ه) عن ابن عباس 
۰ - إِنَاله تعالى وضع عن المسافر لصوم وشَطرَ الصلاة ‏ (حم غ)عن أنس بن ٠الك‏ القشيرى » 
وماله غيره 5 (صح) 

نع المصنف أنه لابوجد مخرجا لاحد من المشاهير أو لانه وجد كذلك لكن عدل عنه لكونه معاولا وهوذهول 
فقد آخرجه أحمد والزار باللفظ المزبرر عن ابن عر المذ كور » وقال الميشبى وخيره رجال «وثوةون 

(ازالله تعالى وتر) أى فرد لا منجهة العدد بل من حيث إنه غي رم دوج کا مس (بحبالوتر) أى يتقبله وشيب عليه 
(فأوتروا) أى اجعلوا صلاتم وت للم الوترالبا أوضلوا الوتر والفاء جزاء شرط عذوف كآنه قال إذا هديم إلى 
أن الله تحب الوترفاوتروا فإن من شأن أهل القرآن اللكدح ف ابتغاء مرضاتالله وإثار ابه (ا أهلالقرآن) أراد 
الاؤمنين المصدقين له المنتفعين به وقد يطلق ويراد به القراءة ذكره القاضى قال العليمى و[نما خص الثناء مهم فى مقام 
الفردية للآن القرآن ماأنول إلا لتقرير التوحيد فكأنه قيل إنالله واحد يحب الوحدة فوحدوه باأهل التوخيد انتهى . 
وزعم الخطانى أن فيه دلالة على عدم وجوب الوتر وإلا لمم غير أهل القرآن وثم عرفاء القراء والحفاظ دون العوام 
وأنت خیرلعدم إصابته للصواب إذ م يذهب أحدإلى مااقتضاه كلامه من ا خةصاص ندب الوتر بعرفاءالقرآن وحفاظه 
دون غيرهم بل لو ذهب إليه ذاهب لكان خارقا للإجاع بلادفاع والاولى أن حمل الام علي الندب جعاً بينه وبين 
خر هل علىغيرها قال لا إلا أن تطوع (ت) من حديث عاصم بن حمزة (عن على) أمير الأؤمنين وحسئه لكن ابن 
مرة تكم فيه غير واحد (ه عن ابن مسعود) وفيه ابراهم المجری ضعفه ابن معين وغيره واقتصاره على غير هذين 
بوذن بتفردهما به من بين اأستة والاس غذلافه فقد عراه الصدر الأناوى وغيره للاربعة جميعاً 

(إن الله تعالى وضع عن أمق) أمة الإجاية (الخطاً والنسيان(' ومااستكر هوا عليه) قألوا فيه أن طلاق المكره 

لابقع إلا إن نواه أو ظهرت مه قريئة اختيار قال ان حجر حديث جليل قال بعض العلاء ينبغى أن يعد لصف 
الإسلام لان الفعل إما عن قصد واختيار أولا الثانى مابقع عن خط أونسيان أو [ كراه وهذا القسم معفو عنه 
اتفاقا وإنما الختلف هل المعفو عنه الثم أوالحم أو هما معا وظاهر الحديث الأخير وما خرج عله كالقتل فبدليل 
منفصل (ه) فى الطلإق (عن أبن عباس) قال الزيامى سنده ضعيف ورواه الطرانى باللفظ المذ كور وقالالميثمى وفيه 
مد بن مص ولةمه أبر حاتم وفي هكلام لايضر وبقية رجاله رجال الصحيح وفال أبن حجر أخرجه الفضل القبعى 
فى فوائده بإسئاد أبن ماجه بلفظ رفع بدل وضع ورجاله ثقات إلا أنه أعل بعلة غير قادحة فإن من رواية الوايد عن 
الاوزاعى عن عطاء عن ابن عباس وقد رواہ بشر بن بكر عن الاوزاعى فزاد عبيد بن عمير بن عطاء وابن عباس 
وأخرجه الحا والدارقطی انتهبى ه (إزالله تعالى وضع) أى أسقط (عن المسافر) من السفروهو إزالة الكن عن 
الرأس (الصوم) أي صوم رمصان (وشطر) وى رواية للنسانى ونصف (الصلاة) أى نصف! لرباعية لل يحتاجه 
المسافر من ااغذاء لوفور نبضة فى عمله فى سفره وأن وقت غذائه بحسب البقاع لاحسب الاختيار إذ المسافر متاعه 


)١(‏ قال المحققون قاعدة الفقهاءآن النسيانوالجهل يسقطا الإنم «طلقا أما الحم فإنوقع ف ترك مأمورم يسقط 
بل يحب تداركه أو فمل منهى ليس من باب الإتلاف فلا ثىء أو فيه [تلاف ل يسقط الضمان فإن أوجب عقوية. 
كان شبهة فى إسقاطها ورج عن ذلك صور نادرة 
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2 وراس س شت لے a‏ لس سم رار لر ما ساك رومس ورو رص الام وس و براه مس لاسا 
۱۱ - إن الله تعالى و كل بالرحم ملكايقول : أى رب نطفة » اى رب علقة , اى رب مضغة » فإذا 
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ا و 62 عرس وول نم وهار رور 
| اراد اله ان يقضى خبلقها » قال : أى رب شقى او سعد ؟ ذ كر او اثى ؟ فا الرزق ؟ فا الاجل ؟ فكتب 


کذاكف بنا -(حمق) عن نس (صح) 
عل قلةإلامنوقالله » والسفر قطعة من العذاب نقفف عه لثلايجتمع علي العبد كلفتان فتتضاءف عليه المثدقةدينا ودنيافإذا خف 
عنهالأى منوجه طبيعى أخذ بالحكم من وجه آخر ديى قال القاضى والصوم منصوب عطف على شطر ولا يحوز 
عطفه على الصلاة لفساد اللفظ والمعنى أما لفظا فإنه لو عطف عليه لزم منه العطف علي عاملين مختلفين وهو غير جائز 
وأما معنى فلآن الموضوع عنبم الصوم لاشطره والمراد بالوضع وضع الاداء ليشترك فيه المحطوف والمعطوق عليه 
فيصح نسبته إليهما إذ الصوم غير موضوع مطلقا فإن قضاءه واجب علهم عخلاف شطر الصلاة قالالخطانى وقديجمع 
نظم الكلام أشياء ذات عدد مسوقة فى الذكر متفرقة فى الحم وذلك أن النظر الموضوغ من اصلاة يسقط لا إلى 
قضاء والصوم يقضى قال الحافظ العراق وفيه جواز الفطر والقصر للاسافر وإطلاق الكل وإرادة البعض لانه قال 
شطر الصلاة وإنمسا وضع عنه شطر ثلاث صلوات علي أن الشطر قد يطاق علىغير الصف » وأن الصوم والإتمبام 
كانا واجبين ثم نسخ (حم ۽ عن أأس بن مالك) الكمى (الفشيرى) أبو أمية حابي نزل البصرة قال أغارت علينا 
خيل رسول الله صل اله عليه وسل فانطلقت إليه وهو بأ کل فقال اجلس فاصير من طعامنا قلتإتى صائم قالاجلس 
أحدثك عن الصلاة والصيام إن اله وضع الم صمح الثرمذى حديثه هذا وقال ماله غيره قال الحافظ العراق وهو 
كا قال لايعرف له حديث رفعه إلا هذا وأما من أطلق أنه لايعرف إلا فى هذا الحديث فغير صمح فإنه روى له 
حديث آخر فى جع القرآن رواه الخطيب وغيره وفى هذا الحديث قصة وظاهر صنع المصنف أن هذا هوالحديث 
امه والأاص خلافه بل بقيته : وعن المرضع والحبلى هذا نض الحديث ثم إنه ليس فى روايه الترمذى الصوم . 
(إناش تعالى و كل) بالتشديد منالتوكل مع التسايط والقيام بشأن :نلكالخدمة (بالرحم) قالالحرالىهوماتشتمل علي 
الولد من أعضاء التناسل يكون فيه تخليقه من كونه نطفة إلى كونه خها آخر (ملك) بفتح اللام (شول) الملك عند 
استقرار النطفة فى الرحم الاسا لإإنمام الخلقة (أى رب) أى يارب هذه (نطفة) أى مى رأى زب) هذه (علقة) 
قطعة من دم جامدة (أى رب) هذه (مضغة) قطعة لحم قدر مابمضغ» وفائدة ذلك أنه يستفهم هل يتكون فبا أم لا 
فقول نطفة عند كونها نطفة ويقول علقة عند كونما علقة فيين القولين أربدون بوما وليس المراد أنه يقول فى وقت 
واحد وإلا لزم كون التطفة علقة ومضخة فى آن واحد (فإذا أراداله) سبحانه وتعالى (أنيقضى خاقه) بفتح فسكون 
أى يأذن فى ةسام خلقه (قال) الملك (أى رب شق أو) وفى رواية أم (سعيد) من السعداء وقدم الاستفهام عنالشقاء 
لكثرة ماتراه الملائئكة من غذالفة البشر المستحقة بها للعذاب (ذكرا أوأنثى) كذلك وقدم الذكر لشرفه وأصالته 
والخنى ذكر أوأنثى عند الله فایس قسما مالا يسأل عنه (فا الرزق) أى أى شىء قدره فأ كتبه (فا الاجل) يعنى 
فأى مدة قدر أجله فأ كته (فيكتب) بصيفة امجهول أو المعلوم (كذلك) أى مدل مابؤس به (إفى بطن أ( أى 
وهو ف لطنها أو والحال أنه فى بطنها قبل بروزه إلى هذا العالم؛ فرغ ربك من ثلاث عبرك ورزقك وشق أم سعيد 
فيكتبه الك فى صحيفة فلا يزاد عليه ولا نقص إلى يوم القياءة م فى رواية مل وفى حديث أنه يكتب بين عيذه 
ولا مانم من كتائته فما لإلنيه) وعم ما تقرر أت قوله أظفة عاقة مضفة بالرفع خدبر مبتدأ محذوف وقال 
الكرمانى ووز النصب أى جعلت الى نطفة فى الرحم أو ضار طفة أو خاقت أنت نماغة قال وقؤله أذكر مبتدأ 
وقد خصص بوت أحدضا إذ السؤال فيه عن التعيين فصلح الابتداء به وروى أذكراً بالنصب أى أتريد (حم 
ق عن أنن) بن مالك . 


قل مهسو عاسم لزه اس ماج شاعم ورزر 
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درجة 35 (حم ه حب ك( عن عائشة - (صح) 
+ يت ع لال سس سا عر رر رق ص س هال fo‏ 
١‏ -إن ألله تعالىى وملا ثكته يصاون على الصف الاول (حم دەك) عن البراء زه عن عبدال رمن 


(إن الله تعالى وهب لامی) أمة الإجاءة رليلة القدر) أى خصهم مها (ولم ردطها من كان قاهم) من الم السابقة 
فهذا كاترى صرح فى أتها »ن خصو صياتنا وأشار بقوله وهب إلى عظمها وكثرة المواهب والعطايا فا وأتها خُليقة 
أن تن بها (فر عن. آنس) وفيه إسماعيل بن أبى زياد الشاى قال الذهى فى الضعفا. عن الدارقطنى من يضع الحديث 
(إن الله تعالى وملائکته يصاون عي الذين يصلون) من الوصل ضد القطع (الصفوف) بحيث لابق فيها مايسع 
واقفا أى يغفر هم ويأص ملائكته أن يستخغفروأ طم قال الفخر الرازى ولايصح كونها يمعنى الدعاء 5 
غير معقول المعنى فى حقه تعالى لان الدعاء. للشير يقتضى 0 2 محال وتقييد الصف 
فى الحديث الانى بالآول للا كثرية لا لإخراج غيره کا يصرح به ما يأنى (ومرن سد فرجة) يضم أوله خللا بين 
المصلين فى صف (رفعه الله بها) أى بسبب سده إاها ( درجة ) فى الجنة زاد فى رواية ودرت عليه 
الملائئكة من الب وهذا وارد علي منبج تأ كد سد الفرج فى الصفوف وكراهة تركها مع عدم المذر (تنيهم 
قال ابن عربى الخلل فى الصفوف طرق الشيطان والطريق واحدة وهى سدل الله فاذا انقطع هذا الخط الظاهر من 
النقط وم ينراص م يظهر وجود للخط والمقصود وجود الخط فصفوف المصلين لاتكون فى سبيل الله حى تتصل 
ويتراص الناس فما فن ' يفعل وأدخل الخلل كان من سعى ف قطع سيبله و لا يكون السبيل إلا كالخط الموجود من 
التقط المتجاورة الى ليس بين كل نقطتين حيز فارغ لانقطة فيه وحيائذ يظهر صورة الط قكذا الصف لا يظهر فيه 
سبيل الله حى يتراص الئاس فيه (حم ه حب ك ) فى الصلاة (عن عائقة) قال اليا كم حح على شر ط مسم وأقره 
الذهي وقال مخلطاى حدرت ممتاف فى إسناده لاختلاف حال رواية اسهاعيل بن عاش . 
(ان الله وعلائكته) أىعباده الم ربينالمصطفون المصفونمنأدناس البشر الذ لايمصون الله ماأميمم و فعلون 
ماي مون (يصلون علىالصف الآول) أىعل أهله وهوالذى يل الإمام أىيستغفرو نلاهله قال تعالى«ويستخفرون 
مز الأرضء ٠‏ وتمامالحديث عند أحدوغيره قالوا يارسول الله و على الثاتى قال وعلى الثانى اه بلفظه (حم ده) 
فى الصلاة ( ك) كلهم (عن البراء) بن عازب ولفظ رواية آي داود عله کان رسول اټه صلى الله عليه وسل بتخلل 
الصفوف من ناحية إلى ناحية مسح صسدورنا وهنا كيدا ويقول لاتختلفوا فتختاف قاوبكم وكان يقول إرب الله 
وملامكته يصلون عل المف الأول قال فى الرياض إسناده حسن (ه عن عبدالز من بنعوف) أحدالعشرة المشرة 
(طب عن النم‌ان بن بشير) الانصارى (البر ار) فى مسئده (عنجابز) قال الحيثمى بعد ماعزاه لامد والبزاروغيرهما 


)١ )‏ .ما روى البزار عن أب هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسا استغفر لاصف الأول لاا وللثانى 
مرتين وللنالك مرة فيستحب أن يتقدم الناس ف الصف الأول ويستحب [تمامه ثم الذى له وأن لابشرع فى صف 
حى يتم ماقبله وهذا الك مستمر فى صذوف الرجال وكذا وصفوف النساء المتفردات يماعتهنعنجباعة الرجال 

7 إذاصلت النساء مع الرجال جماعةواحدة فأفضل صفوف النساء آخرها . 
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2 ےر ے سے ےر ارا ر سے لس ر ,ير 
101 - إن الله تعالى ولاه يصلون على ميامن الصفوف - (ده حب) عن عائشة ‏ (صد) 
1 2 ل اس ر دالت 4 رم 00 3 5 
۸17 إن لله وملائکته يصلون على المتسحرين ‏ (حب طس حل) عن ابن عر -(ض) 
کے قاس سس ص ل سس ےک عر صاش ب سے 6ه سل سے وت رر 
۷ إن د تعالى وملانكتة يصاون على (صحاب العام يوم الحم -(طب) ع نأف ىالدرداء(ض) 


رجال أحمد موئقون 
(إن اله تعالى وملاتكته يصلون على ميامن الصفوف) أى يستغفرون لمن عن بين الإمام من كلل صف والمراد 

يستغفرون هم أولا أو كثيراً اماما يشأنهم ثم يستشفرون لمن عن الزسارلان الاستذفار مخصوض بم بدليل الخير 
الآنى: من #ر ميسرة المسجد (1) (د هحب عن عائشة) سكت عليه أبو داود قال فى الرياض إسئاده على شرط مسلم 
وفيه رجل تلف فى توثيقه وقال «خلطاى فى شرح ابن ماجه سنده ببح على شر ط مسل . 

(إن الله تعالى وملانكته يصاون على المتسحرين) أى الذين يتناولون السحور بقصد التقؤى به علي الصوم لا 
فيه من كسر شموة أأبطن والفرج الموجبة لتصفية القلب وغلبة الروحانية على الجسمانية الموجبة للقزب من جانب . 
الرب تعالى فلذلك كان السحور متأ كد الندب جدا (حب طس حل عن ابن عمر) بن الخطاب قال الطرانی تفرد به 
بح بن يزيد الخولانى قال الهيثمى ول أجد من ترجمه اه وقال أبو عم غریب من حديث نافع لم روه إلا عبد الله 
ابن سلمان المعروف بالطويل وعنه عبد الله بن عياش القتبانى تفرد به إدريس بن حى الخولانى وهو عند آهل 
مصر كبشر بن الحارث عند أهل بغداد اه وظاهر صنيع المصنف أنه لم بره عخرجا [لالمن ذكر والآمس بخلافه 
فقد رجه أحبد فى المسند باللفظ اذ كور عن ابن عدرااربور رقد سبق أو بجحىء قول الحافظ ابن حجر إذا كان 
الحديث فمسند أحمد لایعزی لغيره من دونه وخرجه أيضا الجوهرى فى أماليه من حديث ابن عدر بلفظ غذاءالاؤمن 
السحور وإن الله وملائكته يصلون على المأسحرين قال المصنف #عصل من وع الطرق حسن الحديث . 

( إن الله نعالىوملائئكته يصلون على أصعاب العام) جح عامة أى الذين يابسون العام (يوم امعة) و حضرون 
صلاتهاء وأخذ منه حجة الإسلام ندب التعمم وا كده فى هذا اابوم قال فان كربه الجر فلا بأس أن ينزعها قبل 
الصلاة وبعدها لكن لايازعما فى وقت السعى من المنزل إلى المعة برلا فى وقت الضلاة ولا عند صعود الإمام المئار 
ولا فى خطبته اه ۳ (طب) عن تمد بزعبدالله الحضرى عن العلاء بن عر الحنق عن أبوب ابن مدرك عن مكحول 
(عن أنى الدرداء ) قال الزين العراق أيوب بن مدرك كذبه ابن معين وقال ليذه الحيثمى فيه أيوب بن مدرك . قال 
ابن معين كذاب اه وفى الميزات واللسان عن مرة كذاب وعن النسالى ٠ثروك‏ له منا كير 2 عد من مثا کیره 
هذا الحديث أه وأورده ابن الجوزى فال موضوعات وقال لاأصل له تفرد به أيوب قال الأزدى هو من وضعه كذيه 
يحي وتركه الدارقطنى ام ولم يتعقبه المولف بشىء سوى أنه قال اقاصر على تضعيفه الزن العراق وان حجر ول يزد 


على ذلك وأنت خبير »ا فى هذا التعقب من التعصب . 


١ (‏ ) قال الغرالى ينبغى لداخل المسجد أن بقصد يمنة الصف ذانها يمن وبر كة وإن الله تعالى يصلي على أهلها ١ه‏ 
قلت وهذا إذا كان فيا سعة ولم بوذ أهلها ولا تتعطل ميسرة المسجد ؛ فان قلت ينافى هذا الحديث قوله صل اله عاية 
وسل: من عمر ميسرة ال .جد كتب له كفلان من الأجرء قلت لامناناة لأنه قد حصل لصاحب اليمنة ما يوازى ذلك 
أو يديد؛ وقد يحصل لصاحب الميسرة مايزيد على صاحب. اايمئة بسبب ثيته وإخلاصه وسيب الخرص على ميمئة 
الإمام أن الصحابة رضى الله عنهم كانوا أحر ص الناس علي تحصيل القربات فلءا حث الى صل انه عليه وسل علىهيمنة 
الصف ازدحوا علبا فتعطلت الميسرة فقال ذلك )١(‏ ويندب الإمام أن يزيد فى حسن اطرئة 


- ۷ - 


ار سو ل طايه رص مر 


نوات إن أنه تساك لامع أمتى على ضلالة »وید أله عل اله اعة ومز ن شد شد إل انار ۔ (ت) 


غن أن ګر (c)-‏ 


۱۸3۹ إن 5 تعالى لاحب لاح 5 محش 0 ولا الم اح ف الأسرّاق - (خد) عن جار - (ح) 


AY 5‏ تان 2 مال لامب الأو ین و و %٣‏ ؟ الذوانآت 5-3 (طب) عن عادة بن الصامت 5 (ح) 


)لت الله تعالى لابجمع أمَتى ) أى علاء م ولفظ رواية الترمذى لايجمع أتتى أو قال اة ê‏ تردّد من 
الراوى (على ضلالة) لآن العامة عنها تأخذ ديما » وإلها تفزع ف النوازل فاقتضت الحكة حفظها قال الطبى وقوله 
أعَة مهد أظهر فى الدراية لآن التخصيص يدل على امتياز أمتته عن جميع الآمم هذه القضيلة فيلزم منه امتياز الفرقة 
الناجية المسياة بأهل السئة وابجناعة من الفرق ال مالة فلذلك عقبه بقوله (ويد الله على الماعة) كناية عن الحفظ أى 
اجاعة المفقة هن آهل الإسلام فى كنا د الله وونابته (ومن شذ) انفرد عن الجماعة قال الطوي ومعى عل كمعنى فوق 
فى قوله تعالى بد الله فوق ابد بهم فهو كناية عن انصرة والغلبة لآن من بايع الإمام الحق فكأنما بایع الله وهن باع 
أنه فإنه بنصره وتخذل أعداء 1 هو ناصرمم وءصيرم غالبين على من سوام ومن فارقهم فقد خلع ربقة الطاعة 
من عناه وخرج عن نصرة الله فدخل النار ؛ فالواو فقوله ومن شذ لاعطف عل معنىالحصول فى الوجود وتفويض 
ترتب الثانية على الاولى إلى فهم السامع الركى القطن ويحتمل أن يضمن بد الله مى الإحسان والإنعام بالتوفيقعلى 
استنباط الاحكام وعلي الاطلاع على ماكان عليه المصطق صلى الله عليه :4 وسلم وتبه من الاعتقاد ( شذ إلى الناو ) 
أى إلى هاروجب دخوها فأهل السنة واجاعة مم الفرقة الناجية » فالشذوذ الانفراد وشذ عن الماع الفرد عنهم ات 
عن ابن عبر) بن الخطاب ورواه عنه أيضاً الضياء فى الغتارة بافظ إن الله لا يجمع هذه الامة على ضلالة أبدأ وإن 
بد الله مع الماعة فاتبدوا السواد الاعف فانه من شذ شذ فى النار قال ابن حجر رحمه الله فى رح امختصر حديث 
غریب خرجه أبو نعم فى الحلية واللالكائى فى السننة ورجاله رجال الصحيح لكنه معلول فقد قال الام لو كان 
فرظا | کات بصحته علي شرط 'الصحيح لکن اختاف فيه على معتمر بن سلمان على سبعة أقوال فذ كرها وذلك 
مقتضى للاضطراب والمضطرب من أقسام الضعيف 
(إن الله تعالى لاحب الفاحش) أى ذا الفحش فى قوله وفعله بل يبغضهكم صرح به فى الحديث الآنى بقوله إن 
الله ببغض الفاحش الح والفحش اسم لكل خصلة فبيحة وقال الحرالى اسم لكل ما يكرهه الطبع من رذائل الاعمال 
الظاهرة ا يكره العقل ويستخبله الشبرع فيتفق فى جكه آيات اله الثلاث من الشرع والعقل والطبع (المتفحش) 
أى الذى بتكاف ذلك ويتعمده يعنى الفاحش المتفحش صنعاً (ولا الصباح) بفتح المهملة وشد المثناة تحت الصراخ 
(فى الاسواق) أى كثين الصراخ فى الشوارع والطرق وجامع الناس كا يفعله السوقة والدلالون ونحوم فحكره 
ذلكأما صياح نو الدلال والمنادى ومعرف اللقطة ومنشد الضالة بقدر الحاجة فلا يكره (خد) وكذا ابن أنى الدنيا 
(عن جابر) قال الزين العراق وسنده ضعي قال ولابن أى الدنيا والطرانى عن أسامة بن زيد إنالله لاعب‌الفاحش 
المتفحش وسنده جرد انتهى وسل من حديشعائشة إن الله لاحب الفحش 0 » (إن الله لاحب الذواقين 
ولا الذوافات) قال الرمخشرى هو استط راق النكاح وقناً بعد وقث كلا 7 تج أو ترو جت مد عينه. أو مدت عيها إلى 
آخر أو إلى أخرى قال وهذا من الجاز وقول اللهاية السريع النكاح السريع الطلاق فيه نظر لآن الحديث مصرح 
ا ترى ,أن المذموم ال بغوض أن يتّروجها أو تتزوجه بقصد ذوق عسيلتها أو عسيلته 9 تحصل المفارقة وقد يكون 
النكاح وسرعة الفراق لا لذلك وفيه أنه يكره التزوج بقصد ذلك لكنه يصح وذلك لأن مقصود النكاح النسل 
و سج مق 


2 


VY‏ عسل 


قا جد س لط جو و ا ص ع اج 


A۲‏ إن ايه تال لارضى بده ا ومن إذا ذه ذهب لصفيه من ن أهل ل الأرض فصر واحتسب شواب 


سر ص 008 صر ساس م اص 


دون لَه (ن) عن ابن ۶ عرو ۔ (ک) 


ر ات ع 02 


۲ إِنَ ا ا ل ليستحيومن الق لاا العام اد رهن - (ن م) عن خزيةبنثابت - (ح) 
AT‏ — ل د تال لظم i‏ زمن ا E‏ لی علا 3 ال واب عم ف ألآخرة 0 وم لكف 


وور عر السام م ھر لھ للا سم ممص روم 


مم سنا ف الأ ا إا أَفْضَى إلى الآخرةلم تكن له حسنة يعطى يا يرا( حمم )عن أنس_(صم) 


الحنفية علىمنع[باحة الطلاق [لالضرورة (طب عن عبادة) بن الصامت قال اميشمىفه راولم يسم وبقية إسناده حسن 

(إن الله لايرطى لعيده المؤمن إذا ذهب إصفيه ) الذى يصافيه الود ومخاصه فعيل بمعنى فاعل أو مفعول ( من 
أهل الآرض) يعنى أماته ( فصبر ) العبد المؤمن علي قضاء الله تعالى ( واحتسب ) أى طلب بفقده الا-دتساب أى 
التواب عند الله تعالى ( بثواب دون الجئة ) أى دون إدخاله إياها مع السابقين الآولين أو من غير عذاب أو بعد 
عذاب إستحق ما هو ذوقه وهذا مرشح لما ذهب إليه أبن عبد السلام فى طائفة هن أن المصائب لا ثواب فما 
بل فى الصير علها لكوتم! ليست من كسب العبد» وذهب آخرون إلى خلافه واتأواو هذا وما أشيه إن عن 
ابن عمرو) بن العاص 

( إن الله لايستحى) أى لابأمر بالحاء فى الحق أو لايفعل ما يفعله المستحى من ترك مايستحيا منه فالاستحيا. 
هنا استعارة بعية مثيلية فالمراد أن الله لامتنع من بان ( الق ) أ أو من د فكذا أنا لاأمتنع من إرشادىلم 
ولھ ملین آَم دم وإن كان فى لفظه استحياء وقدم ذلك توطثة وبسطاً لعذره فى ذكره ماستحا منه عادة ضرة 
النساء ( لانأتو | النساء) ساج أى تجامعو دن ( فى أدبارهن ) لانهليس عل الحرث ولاموضع الزرع وإذاحرم 
وطءالحائض بعلة آن فى فرجها أذىرهودم ايض فالدير أولل لآنالفرج الحلال إذا حرم بطر قالآذى عايه وضع 
لايفارقه الاذى أحرى أن يحرم قال الطيى رفى جعل قوله « إن الله لايستحى» إلى آخره مقدمة وتمهداً للنهى بعد 
إشعاره بشتاءة هذا الفعل واستيجانه وكات من حق الظاهر إن لا اس تحى فأسند إليه تعالى للمبالغة والتأ كد 
ومن ثم اتفق اجخهور من السلف واللف على تحر يه ( ن ) فى عشرة النساء (ه ) ق الا -كاح ( عن خزعة ) يضم 
المعجمة ( أبن ثابت ) قال المنذرى روياه بأسانيد أحدها جيد . 

(ات اله تعالى لايظلم) ) أى لايتقص ( اومن ) وق روايات «ؤمناً (حسنة ) أى لايع أجر حسئة المؤمن 
( يعطى ) بالبناء للنفعول أى الأؤمن (عليا) وف رواية .با أى بتلك الحسنة أجرا فى الدثيا وهو دقع البلاء وتوسعة 
الرزق وغيرذلك (ويثاب عليها فى الآخرة) أى شه الله أى ازب عليها برفع درجاته فیا نة فهر>ازى علي حسناته 
فى الدنيا وفى الآخرة (وأما الكافر) إذا عمل حسنة فى الدنيا كأن فك أسيراً وأنقذغرقاً ريطم بحستاته فالدنيا) 
أى بجازى فيها على مافعله من القرب الى لا تاج لنية نحو ترسعة أرزقه مصية و ومر علي عدو وغير ذلك ؛ 
وقال فى المؤمن يععلى وفى الكافر يطهم لان ‌العطاء آ كبر استماله قما تحمد عاقته (حی إذا أفضى إلى الآخرة ) أى 


صار إلا 3 تكن له حسئة يحطى ا خيرا) قالالط. :ی قوله لايظم 9 لا شق ص١‏ 20 وهو يتعدى إلى مقعو لين أحد هما 


)١(‏ قال الدميرى اتف تق العلساء الذين يعتد مهم عل تعر م وطء المرأة فى دبرها قالأصابنا لال الوط فالدر 


3 ا 00 الألقة 58 ا ل ا مع ما il‏ ا لقاب وتولد الضغاانء و ب 
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کے سل ار سير هاس 2 »© سے اولس يدم اه سے ال صر وا ہے کو سار ع ص مس 
ATT‏ إن أله تعالى لايعذب من عباده إلا امارد المتمرد الذى يتمرد على الله › واى ان ول لاله 
2 مام و 
إلا الله (ه) عن ابن عمر ‏ (ض) 

ماه سس سا س ارھ ےر سام رور سا لس فييك س ا رورو 
A‏ _ إن الله تعالى لايغلب ؛ ولا يخاب » ولاينبا عا لايعسلم ‏ (طب) عن معاوية - (ض) 


3 ت ه or‏ 


رعس صن الي و ا وسوس سس رور رر وس مسر ها Jor‏ ره ت 
۲۹ - إن الله تعالى لايقيض العلم انتذاعا ينتزعه من الع.اد » ولكن يقبض اله.لم بقبض الما حي - 


مؤمناً والآخر حسئة والياء فى قوله يعطى بها إن حملت على السيئة يحتاج [لىمقدرأى يعطى بسبها حسئة وإن حملت 
على البدل فلا وذكر فى القرينة الثان ة أن الكافر إذا فمل حسنة يستوؤ أجرهابكا ها فى الدنيا حتى لا يكون له 
نصيب فى الآخرة والؤمن [تسايجرى الجزاء الآوفى فالاخرة وتحرير المدى أنان لا يظل أحدا علي حسئة أما المؤمن 
فيجزيه فى الآخرة الجزاء الآوفى ويفضل عايه فى الدنيا وأما الكافر فيجزيه فالدنيا وماله فى الآخرة من نصيب 
( حم م ) فى التوبة ( ع نأنس ) ولم يخرجه البخارى . 

(إن الله تعالى لايعذب) بتار جهام (من عباده إلا المارد المتمرد) أى العانى الشديد المفرط فالاعتداء أوالعئاد 
(الذى يتمرد على الله ) فأشرك معه غيره ( وآ ) أىامتتع ( أنيقول لاإله إلا الله ) أىمع قرريتها وبقيةشروطها 
وهذا عير لايدخل النار من فىقلهمتقال حبة من إيمان وقد عورض خير أخرجوا من الثار من فقلله مثقال حبة 
من خردل هن :ان ودفعالتعارض حمل الإيمان العاصم عن النار على الإيمان العلى والعملي وخلافه على خلافه 
(ه عن أبن عمر ) قال قالت امرأة يا رسول أنه أليس الله أرحم الراحمين قال بلى قالت أو ليس أرحم بعباده من 
الام بولدها ؟ قال بلى قالت فإن الاح لاتلق ولدها فالنار فأ كب رسول الله صلي الله تعالى عليه وآ له وسل یک 
ثم رفم رأسه فذكره وفيه هشام بن عار وسبق قول أنى داود فيه وإبراهم بن أعي قال فى الكاشف ضعفه 
أو حاتم وإسماعيل بنحى ااشيبانى قال متمم وقال فىالضعفاء قال يزيد بن هارون كذاب اتهى . 

( إن الله لايغلب ) يضم أوله وقتح ثالثه إذ لاضد له ولا ند ولا راد لةضائه ولا معقب لحكه فهو الغالب 
القادر فوق عباده ( ولا خلب ) مخاء معجمة أى لاخدع ( ولاينبأ عا لا يعم ) أى لاتخبره أحدبثى. لايعليه « قل 
أتنبثون اله بما لايعلم فى السموات ولا الآرضء» «لايعزب عنه مثقال ذرة فى الآرض ولافى السماء» بلهو عالم 
ع الأءور ظاهرها وخفبها كايا وجزثبها على المذهب الماصور وقول الحكاء يعم الجزئيات على الوجه الكلى 
لا الجزئى اطيل فى رده وحق من علم أنه تعالى موصوف بذلك أن يقف علي قدم الآدب ويعمل علىقضية ماهوشأنه 
من ألعجز وعدم مقاومة قهر الربوبية فىثىء ولا خادعه فإن ءن خادعه فإنما مخادع أفسه ( طب عن معاوبة ) 
قال الحيشمى فيه بزيد بن يوسف الصغانى ضعيف متروك . 

( إت اله لايقض العم ) المؤدى لمعرة الله والايمانبه وعم أحكامه » إذ العم الحةيتى هو ذلك ( انتزاعا ) 
مفعول مطلق قدم عل فمله وهو ينتزعه أى محوا حوره قبل ولايحوز 'نقدمه لانه مؤكد ورتبه التأخير لانه كالتايع 
فيكون إما منصوبا بفعل يفسره مابعده وإما «فعول لقوله لايقيض ( مرى ) صدور (العباد) الذين مم 
العلباء لاه أكرم الآ كرمين وهو وشم إناه فلا يسترجعه ( ولكن يقبض العلى ) وضع الظاهر موضع المضمر 
لزيادة التعظ کا فى قوله آمالى , الله الصمد» بعد «قل هو الله أحد » ( يقض العلياء ) أى عونمم فيقبض العم بتضبيع 


فى شىء من الادميين ولا غيرم هن الحيوانات فى حال من الحوال قالالعلباء وقوله تعالى « فأتو احرنگ أف شت , 


أى ف هوضع الزرع من امرأة وهو قبل المرأة الى ينزرع أيها الى لابتغاء الولد قفيه إباحة وطبها ففقبلها إن شاء من 
بين يدا وإن شاء »كو بة وأن الدير ليس وو وضع حرث ولاموضع زرع > ومع قوله , أنى شتم < أ یکفشتم 


(93 - فيض القدي اج ؟) 
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EE 


ص ووس ك کوس ص اراس سر شير و کور dE blo‏ 


ذالم ببق الحا د ال ناس رؤساء جهالا» فسئاوا اوا بشير عل ضاق واضلوآأ E‏ ه)عن 


ان عرو - (صح) 
ت فر اس لم ر عر 


AYY‏ آله تعالى 1 عل صلاة دعل سبل زار ره jas‏ عن أي عريرة ‏ (صم) 


ف وتقديره 
بز عه بقيض العلماء مع عللهم ففيه نوع قلب وف رواية لكن ذهابه قض العلياء ومعانيها متقارية قال ابن‌ا لاير حو العلى 
د نالصدور جار فى القدرة لكن الحديت دل ع! 0 وقوعه (حتى | ابتدائية دخلت علا (إذا لم يبق) إت ضم أوله 
EE‏ القاف (عالما) وفى رواية يى عام بفتح الياء والقاف وى رواية إذا لم بنرك وعبر بإذا دون إن ليما ا 
کان اسحا : بالتدرج (اتخذ) أصله ارخذ قلت الحمزة اء مم أدغمت التاء و فى التاء (الناس رؤساء) روى بضم الهمزة 

والتنؤين جمع زأس وروی بفتحها وهم آخره جع رئيس قال النووی كلاهما سبح لکنا لاو ل آشہر والمرادبالناس 
جميعهم فلايصح أن الناس اتخذر! رؤسا جهالا ,لا عند عدم العالم مطلقا فسقط ماتوم .من أن إذا شرطية رازم 


ا فلابو جد فيمن بقى هن 2 ا من می وف روات للخارى a‏ تاز عه eT‏ 


من انتفاء الشرط انتفاء المشروط ومن وجوده وجوده لكنه ليس كذلك لجواز حصول الإيحاد مع وجود العالم 
وهذا حث علي لزوم العلل )ج4ا( جهلا بسيطا أومركا .رفسئلوا) بالبناء للمجهول وضميره يعود إلى رؤساء (فأقتوا 
بغير علم) ف رواية بر eri‏ أى استكارا وأنفة عن آن ولوا لانعلم (فضاوا) فى أنفسهم (وأضلرا) من أفتوه وفى 
رواية وضلوا عن سواء السيل . وهذا تحذير من ترئيسالجهلة وأن الفتوى هى الرئاسة الحقيقية وذم من يقدم علا 
بلاعل وأن قبض العلى موت حملته لاحوه منهم ولايازم من بقاء القرآن حينئذ بقاء العلم لأنه مستنبط منه ولايازممن 
المستنبط نن المستدبط منه والعالم وإن كان قار فهو ص ولاب ازم من أ الأخص نن الاعم وفيه جواز خلوالزمان 
عن مجتهد وعليه المهور خلافا لآ كثر الحا بلة وتر يس آهل اجهل ويلزمه الحسكم بالجول وهذا كا قال التكرمانى لمم 
القضاة الجاهلين إذ الح بثىء يستازم الفتوى به شم ف ذا لايعارضه خر لاتزال طائفة 9 حل ذا علي ل 
الدن وذاك علي فروعه أو أنه لابقيض العم إلى زمن «بادی الأشراط قبل استحكام متها فإذا أزفت الازفة وأفرط 
قرب قيام الساعة وماأم اله زال الكل فيحمل الخبر عو زمنين مفتلفينيزول التعارض من البين لإتتمة) قالالر 3 
لاثىء آوجب على السناطان من رعاية أحوال المتصدين لار باسة بام فن الاخلال مهسا ينتشر الشر ويكثر الاشر 
ويقم بين الناس التباغض والنتافر وذلك أن السواس أربعة الانيياء وحکهم على الخاصة ظامرم وباطوم 0 
9 علي بواطن الخاصة والوعاظ وحكهم علي بواطن العامة وصلاح العالم برعاية أمر هذة الساسات لتخدم 
العامة الخاصة وآ وس الخاصة العامة » وفساددق عك ذلك , ٠ولما‏ ترشح قوم لازعامة ف العلم بغير استحقاق وأحدثوا 

هايم بذعا استغتوا مما عامة واستجليوا ما هنفعة ورباسة فوجدوا من العامة مساعدة مشا ركتهم لم وقرب جوهرثم 
مهم وفتسوا بذلك طرقامنسدة ورقعوا به ستورا مسبلة وطلبوا منزلة الخاصة قوصلوها بالوقاحة وبمافيهم منالشره 
فبدعوا العلساء وجهلومم اغتصابا لسلغانهم ومنازعة لكام فأعزوامهم أتباعهم حى وطتوم بأظلافهم وأخفافهم 
فتولد بذلك البوار والجور العام والعار (حم ق ت عن اين رو( بن العاص قال أحمد قال ذلك فى حجة الوداع وى 
اللاب عن أنى أمامة أيضا وزاد فقال أعراى بانى الله كيف يرقم العل منا وبين أظهرنا المصاحف وقد تعلمنا مافيا 
وعلتاها أبناءنا ونساءنا وخدمنا ؟ فرفع قم رأسه ودو خضب فقال هذهاليهود والنصارى بينأظهرم المصاحف ل يتعلوا 
منها فيا جاءم أنبيائم انتبى فأفاد أن بقاء الكتب بعد رفع العلم بمرت العلماء لايغتى من ليس بعال شيت » قال أن حجر 
قد اشر دذا الحديث من رواءة هشام فوم لنا عن روايته أ كثر من سبعين :فسا عنه 

(إن الله تعالى لاءقبل صلاة رجل ٠س.ل‏ إزاره) أى مرخيه إلى أسفل كعبيه أى لا شيب رجلا على صلاة أرخى 
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2 فام ت ت ا 


ATA‏ إن الله تعالى: لاقل ل من العمل 3 أ كان 7 خااضًا 0 واف به و - )0( ) عن ألىأمامة( ج( 


۹~ إن الله تال لا بعل 0 3 لايصيب أ انهه لأ 5 عن أم عطية - (ض) 


قا لے س سي عر دس رور 25 


٠‏ 9م ١‏ - إن الله تعالى لايقدس امة لايسطون اليف م حقه - و عن أبن مسعو د - (ض) 
فها إزاره اختيالا وتجاً وهذا قاله لمن رآه يصى كذلك وأمره بأن يتوضأ أى ويعيد » وذلك لآنااصلاةحال تواضع 
وإسبال الإزار فعل متكبرفتعارضا قالابن عربى وأمره له بإعادة الوضوء أدب وتا كد عايه ولان المصلى يناجى ربه 
والله لابنظر إلى منجر إزاره ولا يكلمه فلذاك لم يقبل صلاته معنی أنه لايثيبه علها وقالالطبى سر الاس بالتوطئ 
.وهو متطهر أنيتفكرالرجل فسبب ذلك الآمرفيقف عل ماار:كبه من الشناعة وأنه تعالى بركة أمررسوله صلالله عليه 
وسل وطهارة الظاهر يطع. باطنه من التكير والخلاء لان طهارة الظاعرنؤثر فى طهارة الباطن على هذا يفبشى أن يعبر 
كلام المصطق صلل الله عليه وسل على أنه تعالى لايقبلصلاة المتكير الختال (د) فى الصلاة واللباس (عن أي هررة) قال 
بيا رجل يصلى إذ قال له النى صلى الله عليه وم اذهب فتوضأ “فقيل له فى ذلك فقال إنه كان يصلى وهو مسيل 
إذاره وإن الله تعالى لايقبل الح ؛ قال التووى فى رياضه إسناده يح على شرط ملم لكن أعله المتذرى فقال فيه 
أبو جعفر رجل من المديئة لايعرف 

زان الله لايقبل من العمل الا ما كان خالصا) بأن لايشرك العاعل فى عبادة ريه أحمداً (وابتغى به.وجهه) فن 
أراد بعمله الدئيا وزينتما دوزالله والآخرة ذظه ماأراد وليسلة غيره» وسيب هذا المديث أن أا أمامة قال بارسول 
الله أرأيت رجلا غزا يلتمس الاجر والذ كر ماله ؟ فقال لاثىء له فأعادها ثلاثاءةوللاشىء له ثم ذكزه ؛ وبه وزع 
كثير ون قو لوأضاف الىقصد اعلاء كلية الله سييا منالآا. سباب الدنيو ية لم يضرحيث وقح ضمنا لامقصوداً : وقول 
الآخرين اذا کان أصلالباعث الاعلاء لاير العارض الطاریٌ . قالان حجر و يكن حمل الحديث على من قص دا لامر بن مما 
فلا خالف ماذ كر وقد قال انآ جمرة ذهب الحقةون إلى أنه إذا كان الباعتالاول قصد الإعلاء لم يضرماانضاف إليه 

تنه ) قال بعض المارفين هذا الحديث قطع ظهور العاملين ول ببق لهم معه تعاق إعمل وقد انكشف بالخير 
والعيان أن #رط العمل الإخلاص وهذا الحديث من أفوى أدلة من قال لاثواب فى عمللا إن خلص كله من الرياء 
وأنه لايعتيرغلة الباعث الذى عليه الإمام الفزالى (ن عن أنى أمامة ) قال قلت بار سول الله أرأيت رجلاغزا يمس 

الاجر والذ کر ماله ؟ فقال لاثىء له فأعادها ثلاثا يقول لاثىء له ثم ذكره قال العلاء والحديث ےصح الها م 
وقال المنذرى إستاده جيد وقال الحافظ الءراق.حسن وقال أن حجر جيد وعدل المصئف عن عزوه لابى داود يا 
فعل عبد الحق لقول ابن القطان إنه ليس عنده لكن أطلق أبن حجر فى الفتتح عزؤه له 

(إن الله لابقبل صلاة من لايصيب أنفه الأرض) فالسجود فوضع الانف واجب أو مندوب ؟ على قولين فيه 
هن أوجبه أجرى الحديث على ظاهره وأبطل الصلاة بالإخلال به ومن ندبه حمل الحديث علي أن القبول اللنى هو 
كال القبول لا أصله (طب عن أم عطية) الافصارية الخائئة قال الهيئمى فيه سلبان القافلانى وهو متروك 

(إن اله لابقدس) أى يهر (أمة) أى جاعة (لايعطون الض.عيف منهم) فى رواية فيم (حقه) وذلك لان ال 
سبحانه وتعالى جعل الحق ليقتضى الوفاء بقيام التوحيد والانقياد له فإذا وجدم الق معظمين له قائمين بوفائه رجم 
إلىالله تعالىمئناً علوم فرجم ناته بالتقديساليهم والإءداد بالإرشاد حتىيزدادو! قوة على القيام به وه زوجده الحق 
غير معظم له رجع إلى انلهليشكوه والرحمة تلق الحق بين يدى الله تعالى عراقبة للحق فكلا جاء المق يشمكو من الذاق 
حنت الرحمة فى سحام حنين الواهة فيسكن سلطان الغضب ولو لا أن الرحمة ثار السلطان فد العباد راللاد فإذا 
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6م - إن الله عاق لاينام » لبن له أن يتام » فض القسط ويرقعه » برقع إله عمل اليل كل 


٠‏ سه سس زر 


عمل لار وَل اهارقي عل 1 بل ؛ حجابه اور لو كشقه لاا عات وجهه مااتهى ا ره 


من حَلْقه (م #) عن أنى موسى (م) 


جاء الحق يشكو موذياً معانداً جباراً ثار السلطان بالعقوبات فاعتزلت الرحمة فإن المعاند مبارز فرب قوم تحل منهم 
العقوبة فى طرفة عين ورب آخرين رأسهم مظلة سنين حت بقع علهم وھ فى غفلهم لاهين (طب عن ابن مسعود) 
قال الثم فيه أبو سعيد البقال وهو ضعيف وظاهره أنه لابوجد مخرجا فى شىء من الستة ولا لما عدل عنه على 
القانون المعروف والآمى مخلافه فقد خرجه ان ماجه بلفظ لايؤخذ لضعيفهم من شديدم ورواه الشافعى رضى 
لله عنه بلفظ الطبراتى مصرحا بالسبب ققال إن المصطق صل الله عليه وسل لما قدم المديئة أقطع الناس الدور فقال 
حى من بی زهرة نكب عنا أبن أممعبد يعنوناءن مسعود أى اطرفه عنا بار سول الله وحمل أنالامس لاان مسعود 
علي حذف حرف الندأء فقال رسول الله صلى الله عليه وسل فلم بعٹی الله إذن؟ إن الله الح أى إن خفم ره وأذى 
مجاورته فإتتى آخذ الضعيف من الةوى حقه أو أرادأن ابن مسعود هوالضعيف وهذا حقه فلم تأمرونه بالاتصراف 
عنم انتبى قال ابن حجر ورواه ابن ماجه وابن خزيمة وابن حبان عن جاير وغيرهما 

(إن الله تعالى لاينام) أى بستحيل عليه النوم لآنه انغار وغلبة عن العقل بسقط به الإحساس لاسترا-ة القوى 
والحواس وهو منزه عنه ومن كان برا من ذلك لا يشغله شأن عن شأن ( لاينسى له أن ينام ) قال الأشرفى لما 
كانت الكلمة الاولى تدل بظاهرها على عدم صدور النوم منه سبحانه أ كدها بالثانية الدالة على نن جواز صدوره 
عنه إذ لا يازم من عدم الصدور عدم جواز الصدور وذلك لانه تعالى لونام لم نستمسك الما والارض هكذا علله 
به فى حديث رواه الموصل عن أنى هريرة مرفوعا: وقع فى نفس مومى عليه الصلاة والسلام هل ينام ايه عز وجل 
فأرسل اله إليه ملكا أعطاه قارورتين فى كل يد قارورة وأمره أن يستحفظ ممما لعل ينام وتنكاد يداه تلثقيان ثم 
يستبةظا. فيحبس إحداهما علي الآخرى حى نام نومة فاصطكت يداه فانكسرت القارورتان فضرب الله مثله إزالله 
عز وجل لو كان ينام لم تتستمسك السماء والآرضاتتههى وفيه أمية بن شيل ذكره فى الميزان ولم يذ كرأن أحداً ضعفه 
ونما ذكرله هذا الحديث وضعفه به ورده الهيئمى بأن ابن حبان ذكره فى الثقات وحينئذ فهو بح (عخفض القسط 
ويرفعه)أى ينقص الرزق باعتبارما كان منحه قبل ذلك ويزيد بالنظر إليه بمقتضى قدره الذىهوتفصيل لقضائه الأول 
فحصوله يقلل لمنيشاء ويك لن يشاء باالقسطأوأرادبالقسطالعدل المع بعدله الطائع و خفض العاصى وهو إشارة 
إلى آثار القدرة الكاملة التى لا يقاس عليرا غيرها.فهو إخبار بأن بيده تصاريف الامور ونكوينها عليمايشاء وأى 
زفت اء وأشان بتوعى الرقع والخفض إلى أن قدرته لا تتعلق بئىء واحد بل يظهر عنها الخضادات والختلفات 
والمائلات كذا فالمطاع وقال التوربشى فر بعضهم القسط بالرزق أىيقئره ويوسعه عبربهعنه لانه قسط كل مخلوق 
وبعضهم بالميزان ويسمى قسطاً لما بقع به من المعدله فى القسمة وهو أولى لبر يرفع الميزآن وخفضه ويحتمل أن 
المراد من رفع الممزان ما يوزن من أرزاق العباد التازلة من عنده وأعماهم المرتفعة إليه وحتمل أنه إشارة إلى أنه 
تعالی کل يوم هو فى شأن وأنه عك فى خلقه بميزان العدل وبين المعنى بما شوهد من وزن الوزان الذى يزنفيخغض 
يده ويرفعها وهذا يناسب قوله ولاينبغىله أن ينام أى كيف يحوز عليه ذلك وهوالذى يتصرف أبداً فى ملك بميزان 
العدل (رفع) بصيغة الجهول رإله) أى إلى خزائئه كا يقال حمل المال إلى الملك فبضبط إلى يوم الجزاء أو يعرض 
عليه وإنكان آعم به لیس ملائکته بإمضاء ما مضی لقاعله جزاء له على فعله (عمل الليل قبل عمل النهار) أى قبل أن 


يؤنى إعمل النبار الذى بعده ( وعمل النوار قبل عمل الليل ) الذى بعده وبه خص توم خير مافى رواية مسل عمل 
ع ح اتج كش لا ا 0 لكر :© شل الك و لات E‏ 
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۲ ان الله ماق لانظر إل صود م وأموالم » ولكن إا ينظر ا قوب للم درم ه) 
عن ألى هريرة - صم 


2 5 


الهار باليل وممناه يرفع إليه عمل النهار فى أول اليل الذى بده وعمل اليل فى أول الهار الذى بمده قإن الحفظة ‏ 


يصعدون بأعمال الليل بعد انقضائه فى أول النبار ويصمدون بأعمال الثهار بعد انقضائه فى آول اليل( وفه تعجيل 
إجابته ان دعاه وحسن قبوله لمن عمل له (حجابه النور) أى تحيرت البصائر والابصار وأرتجت طرق الافكاردون 
أثوار عة عظمته وکر ائه واش عزه وسلطانه فهىالحجب الى حول بين العقول البشرية وما وراءها وفى روابة لل 
0 بدل النور قال الطرى وهسذا استاناف جواب عمن قال لم لا نشاهد الله فقال هو محتجب بنور عزته وأشعة 
عظمته وذلك الحجاب هو الذى تدهش دونه العقول وتذهب الأبصار وتتحير البصائر خجابه شلاف الحجب 
المعهودة فكيف بشاهد ( لو كشفه ) بذ كير الضمير أ ى التور »هذه هى الرواية وف بعض النيخ كشفها وهو 
تحريفف من النساخ استلناف جواب لن قال لم لا يكشف الحجب (لأحرقت سبحات) يضم السين واليا. جمع سبحة 
وهى العظمة ( وجهه ) أ ى ذاته قال القاضى وهى الإانوار الى إذا رآ ها اللائ ا سبدوا لما يروعهم 
من الجلال والمظمة (مااتهى إليه) أى إلى وجهه (إهيره) العذ مير فيهراجعم إلى ما و (منخلقه) بيان لهوقيلسحات 
وجهه جلاله يعنى لو كشفت فتجلي ماوراءها لاحرقت عظمة جلال ذاته وأفنت مااتهى إليه بصره س لقه لعدم 
إطاقته وهو يعد فى دار الدنيا :مس فى الشهوات متآ لف ,المح وسات محجوب بالشواغل البدنيةو العوائق الجسمانية 
عن حضرته والاتصال بها ومشاهدة جمالها ذكره القاضى وقال الزعخشرى السبحات جع سبحة كغرفات وغرفة 
والسبحة اسم لما سبح به ومنها سبح العجوز لا تسبح بهن والمراد صفات اله التى يسح ما ال سبحون من إجلاله 
وعظمته وقدرته والتور الآبات اليئات التى نصها إعلاما لتشبد له وتطرق الى معرفته والاعتراف به فشسهت بالنور 
فى إنارتها وهدايتها انتهى وقال البعض أراد عا انى إليه جيع الخلوقات من سائر العوالم السفلية والعلوبة لانيصره 
تعالى عبط بالكل يعنى لو كشف الحجاب عن ذاته لاضمحلت جميع عخلوقاته وهذا كله تقر يبلأافهامالعباد لان کون 
الثىء ذا حجاب من أوصاف الجسم والحق سبحانه منزه عن ذلك ثم إن هذا قد مسك به بعض أهل الاعتزال 
لمذهيهم من عدم رؤبة إلله فى الآخرة وأجيب بأن المراد منه مرئبة الآلوهية واه تعالى لايرى بها إتما برى عرئية 
الربوية (إتتمة) قال فى الك الوق ليس بمحجوب إا الحجوب أنت عن النظر إليه إذ لو حجبه شىء لستره 
ماحجبه ولو کان له ساتر لكان لوجوده حاصر وکل حاصراشیء فهوله قاهر «وهوالقاهرفوق عباده کف بتصورأن 
بحجبه شیء وهو الذى أظهر كل ثىء كيف يتصور أن تحجبه شیء وهو الذى ظهر بكل شیء كيف تصور أن تحجبه 
ثىء وهو الذى ظهر فى کل شی۔ كيف يتصور أن حجبه ثىء وهو الذى ظهر لكل شىء فى ظهور ذلك الثىء كيف 
يتصور أن يحجبه ثىء وهو الظاهر قبل وجود كل ثىه كيف يتصور أن حجبه شیء وهو أظهر من كل ثى. (م) فى 
الأمان 0( ففالسئة (عن أنى موسی) اللاشعرى ا عبد الله بن قيس قال قام قينا رسولالله صل الله عليه وعلي آله 
وسل خمس كلات فقال إت اله اخ 
(إن الله تعالى لابنظر إلى صور؟) أى لاجازيكم على ظاهرها (ولا إلى أموالكم ) الخالية من اخيرات أى لاشم 
علها ولايقربك منه (ولكن إا ينظر إلى قلوبك )الى هى عل التقوى وأوعية الجواهر وكئوزالمعرقة (و (lÎ‏ 
)١(‏ ولا تعارض بينه وبين مايأ أن الاعمالتعرضيوم الاثئين واللئيس لان هذا العرض يوم الاثنين ائيس 
عرض خاص کا فيخبر إن الله كفل برزق طالب الم فهو تكفل خاص وإلا فالا ئيتكفلبأرز اقجميم الخلائق 
« وما من دابة فى الأرض إلاعل انه رزتها » ووجه اجنم أن الأعبال تعر ضكل يوم فإذا كان امنيس عرضت عرضاً 
آخر يطرح متها ماليس فيه لواب ولا عقاب أى منالاعمال المباحة نحو أكل وشرب ويثبت مافيه ثواب وعقاب . 
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0 
e 


کت صر لأس سے 


۳ إن لله تعال لاء ظر إلى من > ر إزارة فن (م) عن أى هر برة - () 
جم ١‏ - إن امه تال ابطر إل مسبل إذاده - (حم ن) عن ابن عباس -(كت) 


تنه م اس صا سي م سل سسا ور كي 
وعم( - إن الله تعالى الت الات بسب ادراد وم القامة ب أبن سعد عن عاص مرسلا ‏ (ض) 


کے ےت ص ن ا ت 


م - 9 الله تعالى لا بنك ا ر عبد فيه مثقال ذرة هن خير - (عد) عن أنس ( ض) 


س ر 


ون کان برجو لقاء ره العمل عملا صالا» فعنى النظر هنا الإحسان والرحة والعطف ومعنى نفيه نى ذلك ف فعرعن 
الكائن عند النظر بالاظر ازا وذلك لآن النظر فى الشاهد دليل الحة وترك النظر دليل البغض والكراهة وهيل 
الناس إلى ااصور ا معجبة والأاموال الفائقة والته منزه عن ذلك لعل أظره إلى ماهوالسروالاب وهوالقاب والعمل » 
واججال قسمان ظاهری و باطنى كال عل وعقل وکرم وهذا هو حل نظر الله من غيره وموضع تحبته فيرى صاحب 
الجال الباطنى فيكسوه من الال والمهابة والحلاوة بحسب ما ا كتسبت روحه من :لك الصفات فإن المؤمن يعطى 
حلاوةوعهاية تحسب إيمانه قن رآه هابه ومن خااطه أيه وإنكان أسود مشوها وهذا أمرمشهود بالعيان (إتنيه ) 
قال الغزالى قد أبان هذا الحديث أن محل القلب موضع فظر الرب فيايجبا من تم بو جهه الذى هو نظر الاق فيغسله 
وينظفه من القذر والدئس ويزينه بما أمكن ثلا يطلع فيه مخلوق على عيب ولا عتم بقلبه الذى موحل نظراخالق 
فيطهره ويزينه لثلا يطلع ريه على دنس أو غيره فيه انتهى (م) ف الآادب وغيره (ه) فى الرهد (عن أىهريرة) واه 
مسلم عنه أيضا بلفظ إلى أجساد ك ولا إلى صورك ولكن ينظر إلى قاوبم . 
(إن الله تعالى لاينظر) نظر مثوبة أو رحة أو اطف أو عناية قعير عن المعنى الكائن عند النظر به لآن من أظر 
إلى متواضع رحمه أو إلى منكر مقته وف رءاية للشيخين زبادة يوم القيامة (إلى من بجر إزاره) وق رواية وه أى 
يسبله إلى تحت كعبيه (بطرآ) أى للكير فهو حرام متوعد عليه بالثأر فى عدة أخبار ويفهم منه أن جره إذا لم يكن 
بطراً لاحرم بل يكره وسبل الإزار والسراويل والقميص والجبة وو ذلك مثله قال العراق بل ورد فى حدديث 
دخو ل العامة (م) من حديث زياد (عن أبى هريرة) سمت با عريرة ورأى رجلا بحر إزاره جعل يضر ب على الارض 
برجله وهو أمير على البحرين وهو يقول جاء الآمير قال رسول الله صل الله عليه وسل إن انه تعالى إلى آخره 
وظاهر صنيعه تفرد مسلم به عن صاحيه وهو وهم بل روياه مما ار طأ. 
( إن لله تعالى لاينظر ) نظر رحمة إلى مسبل إزاره) إلى أسفل الكعبين أى بطراً كا قيده به فالروايةالاولى 
فإسباله لالبطر ولا الخيلاء مكروه لاحرام والكلام فى إسبال لير ضرورة » هذا فى حق قى الرجل وأجعوا علي حل 
الإسبال للبرأة (20 رحم ن عن ابن عباس) » ( إن الله تعالى لاينظر ) نظر رحمة (إلى من بخضب) أى يغير لون شعر 
نحو يته أورأسه لما ارنكيه من الغش والخديعة (بالسواد يوم القرامة) وهذا وعيد شديد يفيد التحرحم وءوضعه 
فا لو خضبه به لغير الجهاد أما خضبه الجهاد خائ وأخرج بالسواد غيره كصفرة فهو جائز بل مطلوب محبوب 
| (ان سعد) فى الطبقات (عن عامس مرسلا) عام فى التابعين كثير فكان ينبغى 
رإن الله لامتك) آی لايرفع (ستر عبد) من عباده (فيه مثقال ذرة من خير) أى ثىء قأيل مته جداً بل تزضل 


(1) وأما القدر المستحب فما ذزل إليه طرف القميص والإزار فتصف "ساقين وال جاتر بلا كراهة مانحته إلى 
الكعبين. وآما الاحاديت المطلقه بأن ماتحت الكعبين فالثار فالمراد به ماكان للخيلاء لاله مطلق فوجب حلهعل المقيد 
وبالجلة يكره كايا زاد على الحاجة المعتادة فى اللباس من الطول والسعة وأجع العلياء على جواز الإسيال للذساء وقد 
صح الإذن من النى صل الله عليه وسل لحن فى [رغاء ذيوهن ذزاعا . 


- ولاو 


۷ - إن أله تماق یاعد اراح | مادق فى مرّاحه - ابن عساكر عن عائشة ‏ (ض) 


0 


تہ ماس ساس برشور إا ع 
ATA‏ 0-7 إن ألله تعالى يويد هذا الدن هوام لاخلاق ۵ ۳ 0 حب) عن أس رحمطب) ع نألى , ره 


6 ا ا 3 ت 
۹ - إن الله تلى پبأهی بالطائفين - (حل هب) عن عائعة (ض). 
کا اس سے و وس عر صم اھ رر ورور 


1 تح إن الله عا پبای ملاشكته عشية عرق يهل عركة » يول : أل روا لای عبادى» اوی شعن 


ص 
mo.‏ 


عبرا ۔ (حم طب) عن ابن عرو - ( ح) 


عليه بتر قانحه فى هذه الدار ومن ستره فيا لم يفضحه ف بوم القرار كا جاء فى عدة أخبار وقيل للفضيل إن قال 
لك ربك يوم القبامة ماغرك بربك الكرحم ماتقول قال أقول غراتتى ستورك المرخاة قال الرخشرى ومن الجاز 
هتك الله سثر الناجر فضحه وقبحوهم فهتكوا أستارهم وتبتك فى البطالة اعمل نفسه فيا ورجل متبتك لا يبالى تك 
ستره (عد عن أنس) و فيه الربيع بن زيد وقال النسای متروك وقال ابن عدى عمة مايرويه لا يتابع عليهثم ساق له هذا 
الخبر فا أو همه صنيع المصنف من أن مخرجه رواه وأقره غير صواب . 

(إن الله لا بؤاخذ المزاح) أى الكثير اراح الملاطف بالقول والفعل المازح (الصادق فى مراحه) أى الذى 
لايشوب مناحهبكذب أوبهتان بل مخرجه على ضرب من التورية ولحو ها كقولالمصطنى صليالّه عليه و سل لايدخل 
الجنة عجوز وذلك الذى فىعينه بياض وغو ذلك ران عسا کر ) فى تاريخه (عن عائشة ) قضة كلام‌المصنف أنه 1 
يره مخرجا لأحد من المشاهير الذين وضع لحم الرموز مع أن الديلى خرجه مسنداً باللفظ المزيور من حديث عائشة 
رضى الله تعالى عنها . 
( إن الله تعالى ,ؤيد هذا الدين ) دين الإسلام قال الحرالى والايد تضعيف القوة الباطنة وقال الراغب الايد القوة 
الشديدة ومنه قيل للأمير المعظم «ؤيد (بأقوام) جع قوم (لاخلاق فم) أى لاأوصاف حيدة يتلي.ون ما قال 
حجةالإسلام ومنهم عالم طالب لارياسة والقبول وإقامة الجاه وذلى الاروة والعز والوقار وهو فى نفسه هالك ويصلح 
بسيبه الدين والخاق إذا كان يدعو إلى رفض الدنيا ظاهراً وينشر الشريعة ويقم نواميسالشعائر الدينة فهو قوت 
عند الله ويظن أنه عنده كان اه وقال بعضهم العبد وإن وقع على يديه تأدد للدين ونفع لاعياد بالافتاء 
والتدريس والتأليف فهو جاهل اة آم ه هذا إذا سل حال حياته مر نحو عجب وشفوف علي الناس بعلمه 
وإلا خاله ظاهر اه ( ن حب عن أنس ) بن مالك ( حم طب عن أب بكرة ) قال الحافظ العراق إستاده جيد 
وقال افيثمى رجال أحمد ثقات . 

ر إن الله تعالى يياهى ) ملامكته ( بالطائفين ) بالكعبة أى يظهر لم فعلهم ويعرفهم أنهم من أهل الظرة لديه 
وأهل الماهات المفاخرة والله سبحانه مثره ءنها وؤول مما ذكر (حل هب) وكذا الخطيب (عن عائشة) قال أبو عم 
يروه عن عطاء إلا عائّذين بشير ولاعنه إلا مد بن الماك اه وابن السماك قال ابن غير ليس حديثه بثىء . 

( إن الله تصالى يباهى ملائكته عشية عرفة بأهل عرفة ) أى الواقفين با ثم بين تلك الباهات بقوله ر يول 
انظروا إلى عبادى ) أى تأملوا ام وهيأتهم ( أتونى) أى جاءوا إلى بيتى إعظاعا لی وتقربا لما يقرهم منى(شعثاً ) 
أى متغيرين الابدان وااشعور واللملابس لقلة تعهدم بالادهان والإصلاح والشعث الوسخ فيدن أو شعر (غبرا) 
أى من غير استحداد ولا نظف قد غار الطريق قال فى المطامح وذا يقتضى الغفران وعموم التكفير لاه 
لايباهى بالحاج إلا وقد تطهر ٠ن‏ کل ذاب إذ لاثاهى اللائلكة وم مطهرون إلا مطهر فتتج أن ال اج كفر حق 
الحق وحق الاق حت اكام والتيمات 5 حجر علي الله فى أضله ولا حق بالحفيقة 6 وفه أنضلة عرفة 


BR 


A —‏ 
ک۸ اداه ال داس الاب الماد اللات : يمول : انظروا إل عدي رك شبوته من أجل 

ابن السى (قر) عن طلحة - (ض) 
ص قراس سر سل وت ور ورو ال 


إن اله تعالى بدتلى عبده المؤمن بالسقم حی يكفر عنه دل 5 - (طب) عن جبير بن مطحم 


ت ارس يسلا ور اريت اس 


حتى على النحر وهو ماعليه ال كر فلو قال أنت طالق فى أفضل الايام م تطلق إلا بومه قال القاضى وإثما مى 
المرقف عرفة لأنه عت لإبراهم عليه السلام فليا أبصره عرفه أو لان جبريل كان يدور فى المشاعر فلما .رآه قال 
قد عرفت أو لان آدم وحواء علهما السلام الثقيا فيه قتعارفا أو لان التاس يتعارفون فيه (حم طب عن أبن عرى) 
بن العاص ورواه الحا م من حدديث ألى هر برة بنحوه قال اليثمى رجال أحمد موثوقون 

(إن الله تعالى بباهى بالشاب) هو الذى لم يصل إلى حد الكهولة (العابد) له تعالى ( الملائئكة » يقول انظروا إلى 
عبدى) هذا الشاب (تر ك شهوته من أجلي ) أى قهر نفسه فصام تهاره وقام ليله وشغل بالعبادة عن التبسط فى الملاذ 
والتوسع فى المطاعم والمغنارب والملابس وكةما عن لذاتها ابتغاء لرضاى وأما آم أاالملائئية فلا تقاسون تجرع 
مرآرات عالفة التفس والموى لكونم ليس فى أحد مک خلط ولا ترکیب بل كل مشک وحداق الصفة مجبول 
على الطاءة ران السنى) فى عمل يوم وليلة ( فر عن طلحة ) بن عبيد الله أحد العشرة المبشرة وفيه عي بن بسطام قال 
الذهى ؤوالضعفاء قال ابن حبان لاحل الرواية عله وبژد بن زياد الشائى قال فال عغاء قال الخارى مسكر الخحديرث 
وقال النسائى متروك . 

(إن الله تعالى يبتلى) أى مختير وتحن (عبده المومن) القوى على احتال ذلك (بالسقم) يضم فسكون أى المرض 
(حتى يكفر عته كل ذنب) فيجب عل العبد أن بشكر الت علي البلاء لاله فى الحقيقة نعمة لانقمة لآن عقوبة الدنيا 
منقطعة وعقوية الآخرة دائمة ومن عجلت عقوبه فى الدنيا لايعاقب فى العقى قال القرطى والمكفر بالمرض الصغار 
بشرط الصبر أما الكافر فقديزاد له بالبلاء والمالو الولد وقدخفف عله به عقربة غير الشرك إتلبيه) قالالعارف 
الجیلانی رضى ألله تعالى عنه قد يقر بالله عبده المؤمن ويجحتيه ويفتح قبالة عين قليه باب الرحة والمنة والإنعام فيرى 
بقله مالاعين رأت ولا آذن سمعت من مطالعة الغيوب فى ملك السهاء والارض ومن تقريب ولام لطيف ووعد 
جيل ودلال وإدلال وإجابة دعاء وتصديق وعد وكلمات حكمة توى إلى قلبه من بعد فتظهر على لسانه ويسبغ علي 
قلبه نعمه ألدنيوية والدينة ويدحم ذلك عليه برهة حتى إذا اطمأن لذلك واغتر به وظن دوامه فتح عليه بايا من البلاء 
وانحن فى نفسه وأهله وماله وقلبه فينقطم كلا كان فيه من نم في متحيرا حزينا مكسورأ مقطوعا به إن نظر إلى 
ظاهره رأىمايسوؤه أو إلى قله وباطنه وجد ماحزنه وإن آل الله كشف مابه من البلاء لم ترج إجابته وإن طلب 
وعدا جميلا لم ده سريعا وإن وعد بشىء لم يصل اليه وإن رأى رؤيالم يظفر تعبيرها وتصديقما وإن رام ارجوع 
إلى الخلق لم بد اليه سيلا وإن عمل برخصة تسارع اله العقاب وسلطات أيدى الخلائق على جسمه وألستهم 
على عرضه وإن طلب الإفالة لم يقل أو الرضى أوالتنعم بما هو فيه من البلاء لم يءط وحيتق تأخذ النفس فى الذويان 
والهوى ف الزوال والامان والإرادات فى الرحيل وا کوان كاها فى الت شى ويدام ذلك عليه مدة حى فى جميع 
أوصافه البشرية فاذا صار روحا جردا تعطف الوق عليه يسع النداء من باطنه , اركض برجلك هذا مغتسل بارد 
وشراب» وحيئئذ يمطر الله على قلبه ماء رحمته ورأفته ولطفه ومنته وبؤيل عله سائر البلاء ويطاق ألسئة خاقه مدحه 
والثناء عليه ويذل له الرقاب وتسخر له الملوك والارباب رطب عن جبير بن مطهم ك عن أنى هريرة ) قال الميئعى 
فى سند الطرانی عبدالر ہن بن معاوبة ابن الحويرث ضعفه ابن معين ووثقه ابن حبان 


TAY 3 


سرصاص فر او وه 


۳ ل الله تعال ينل لبد فبا عه إن رضى مما سم أله له بورك له فبه ووس ٤‏ وإن م 


سرو س سه لے 


رضلم يباك له وام برد عل ما کنب له - (حم) وابن قانع (هب) عن رجل من بیسل م“ - (صم) 


AT‏ سن ا E‏ مسىء لار وسا » بالاريتُوبسىء اليل حى 


a ۾‎ Joga دمرس‎ 


تطلع الشمس من مفرجا - (حم م) عن ألى موسی - (صم) 
۸48 ل ا خت له له لا عل راس كل با ست من بجدد ا ديه - (د ع8 والببيق فى 


سے ر 


ص ساس 


(إن 5 لمال ب س أى تحن ويختير (العيد فما أعطاه ) من الرزق ( قن رضى بما قم الله 7 ( أى بالذى قم 

له منه أو بقسمة الله ر بورك له ) بالبناء للمفعول يعنى بارك اله له فيه ( ووسعه) عليه (وإن لم يرض )به (لم يبارك 
له) فيه (ول يزده على ماكتب له) أى قدر له فى الازل أو فى بطن أمه لآن من لم يرض بالمقسوم كأنه سخط علربه 
حيث ل يقسم له فوق مافسم فاستحق حرمانه من البركة لكونه يرى نفسه أهلا لا كثر ما قدر له واعترض على الله 
فى حكته قال بعضهم وهذا الداء قد کار فى أبناء الدنيا فترى أحدم تقر ماقم له وبقلله ويقبحه ويعظم ماد غيره 
ويكاره ويحسته ويجهد فى المزيد داتما فيذهب مره وتنحل قوأه ورم من كثرة الهم والتعب فيتعب بدنهويفرق 
جبينه و تسود صفحته من كثرة الآثام بسبب الانہماك فى التحصيل مع أنه لاينال [لاالمقسوم تفرج من الدنيا مفلسا 
لاهو شا كر ولانال ماطلب (حم و) عبدالياق زان قانع) ف معجم الصحاءة بة (هب) کم (عن) عدا ن!لشخيرعن 
(رجل من بی سلم) قال عبد الله لا أحنسبه [لارآی النى صلى الله عليه وسلم وإيهام الصح اا عدل 
کا مس قال الميثمى رجاله رجال الصحيح 

(إن الله تعالى يبسط يده بالليل ) أى فيه زليتوب مسىء النهار) نما اجترح فيه وهو إشارة إلى بسط يد الفضل 
والإنعام لا إلى الجارحة التى هى من لوازم الاجسام فاليسط فى حقه عبارة عن التوسع فى الجود والتئزه عن المع 
عند اقتضاء الحكمة ( وببسط يده بالنهار لتوب سىء الليل ) يعنى بقل التوبة من العصاة ليلا وناراً أى وقت كان 
فبسط اليد عبارة عن قبول التوبة ومن قبل نوبته فداه بأهل الآديان يوم القيامة ڳا مى ويحى. فى خبر وفيه تنيه على 
سعة رحمة اه وكثرة تجاوزه عن المذنبين ولا يزال كذلك (حى تطلع الشمس من مغربها(0) فإذا طلعت مئه غلق 
باب التوبة قال فى المطاح ومن أنكر طلوعها من مغريها كفر وسمعت عن بعض أهل عصرنا أنه ينكره تعوة باللهمن 
الخذلان اتتهى وأنت خبير بأن جزمه بالتكفير لايكاد يكون بحا أ سما فى حق العامة لانه لم يلغ مبلغ المعلوم من 
الدينبالضرورة وجرد ورؤده فى أخبار ماح لايوجب التسكفير فتدبر ( م) فى التوبة (عن أنى موسى) الاشعرى 
ورواه عنه أيضاً النسائى ف التفسير ولم خر جه البخارى 

(إن الله تعالى يبعث هذه الاقة) أى يقيض ها (على رأ سكل مائة سئة) من الهجرة أوغيرها علىهاسبق تقريره 
والمراد الرأس تقريباً من) أى رجلا أو أكثر ( يحدد 9 لما دينها ) أى ببين السئة من البدعة ويكثر العلل وينصر 

)١(‏ قال النووى معناه يقل التوبة من المسيئين نهاراً ولبلا حتى تطلع الشمس من مغربها ولا ختص قبولها 
بوقت وبسط اليد استعارة فى قول التوبة للبسىء:وقال الناوى يعنى ببسط يد القضل والإنعام لايد الجارحة فإنها 
من لوازم الاجسام فإذا طلعت الشمس من مغر.ما أغلق باب التوبة 

(۴) قال العلقمى معنى التجديد إحياء ما اندرس من العمل من الكتاب والسنة والآمم بمقتضاهما واعم أن 
امجدد إنما هو بغلبة الظن بقرائن أحواله والانتفاع بعلمه 


2 


AY 


المعرفة عن ألى هر يرة ب (حم) 
A‏ 5 إن أله تاك بعت رعا من لمن 5 من 4 ر فلا ر تدع ع دا ف كَليه مال > ةفق إمان 


سے ار ا ص 
تچ صر ول 


إلا قرضته ‏ ( -(ك) عن أ لى هريرة 


امار کی ادل اليد ر قارولا بكون إلا Uk‏ بالعلوم ! الدينة الظاهرة والاطنة قال ابن كثير قد اع كل 


قوم فى إمامهم أنه المراد بهذا اك والظاهر أنه يعم جلة من العلاء من كل طائقة وكل صنف من «فسر ومحدث 
وفقيه و وى و لغوى وغیرم وس عيين المبعوث على كلقرن وأنالمؤاف ذكرأنه جد دالتاسم وصرح به فقصيدة 
بقوله  :‏ الخد ته العظى الله الماح الفضل لأهل السئه ثم الصلاة والسلام نلتمس 
على نی دشهلابندرس لقد أنى فى غير مشتهر روأه ڪل عام معتير 
بأنه فى رأس كل مائة يعت ربنا لمنى الآمة مناً عليها عالما بحجدد 
دين ادى لاه مجتهد فكانعند الماثة الاولى عر خليفة العدل بإجماع وقر 
والشافمى كان عندالثانه لاله من العلوم الساميه وابن رج ثالث اله 
والاشعری عده مر أنه والباقلانى رابع أوسبل او الاسفراينى خلف ود حكوا 
والخادس الحبر هر الغزالى وعده مافيه من جدال والساد سالفخرالإمامالرازى 
واارافعی مله يوازىي والسابع الراق إلى المراق ١ابن‏ دقيق العيبد باتفاق 
واثاس_الحبر هوالبلقىي أو حافظ الانام زين الدبن والشرط فىذلك أنتمضىامائه 
وهوعي حياته بين الفأه نشار بالل إلى مقامه وبتصر السسئة فى كلامه 
وأن يكون جامعاً لكل فن وأن لم عله أعل الزمن وأنيكونف حديث قدروى 
مز آهل بيت المصولنوقدقوى وكونه فرداً هوالمئمور قد نطق الحديث والمهور 
وهذه 'ناسعة الثين قد أتتولاخلفمالهادىوءد وقد رجوت أنى الجدد 
فما بفضل الله ليس جحد وآخر اين فا ياتى عيبى نى الله ذو الآبات 
بحدد الدن هذى الاه وف الصلاة بعضنا قد أده مقرر لشرعنا وع 
کا إذق السياء ء لم وإعدة م ببق مرن مدد وبرقع الق رآ مثل مابدى 
وفى حديث لای داود الدد منا اھ الييت أى لان آل عمد صلي الله عليه وسلم كل تی (د) ف الملاحم (ك) 
فى الفتن وصعسه ( وبق ف ) كتاب ر المعرفة ) له كلهم ( عن أنى هريرة ) قال الزين العراق وغيره سنده حح 
ومر ثم رمن ألم لف لصحته 
(إن الله يبعث رعا من المن) وفى زواية من الشام ولا تنافى أا دع شامية بمانية أو لان مبدأهامنحد الإقليمين 
ثم قصل الآخر وتفش عنه وزعم أن اين يضم فسسكون وأن المراد البركة يرده ذكر الشام فى الرواية الأخرى 
(ألين من الحرير) فى هذا الوصف إشارة إلى الرفق بالمؤمنين فى قبض أرراحهم وفيه أن استعال الري ف الشر 
غالى لاكلى (3< تدع ) أى ترك (أحدا ف قلبه مثقال حبة) فى رواية ذرة (مرن إعان) أى ونا متها تال 
معروف لکن لیس اراد به هنا حقيقته بل عي به لاله أقل مابوزن به عادة غالا زإلا قضته) آی قبضت رو حه معقى 
أنه تحصل قبضه مع هبوما فلاينائى أن القايض ملك الموت عليه السلام ولا يعارضه ب رلاتزال طائفة من أمَتى ال 
لآن معناه حتى يقبضهم الريج الطيبة قرب القيامة وفيمه أن الإيمان بزيد وينقص وأن المؤمئين يرفق مهم لمكن هذا 
غابى وإلا فح من سعيد صعب عليه الوت وشق سمل عله (ك) عن أنى هريرة » وقال صمح . 


AT —‏ 
2 ت E‏ ار س رور و 2 e‏ رت > 
۷ إن الله تعالى يض السائل المح لحف - (حل) عن السبنية 
۸ - إن تل ینش اتلاق وبحب ٠‏ اق - (فر) عن معاذ بن جبل - ( 


ا سر س 


A۸۹‏ - 9 ا ال د خط 1 بغ م سن ااا ل الذى تا بلا 0 باقر ة راساما - (حمدت) 


مرس اسر سے ر عل 


( إن الله تعالى يبغض السائل الماحف ) أى الملح الملازم أخذا من اللحاف الذى يشتمل به الإنسان وبتغطى 

به للزومه ماينطه ومنه لاحفه أى 1 مه قال الحرالى هو لزوم ومدافعة فى الثىء من حروف الحاق الذى هواتتهاء 
الخبر إلى الغاية كذلك اللحف هو التهاء السؤال إلى الغابة اثتبى وف الفردوس قيل المراد هنا بالملحفهن عنددغداء 
وهو يسأل العشاء وقد ذم الله تعالى السائل إلحافا فى ضن ثنائه على ضده بقوله « لا يسألون الناس إلحافاء ( حل 
عن أبى هريرة ) وأيه ورقاء فإنكان اليشسكرى فقد لينه ابن القطان والاسدى فقال حى ماکان بالذى يعتمد عليه 
وقد أوردهما معا الذهى فى الضعفاء . 

(إن الله تعالى ببغض الطلاق) أى قطع اك-كاح بلا عذر شرعى (ويحب العتاق) لما فيه من فك الرقبة وتثيت 
به من قال لاحل الطلاق إلا لضرورة يعنى عند قيام الحاجة إلى الخلاص وهو مذهب الحنةية وقال الشافعى 
مباح أصالة وقد تجرى فيه الاحكام المذسة (فر) من جهة عمد بن الريع عن أبيه عن حميد بن مسكحول (عن معاذ بن 
جبل) قال السخاوى وهو ضعيف منقطع فكدول لم يسمع معاذا وحميد جهو ل وقيل عله عن مکحول عن خالد 
انمعدا ن عن معاذ وكلها ضعيفة وا مل فيه م قال الجوزى على حيد . 

(إن الله تعالى يبغض البليخ ١‏ الرجال) أى المظهر التفصح تما علي الغير ونفاصا واستعلاء ووسيلة إلى الاقندار 
على تصخير عظم أو تعظم حقير أ و بقصد لعجي غيره أو تزبين الباطل فى صورة الحق أو عكسه أوإجلال الحكام 
له ووجاهته وقول شفاعته فلا ينافى كون امال فاللسان ولاأنالمروءة فيالبيان ولاأنه زيئة من زيئة الدنياوهاء من 
بهائها ولايناقضهذ! «خاق الإنسان علٍالبيان» لان جعله من تعمالوهابآية أن موضع البغض ما كان علي جهة الإ اب 
والتعاظم فن فهم تناقض الخير والآبة فقد وم وإلى ذلك المعنى المراد يشير قوله (الذى يتخال بلسانه تخلل الباقرة) 
جماعة الغر ( باساتها) أى الذى يتشدق بلسانه كا نتشدق البقرة ووجه الشبه إدارة لساته حول أسنانه وفه حال 
الدكلم كا تفعل البقرة بلسائبا حال الكل وخص البقرة من بين الام لان سائرها تأخذ النيات بأسنانما والبقرة 
لانتل إلا لا بلساتها ذكره جع أخذا من قول التوربشتى ضرب للمنى مثلا يشاهده الراؤون من حال البقرة ليكون 
أثبت فى الضمائر وذلك أن ن كل دابة تأخذ النبات بأسناتها والبقرة بلسانها يضرب ما الل لانم کانوا فى مغزاهم 
كالبقرة الى لاتستطيع أن تيز فى رعبها بين الرطب والشوك والحلو والمر بل تلف الكل بلسانها لقا فنكذا هؤلاء 
لاءيون فى مأكلهم بين الحلال والحرام « سماعون لاتكذب أ كالون للسحت » وقال القاضى شبه إدارة لسائه حول 
الآسئان والفم حال اکم تفاصحا ما يفعل البقر وماذكر من أن الرواية يتخال مخاء معجمة هو المشور وفىبعض 
سخ المصابيح بتجال بالجم قالالقاضى فيسكون تشبما له فى تكامه بالهمجر و خش الكلام. بالجلالة فى :نا ول النجاسات ؛ 
وبغض الله إرادته عقاب من أبخضه وإبقاع الموان به قال الغزالى مى بعض السلف بقاص ,دعو بجع فقال له 
أعلىالته تنبالغ ؟ ادع بلسان الذلة والافتقار لابلسان الفصاحة والانطلاق قال فى الاذكار فيسكره التتعير فى الكلام 
بالتشدق وتكاف السجع والفصاحة والتصنع بالمقامات التى يعتادها المتفاعحون وزخارف القول فكله من التكلف 
المذموم وكذا تحرى دقائق الاعراب ووحثى اللغة حال مخاطة العوام قال بعض العارفين لا:قاوم فصاحة الذات 
إعراب الكليات ألا ترى كيف جعل الله موسى أنضل من أخيه عايهما السلام لفصاحة ذاته وكان هرون على هالسلام 


¬ Af — 


۰ - ات الله عا تش البذخين القرحين - (فر) عن معاذ بن جبل - (ض) 
١‏ 1 - إن ا ا ينض 7 بخ الذرييب -(عد) عن ألى هريرة - (ض) 
1 إن أنه ا بغش لدی ى اللوم ء والشبخ الجهول والعائل ل الخال - (طس) عن عل 


أفصح منه فى طقه وبلاخته , أنه أ عل حت جل رساته > وق در اتل : 
سر الفصاحة كامن ف المعدن ل+4صائص الارواح لاللالسن 
وقال : بامن أعرب فا أغرب . وعر فا غبر : وأثار المننى » وما أنار المعنى » هل الجنان ؛ لمن أصلح الجنان» آم 
من أفىبالإغراب ف الإعراب ؟وقال بعضهم : لنان فصيح معرب فىكلامه فياليته ففموقف الحشر يسلم 
وماينفعالإعراب إن لم ن لیکن تق وماضر ذاتقوى لدان معجم 
لإتنيدي البلاغة عند المتقدمين أن يبلخ بعبارةاسانه كنه مافى جنانه أو إيصال المعنى إلى الغير بأحسن لفظ أوالإيجاز 
مع الإفهام والتصرف من غير إتمار فى الكلام أو قليل لاببهم وكثير لايسأم أو إجمال اللفظ واتساعالمعنىأوتقليل 
اللفظ وتسكثيرالمدنى أ وحن الإجاز و إصابة الحقيقة والجازأوسمولة اللفظ مم البديية أو ولحة دالة أ وكلة دكش ف البغية أو 
الإحازمن غير عرو الإطنابمن قير خطأ أ والنطقفىموضعهوالسكوتفموضعه أومعر فةالفصلو الوص لأوالكلامالدال 
أوله على آخره وعكسه أقوال وفى عرف أهل المعاتى والبيان مطابقة الكلام لمقتضى الحال مع الفصاحة وهى خلوه 
عن التعقيد ( حم د) فى الدب رن فى الاستثئذان (عن أبن مرو) بن العاصقالالترمذىحسن غريب اه . ولا 
لم يصححه لآن فيه عمر بن علي المقدى قال فى الكاشف كان مدلساً موئتاً وهذا الحديث رواه العسحرى عن أبن عر 
ونحوه وزاد فى آخره لفظة فقال إن الله عن" اسمه يبغضالرجل البليغ الذى يلغت لسانهكا يلغت الباقر بلسانها الحلاوة 
(إزالته تعالى يبغض البذخين) بباء موحدة وذال وخاء معجمتين اسم فاعل من البذخ الفخر والاطاول(الفرحين) 
فرحا مطنيا لأفرح سرور بفضل اله وإنعامه يأ يدل عليه تعقيبه 18 (المرحين) من المرح وهو ا 
الذين اتخذوا الشماخة والكبر والاشر والبطر والاستغراق ف اللهو والفرح بما وتوا ديدناً وشعاراً ومن فرح 
حظ من الدنيا وعظم فى نفسه اختال وافتخر به وكير على الناس وقضية كلام المصئف أن هذا هو الحديث بياعه 
والامى مخلافه بل بقيته عند مخرجه الديلى نفسه وبحب كل قلب حرين ( فر عن معاذ بن جبل ) وفيه [سماعيل بن 
أبوزياد الشامى قال فى المزان قال الدارقطنى مثروك يضع الحديث لإ تيه ) علاج من استخفه الفرح !كثار ذكر 
الموت واستحضار قبح الدندا وسرعة زوالها وكدحها . 
( إن الله تعالى يغض الشيخ الغربيب ) بكسر الذين المعجمة أى الذى لايديب أو الذى يسود شيبه بالخضاب 
ذكره الزخشرى وعلى الأول «المراد به من يعمل عمل من يته سوداء يعنى عمل الشباب من اللهو واللعب والخفة 
والطيش والاكاب على الشبوات والاسترسال فى اللذات (عد ) وكذا الديلى (عن أوهريرة ) وفبه رشدين فان 
كان ابن سعد فقد ضعفه الدارقطنى أو أبن كريب فضعفه أبوزرعة.. 
( إن الله تعالى يبغض الغنى” الظلوم) أى كه ثير الظل لغيدم ععنى أنه يعاقه وليس المراد أنهلايغض الفقير الظلرم 
بل المراد أن كثرة الظلم مع الغنى أشد قبحاً وأعظم جرما 7 عذاباً وعبر بصيغة المالغة إشارة إلى أن من وقع 
منه هفوة من ظا لايكون مبخوضاً ( والشيخ الجهول ) أى الجاهل بالفروض العينية التى يازءه ثعليها أو الذى 
يفعل فعل الجهال وإن كات عالما وليس المراد أنه لاببغض الشاب الجهول بذلك بل بيان أن جهل الشيخ الذى 
وصل إلى حال الإنابة وأعذر الله إليه فالعمر وأشرف على القدوم على الآخرة آقح لاغتراره بان تعالى وتماديه 
فى غفلته ( والعائل الختال ) مخاء معجمة أى الفقير الذى لهعيال محتاجون وهو يختال أى بكر غنتعاطى مايقوم 


لے 8م ت 
۳ - إن الله تعالی بغض الفاحش المتفحش - (حم) عن ] سامة بن زيد - ( ح) 
1 - إن الله لماي ببنض اعبس فى وجوه إخوانه - (فر) عن على 
۵ - إن الله تعالى يدض الوس والشعتك - (هب) عن عائشة ‏ (ض) 
۹ - إن الله تعالى نض كل تالم اليا جاهل بالآخرة (ك) فى تاره عن أبى هريرة - 5 


اهيز ]إن الله تال وض البخيل عات + السفى عند مو ادال فى كاب الخلا عن عا 
بأودم وبمل أمرم ويضيعهم و كف بالمرء إما أن يضيع من يعول » ولم يعبر فيه بصيغة المبالغة لعظم جرم التكير 
وشر عاقبته لما فيه من منازعة الله فى دائه فالقليل منه ليس فى محل العفو ا فى ذينك (طس عن على) أمير الم منين 
قال الحافظ العراق سنده ضعيف وبيئه تلميذه الحيثمى فتال فيه الحارث الأءور وهوضعيف . 

( إن الله يبغض الفاحش المتفحش ) قال القرطى الفاحش امجبول علي الفحش الذى يتكلم يما يكره ماعا 
يتعلق بالدين أوالذى يرسل لساته بما لاينبغى وهو الجغاء فى الاقوال والافعال والمتفحش المتعاطى لذلك المستعمل 

له وقيل الفاحش المتليس بالفحش والتةحش التظاهر به لانه تعالى طيب جيل فيبخض من م يكن كذلك قال تعالى 

وولا تقربوا الفواحش ماظهر منها ومابطنء قال الفخر الرازى وقد عاتب الله تعالى نوحا عليه الصلاة والسلام 
عند دعائه علي قومه بالهلاك «وقالا لمۇمنون بعضهمأولياء بعض» ولم يقل أعداء بعض وقال لموسى وهرون عايهما 
الصلاة والسلام «قولا له قولا ليناء (حم عن أساءة بن زيد) قال الهيثمى رواه بأسائيد أحدها رجاله ثتقات 

إن الله يبغض المعبس) بالتشديد (فى وجوه إخوانه) أى الذى بلقام بكراهة عابسا وفىإفهامه إرشاد إل الطلاقة , 
واليشاشة مع الاخوان (فر عن على) أمير المؤمئين وفيه محمد ن هارون الماتمى أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال 
الدارقطنى ضعيف عن عسى بن مهر ان .قال فى ااضعفاء كذاب رافضى 

(إن الله تعالى بغض دغ الذىلابتعهد بدنه ولا ثيابه من الوسخ (والشعث) لانه تعالى نظيف بحب النظافة 
وحب من خلقه من تخلق ما ویکره أضدادها قال فى 00 والوسخ.مابعاو الثوبوغيره من قلة التعهد وتوسخت 
يده تتاطخت بالوسخ خ قال الزمخشرى ومن الجاز لاتا كل من أوسا 0 ولايعارضه خر إن الله حب المؤ من 
المتبذل واا به نارك الزين تواضعا م بای زب فين ا رقو انت عنها وفيه مد بن الحسينالصوفى وقد 

سبق آنه كان وضاعا وخالد بن حجيج قال الذهمى فى الضعفاء قال أبو حاتم كذاب 

(إن الله تعالى يبغ ضكل عالم بالدنيا) أى ما يبعده عن الله من الامعان ف تحصيلها (جاهل بالآخرة) أى ما يقر به 
الها ويدنيه منها لان العلم شرف لازم لابزول داتم لايمل ومن قدر عل الشريف الباق أبد الأباد 7 الحسيس ٠‏ 
الفانى فى أمد الاماد جدير بأن يبغض اشقاوته وإدباره ولو لم يكن من شرف العم إلا أنه لايمتد إليه أيدى السراق 
بالأخذ ولا أبدى السلاطين بالعزل لكنى فكيف وهو بشرطه المتكفل بسعادة الدارين رك فى تار عن وهر بر 
وفيه أبو بكر الهشلى ث يخ صاخ تكلم ەا حان 

(إن الله تعالى يبغض البخيل) مالع الركاة أو أعم (فى حياته السخى عند موته) لآنه مضطر فى الجود وحيثئذ 
لامختار لعلمه أن دنياه قد أدرت وأن مساك المال لاينفعه حينئذ لكن إن فمل أثيب ثوابا أنقض من ثوابه حال 
الصحة (خط فى كتاب البخلاء) أى فى الكتاب الذى ألفه فى ذم البخلاء (عن على) أمير المؤمنين وهو مما بيض له 
الديلى لعدم وقوقه له على سنده 


م 


ت فر اس ص م س ور سارل 
AeA‏ - إن الله تعالى بيخض لمن آلدی لاير له - (عن) ) عن أن هريرة - (ض) 
ت اد د ر 


A0۹‏ ~ إن الله تعالى ينض أن 8 عبن ق اهل ا امش له وھ نظره - (طس)ع نأف س(ض) 


ف لے ص س ر م سرصم 


تہ ع اس س سے صر ت ا اورم ملس 


) إن الله تعالى يتجل لهل ا جنة فى مقدار کل بوم جو ة على كثيب كأثور ايض ۔ ( خط‎ Ae 


رن أنس - (ض) 
ان اس سے 7ھ س كه a2‏ 


8 - إن الله َل ب إ1 عل د علا ا تقنه . (هب) عن عائشة - (ض) 

(إن الله تعالى بض المؤءن الذى لازير له) بزاى فوحدة فراء أى لاعقل لهيزبره أى ينهاه عن الاثم أولاعقل 
له یعتد به أو حتفل به أولا مماسك له عن الشهوات فلا يرتدع عن ناحشة ولاينزجر عن عر مكذا قرره جمع لكن 
فى المزان يعنى الشدة فى الحق وروى بذال معجمة أى لانطق له ولا اسان بتکم به لضعفه أولا فهم له أولا اتقان 
له ذ كره ابن الاثير وفى رواية بدل المؤمن الضعيف الذى لازابر له (عق عن أبى هريرة) ظاهر صنيع الصف أن 
العقيل خرجه وأقزة والاهر خلافه فانه أورده فى ترجمة مسمع الاشعرى وقال لايتايع عليه ولا بعرف بالتقل 
ونيعه فى اللسان كأصله 

(إن ألله عض بن السبعين) من السنين (ف أهله) كناية عن شدة الوا ولزوم التكاسل والتقاعد عن قضاء 
حواتئجهم ( ان عشرين ) من السنین ( فى مشيته ) إكسراام (ومنظره) أىمن هوف مشيته وهيئته كالشئاب المعجب 
بشفسة الفرح حيأته الطاأش ف أحواله و لظ رواية الطبراى قا وقفت عليه من النسخ تعر شالس بعين وااعشر بن 
(طس) وكذا الديلى (عن أنس) وقال أعنى الطبرافى لابروى" عن‌النى صلى الله عليه وسلم إلا بهذا الإسناد وقال 
أطيثمى وفيه موسی بن مد بن أبرأهم بن الحارث وهو ضعيف 

! (إن الله تعالىيتجي) م ) لهل الجنة) فى الجنة فى مقدار كل) يوم (جمعة) من أيام الدنيا (على كثيب 

كافور ) بالإضافة وبدو نما ( أيض ) فيرونه عياناً وذلك هو يوم عيد أهل الجئة وإنما قال فى مقدار ولم يكتف 
بقوله ىكل يوم جمعة لان 1 نة ليس فما نهار ولا ليل كالدنيا قال العارف إن عربى إذا وجد الشىء فى عينه 
جاز أن يراه ذو العين بعينه المقيدة بوجهه الظاهر وجفنه ولو كان الرؤية تؤثر فى المرء لأحلناها ققد بانت 
المطالب م ذكرناها . له . وسخص الولف الرؤية فى الآخرة بال كوربدايل أنهميرجعون إلى نسائهم فيعجبون 
ما زيد هم من الذور وخالف الشمس الجوجرى وقال ظاهر حام الأخبار العموم ووقع بينم ما ننازع أدى إلى 
تقاطع وألف فيه المؤاف تألنها سماه إسبال السكساء على النساء استدل فيه بأخبار وآثار ضعيفة لاحتج بها (خط) 

عن اليس ن بى الحسين الوراق عن عمر بن أحمد الواعظ عن جبعفر بن تمد العطار عن جده عبد الله بن الح 
عن عاصم عن حيد الطويل (عن أنس) بن مالك حكم ابنالجوزى بر ضعه وقال لا أصل له » جعفر و وعاصم 
جهولون وانعه على ذلك المؤاف فى عتصر المرضوعاتةا ره و 

( إن الله اتعالى تحب 1[ إذا عمل أحدم ) آہا المۇمنونى زعلا أن ينقنه) أى عکه کاجاء مصرحا به فى رواية 
العسكرى فعلى الصائع الذى استعمله الله فااصور والالاتوالعدد مثا' أن يعملا عليه الله عمل إتقانو [ح أن بقصد 
نفع خاق ات الذى استعمله فى ذلك ولا يغمل على نة أنه [ إن ل عه" ل ضاع ولا على مقدار الاجرة بل علي حسب 
إتقان ماتتتضيه الصنعة ا ذكر أن صااعاً عمل عملا تجاوز فيه ودة 4 لصاحبه فل ينم ليته كراهة أن يظهر من عله 
عملا غير متقن فشرع فى عمل بدله حتى اتن ماتعطيه الصنعة ثم غدا به لصاحبه فأخل الأول وأعطاه الثانى فشسكره 

اا ا ا س 


AV -‏ - 
۳ لن الله تدای مب 8 أ امل إن عل ا بحسن - (هب) عن کایب - (ض) 


كن راا سار 


٩ ۳‏ إن الله تعالى ب 4 + اللهقان - ابن عسا كرعن أنى هريرة - ( ح) 


59 


8 


EES‏ نف الأ كله - (غ) عن عائشة ‏ (م) 


قال ! م أعمل لا +اك بل قضاء لحق الصئعة كرا اعة أن يظهر «ن عمل عمل غير متقن فتى قصر الصائع ف العمل لنقص 
ا فقد كفر ماعله الله وربما سلب الاتقان 22 تیه Ç‏ »م هاذ », ر فشرح هذا الحديث هو مالبعض الائمة 
لى رأيت فى روابة مايدل علي أن المراد بالاتقان الإخلاص ولفظها إن الله لابقل عمل امرى حتى تنه قالوا 
بارسول الله وما انقانهقال بخلصه من الرياء والبدعة : (هب عن عائشة) وفيه بشر :نالسرى تكلم فيه من قبل تجهمه 
وكان يتغى للاصنف الإ كثار من خر چيه إذ مهم أبو يعلى وان عسا كر وغيرهما. 

(إن انہب من العامل) أى من کل عامل ز إذا عمل) عملا فى طاعة (أن حسن) عمله بأن لابيق فيه مقالا لقائل 
ولا مفرجا لغائب قال الراغب العاقل من تحرى الصدق فى صناعته وأقبل علي عله وطلب مرضاة ربه بقدر وسعه 
وأدى الامانة بقدر جهده وم يشتغل عن عبادة ربه قال تعالى م »م تجارة ولا بجع عن ذ کر ال 3 تابه 4 
قال النووى الحبة اليل ويستحيل أن ميل الله تعالى أو بعال اله :ولیس بذى جنس ولا طبع فيوصفبالشوقالذى 
تقتضيه الطعة البشر ية فحت ته للعيد إرادته ؟تعيمه أومى | تعامة على الوك صفة معنى وعلى الثانى صفة فعل و أماحة 
العبد لله تعالى فارادته أن حسن إليه 1ه زهب) من حديث قطبة بن العلاء بن المنهال عنأبيه عن عاصم بن كليب (e)‏ 
أيه ( كليب) بن شماب الحرى قال العلاء قال ىتمد بن سوقة اذهب بنا إلى رجل له فضلفانطلقنا إلى عادم 
كليب فكان ما حدثنا أن قال حدثنى أنى كليب أنه شهد مع أبيه جنازة شهدها مع رسول الله صل الله تعالى 3 
وعلىآ له وسل و أنا غلام أعقل وأفهم فانتهى بالجنازة إلى القبر ولم عكن لما لجمل رسول اته صل الله تعالىعليه وعلى 
آله وسلميقول سووا فى‘حدهذا حتى ظن الناس أنه سنة فالتفت ايم فقال أما إن هذا لايافع الميت ولايضره ولكن 
إن الله الخ وقطبة أبن العلاء أورده الذهى ف الضعفاء وقال ضعةه ا وقال أبوحاتم لاعتج به قال أعنى الذهى 
والده العلاء لايرف وعاصم بن كايب قال ابن ال لدی لاج عا انفرد به اه وكليب ذ كره ابنعبدالير ف الصحابة 
وقال له ولآبيه شهاب حبة لكن قال فى التةريب ومم من ذ كره ف الصحاية بل هو من الثالثة وعليهةالحديث مرسل . 

( إن الله يحب إغائةاللهفان) أى المكروب أى إعانته ونصرته يقال تلهف على الثىء وف إذا حزن وتحسر 
ايه فهو لفان وملهرف وليف أى مكروب وورد فى فضل إعاتته أخبار وآ ثار تحمل من له أدتى عقل على بذل 
الوسع فما واستفراغ الجهد ف امحافظة علا و.سيمر بك كثير من ذلك فى أحاديتف هذا الجامع ( ابن عسا كر ) فى 
التاريخ (عن أنى هريرة ) قطية صنيع المصاف انه لم بره لاشهر ولا أحق بالعزو منه [ليه وهو عجيب فد روه 
أبويعلي وكذا الديلى من حديث اس بالافظ اأزبور 

(إن الله تعالى يحب الرفق ) بكسر فسكون لين الجانب بالقول والفعل والاخحذد بالاسول والدفم بالاخف (ى 
الآمر كله) فى أمر الدين وأمر الدنيا حى فى معاءلة المرء نفسهويتأ كد ذلك فى معاشرة من لابد للانسان من معاشرته 
كروجته وخادمه وواده فالرفق روب مطلوب ٠رغوب‏ وکل مافى الرفق هن الخير قن العنف مثله من الشر وهذا 
قاله لما قالت الهود لعائشة رضى اله تعالى عا عندها السام عليك قالت بل عليكم السام واللعنة لإ تببيه ) عرف 
فى شرح الرسالة العضدية الرقق باله حسن الانقياد الى مايؤدى الى اليل ( خ عن عائشة) قضية كلام المصنف أن 
هذاما تفرد به البخارى عن صاحبه وهوذهو! عجيب فقد رواه مس لأيضا باللفظ المز بور عن عائشة امن كورة فى 
كتاب الاستئذان لكن الإنسان محل النسيان . 


3 


0 


- TAA -— 


6۵ - لن اتی ی î‏ ای - الشيرازى (هب) عن أبى هريرة - (ض) 
4 - لن الله تا تب الشاب اتاب دزناة ا 
ا مم 


بحو - ل تما يب اا ب یی بلق کباب ن 6ن أذ - (حل) عن ابن عر ۔ (ض) 


3 ام د 0 5 س لوس بره مس 2 


AA‏ - إن أنله تعالى ڪب ااك عاد :ی ثلث : عند ند رة هر آن وع الزحف» وعد ا نازة- 


(طب) عن زيد بن أرقم -(ض) 
دم - إن الله َال ب اليد ا ق الى عق (حم م) عن سعد بن ألى وقاص - () 


ارك 5 ب الا ( و ا ابال الو جه الينام والمتيسر فى امه غير المتعسر فترآه سهلا فى دياه فى 
بيعه وشرائه وأخذه وعطائه فيشعر تحقارة الدنا وتراه سملا فى معاشرة الخلق لين الجانب حسن الصحبة ذارفق لهم 
وكذا فى أ الدين سبل الاتقباد إلى طاعة ريه قال بعضهم المؤمن أسبل ثىء وأيسره فاذا تعرض آديئه کان كالجبل 
(المطلق) وفى نسخ الطليق والآول هو مانى خط ا يعنى طلق الو جه ظاهر البشر لآن الله تبحاته حب أسماءه 
وصفاته وحب المتخاق بشىء منها والسهولة وااطلاقة داخلان فا تسمى نه إذهما من الحم والرحة وفى رواية الطاق 
يقال رجل طلق الو جه وطليق الوجه إذا كان فى وجهه طلاقة ويشاشة وقأل أبو زيد رجل طاءق الوجه متهال بسام 
(الشیرازی) وكذا الديلى (هب) كلهم (عن أبى هريرة) قال الحافظ العراق بعد ماعزاه للبييق وسنده ضعيف انى 
وذلك لأنفيه أحمدينعبدالجبار البلخى أوردهالذهىف اأضعفاءو قالمختاف فيه و حديثه مستقي قالالذار قط وغيره هتروك 

(إن الله عب الشاب) وهومن. بلغ ولم يماو زئلاثين سنة (التائب) أىالراجع [ الله تعالیعن قح فعله وقولهللان 
الشبيبة ال غلبة الشبوة وحدة النفس وقوة ة الطبع وضعف العقّلوقلة العم ف فأسياب المعصية فما قويةوأس .أ بالعصمة 
ضعيفة فتغلب الشاب فيواقم المبى فإذا تاب مع قوة الداعى استو جب حه الله له ورضاه عته مكايدة للنفس 
والشيطان (أبو الشيخ) فى الثواب (عن أنس) قال الرين العراق سنده ضعيف 

(إن الله تعالى حب الشاب الذى يفنى شبابه ) أى يصرفهكله ( فى طاعة الله تعالى) لته لما تجرع مرارة الصير 
وحبس نفسه عن إذاتها فى حبة الله ورجاء ماعئده من الثواب جوزى بحبة الله له والجزاء من جنس العمل ومن 
ثم كان صبر السلطان عليترك الظلم والفتى علىالشبوات أفضل من صبرغيرهما علي ذلك (حلعن ابن عمر) بنالخطاب 
وفيه مد بنالفضل بن عطية 0 ف الضعفاء تركره وأهمه بعضهم وسالم الا فطسقال ابنحبانينفرد بالمعضلات 

(إن الله تعالى يحب الصمت ) أى السكوت حيث لاضرورة إلى الكلام ( عند ثلاث) من الاشياء الأول ( عند 
تلاوة القرآن) أى شىء منه ليتديرمعانيه وبتأمل أحكامه قال تعالى « وإذا قري القرآن فاستمعوا له وأنصتواء (و) 
الثاى (عند الزحف ) أى عند التقاء الصفوف فى الجهاد لآن السكوت أهيب وأرهب ولنهذا كان المصطق صل الله 
عليه وسلم يكره الصوت عند القتال؟! يأنى وذلك لان السا كن السا كت أهيب وأرهب (و) الثالث ( عند الجنازة ) 
أى عند المثى معها والغسل والصلاة علما وتشييعها إلى أن تقير ومن شم کان المصطن صل الله عليه وسلم إذا شود 
جئازة أ كثر ااصمات وأ كر حديث نفسه وكان إذا تع جنازة علاكربه وأقلالكلام و لايعارض ذلك خيرأ كثروا 
فى الجنازة ٠ن‏ قول لاله إلا الله لآن المراد أنه يقوله سرا (طب) وكذا أبو بعلي (عن زيد بنأرقم) قالابنالجوزى 
قال أحد ليس بصحيح وقال ابن حجر فى سنده راو ل يسم وآخر مجهول وقال الميثمى فيه رجل لم يسم 

(إنالله تعالى يحب العبد) الم من (التق) بمثناة فوقية من يترك المعاصى امتثالا للدأموربه واجتنابا انى عنه وهو 


! فلب 
3 تہ م لأس سے 


۰ - إن الله ب بد ار من ان التواب - (حم) ) عزعلى -(ض) 


AV)‏ - ن اه ٠‏ مال | العطاس اك الوب - خد ت) عن أن هريرة ‏ (كت) 


ص مل مس سا ل ل ورم اس ور 


N‏ 4 تال لوب ا - (هب)ى أى دة (ض) 


فول . من ألوقاية تاۋە ا عن 1 وقيل + هو امبالغ ف عب الذتوب ( ا ( 2 انچ چرم به فى الرياض 
وهو الغنى الى وب وأشار اليضاوى وعياض والطى إلى أن ألمراد غنى ااال والمال غير محذور لعيته بل لكونه 
يعوق عن اه فك من غنی لم بشغله غناه عن انه وک من فير شغله فقره عن الله فالتحقيق أنه لايطلق القو ل بتفضيل 
الغنى على الفقير وعكسه (الى) خاء معجمة أى الخامل الذ كر المعتزل عن الناس الذى خن علهم مكانه ليتفرغللتعيد 
قال ان حجر وذ كر للتممم إشارةإلىترك الرياء وروى بهملة ومعناه الوص وللارحم اللطيف مهمو بغيرم منالضعفاء 
قال الطبى والصفات اكلا ثة الجارية على العبد واردة على التفضيل والقيز فالتق مخرج للعاصى والغى لافقير والح 
على الروابتين لما يضادها فإذا قانا إن المراد بالغى غنى القلب اشتمل علي الفقير الصابر والغنى الشا كر منهم وفيه 
على الأول حجة لمن فضل الاعزال وآ ثر الخول على الاشتهار . قال بعض العارفين طريق القوم لاتصلح إلا أن 

كنست بأرواحهما مز ابل ؛وقل ليسال+ولبعار عل امرى ذى کال فللة القدرتخنى وتاك خيراللال 
(حم م) فى آخر صميحه زعن سعد) بن أبى وقاص كان فى إبله لخاء ابنه فقال ترات مهنا وتركت الناس يتنازعون 
املك فضرب سعد ق صدره وقال اسکت سمحت رسو لاله صلىالله عليه و آله وسل قول فذ کره ٥‏ ول خرجه ا 

( إن الله تعالى يحب العبد المؤمن المفتن ) اج التاء مشددة مبنيا للبفعول أى الممتحن بالذنب ( التوّاب ) أى 
الكثير التوبة أى الذى توب ثم يعود ثم بتوب ثم يعود ثم ,توب وهحكذا قال الحرالى وهذا تأئيس 3 
الجمروحين من معاودة الذنب لعد الثوبة منه وقال أبن عربى بريد آنك إذا كنت من الوابين على من أساء فى سةك 
کان الله توابا عليك فا أسأت من حقه فرجع عليك بالإحسان فن أساء إليه أحد من عباد الله تعالى فرجع عليه 
| بالإحسان إله فى مقابلة إساءته فهو التواب الحبوب إلى الله هكذا فاتعرف حقائق الآمور لا أنه تعالى ختبر عده 
أ بالمحاصى حاش ته أن يضاف مثل هذا إل * وإن كانت الا فعال كلها لله تعالى من حي ثكونها أفعالا وما ھی معاصى 
| إلا 2 f>‏ الله فم | بذلك قأفعال الله كلها حسئة من حيث م ى أفعاله فافهم ( حم ) وكذا أبو يعلى والديلى 
(عن على ) هين ا مؤمنين کرم أنه 0 قال اطيثمى رفه من 0 أعر فه انی وقال س الؤينالعراق سنده ضعيف 
(إن اه تعالى يحب المطاس) 1 ی سه ال لاينشأ عن زكام ل الأ مور فيه بالتحميد والتشميت وعتمل 
التعمم كا فى الفتح وهو يفتح السام واف الدماغ إذ به تندفع الأعخرة الحتبسة فيه وخفف الغذاء وهو أس 
مندوب إلية لابه يعين صاحه على العبادة ويسهل عليه الطاعة ومن ثم عده الشارع نعمة عمد عليها کا سبق (وبكره 
| التثاؤب) بالهمز وقيل بالو او وهو تنفس ينفتح منه القم بلا قصد وذلك لاله يكون عن اءتلاء البدن وثقله وكثرة 
الغذاء وميله إلى الكسل فيط صاحه عن الطاعة فضحك منه الشبيطان ولهذا سن الشرع كظمه ورده ما أ مكن 
(خ) فى آخر الآدب من الصحيح ( د ) فى الآدب (ت) فى الاستئذان ( عن أبى هريرة ) ورواه عنه أيضآ ابن أبى 
شيبة وزاد فى الصلاة وظاهر صنيع المصتف أن ذا مما تفرد به البخارىعنصاحبه وهووم بل روياه ياك إن هذا 
لفظ أبى داود أما البخارى فراد عقب بكره التثاؤب وإذا عطس أحدم وحمد اہ كان ةا على كل مسلم سمه أن 
يقول له برحك الله وأما التثاؤب فا هو من الشيطان فإذا تناءب أحدى فليردّه ما استطاع فإن أحدم إذا تثاءب 
فوك مله الشيطان انتبى فاقتصار المصنف علي إعض وحذف بعض غير صواب 

(إن اله تعالى حب امن المبتذل, بالناء للفاءل أى التارك للزينة“نواضعاً وزاد فى رواية. العترف أى الذى 


(۴ ۱۹ - فيض القدے ج ۲ ) 


— 
پو ي 


¢ 
ر اس سے د وموس 


Ar‏ اناد َكل يب 35 لمر 2 1 ہم (طب هب) عن أبن عمر - (ض) 


له صتاعة ن ف | فان قم قعود ال ل فار غا نعف + شل أو اشتغاله ما لايعنيه من سفه الرأى وغافة العقل 
4 لاء الغفلة وكان ابن هران نحث یاه به علي التكسب ويقول لهم حصلوا قوتكم ثم أغلقوا علكم بوتكم وقالوا 
له مرة إن هنا أقواماً يقولون #لس فى رتا حى يأنينا رزق: ا فؤلاء قوم حمق هذا لای ح إلا لن کان له 
هين كقين باهم وفسر المتذل بقوله ) الذى لا الى مالبس ) أهو من الثياب الفاخرة أو من أدنى اللباس وأقله 
قمة لآن ذلك مودأب الانبياء وقان الآولا gs»‏ الحكاء قال بعضهم من الاب ماتخدمك و لايستخدمك 
وقال العتى أخزرى أن من ترفعه هيئة ثيابه وماله لآ كيراه همته ونفسه وإ ما الميته. للادنياء والنساء والتزين باللباس 
لارجال من العايب والمذام » إذ هو من صفةربات ا لجال تال الغزالىالذين 0 ثيابهم وز نوها ويطلبونااثياب 
الرفبعة والسجادات اللوبة لافرق بيهم وبين العروس التى نزين نفسما طول الهار ولا فرق بير أن يعبد الإنسان 
نفسه أو يعبد صماء ومن راعا فى ثوبه شيئأ غير كونه حلالا وطاهراً عر يلتفت إليه قله فهو «شغول بنفسه فعلى 
الرجل أن يحتنب ذلك ويأنف منه ويربأ بنفسه عنه ويعيش عخشوتياً متمعدداً أو إن أرادأن يزين نفسه زينها من 
باطنه بلاس التقوى وقال سجة الإسلام البس مايدقم الحروالبر: ويستر العورة وهوكساء يغطى به رأسه وأوسطه 
قيص وقلنسوة ولان وأعلاه أن يكون معه منديل وسراويل روى أن ی بن زكريا عليهما الصلاة والسلام 
ابس المنوح حتى ثقب جلده فقالت له أمه البس مكان اسح جبة من صوف ففعل فأوحى الله إليه يايحىآ ثرت 
علي الدنيا فک وز ها وعاد لما كان وقال أحمد بلغ أريس من العرى إلى أن جلس فى قوصره قال أحمد الغزالى 
وكانت قبمة ونی رسول الله صلی الله عليه وسلم عشرة درام واحتذى تعلين جديدتين فأعمه حسنهما تفر ساجدآ 
وقال نواضعت لربى خشية أن يمقتى ثم خرج هما إلى أول مسكين لقيه فأعطاه إياهماء وعد على قيص عمر رضى الله 
عنه الى شر رقعة من أدم» واشترى على كرم الله وجهه ثوباً بثلاثة درام فلبسه وهر خليفة وقطم كيه من رسغه 
وقال امدقه الذى هذا من رياشه وف نايس ابن عسا كر أن عر رضى اله عننه لما قدم الشام تاقته الجنود وعليه 
إزار وخفان وعمامة وهو آخذ يرأس راحلتهمخوض الماء وقد خلع خفيه لجملهما تحت [بطه فقيل لهياأمير الو منين 
الآن تلقاك الجتود وبطارقة ااشام وأنت عليهذا اال قال إنا قوم أعزنا الله بالإسلام فان نلتمس العز بخيره (عب) 
من حديث ابن فيعة عن عقيل عن يعقوب بن عتبة عن المغيرة بن الاخنس ( عن أبىهريرة ) #مقال أعى البق كذا 
وجدته فكتانى والصواب عن يعقوب عن المغيرة مرسلا أنتبى وعزاه المذرى ليق وضيفه . 
(إن الله تعالى حب المؤمن انحترف) أى المذكاف فى طلب المعاش بنحو صناءة وزراعة وتجارة وذا لا ينافى 
التو کل . مر عر رضى الله عنه بقوع ففال ماأنتم قالوا متوكلون فال لا بل أنتم متآ كاون [ ١ا‏ التو كل من ألق حبه 
فى الآرض وتوكل على ريه فايس فطاب المعاش والمذى فى الأسباب على تدبير الله ترك التفويض والتوكل بالقلب 
إا ترك التوكل إذا غفل عن الله وكان قله محجوبأ فإذا اشتخل بالمعاش وطلبه بقلب غافل عابت تعالى فصار فتنة 
عليه وآخرج البهق عن ابن الزبير قال أشر شىء فى العام البطالة رذلك أن الإنسان إذا تعطل عن عمل يشذل باطئه 
باح يستمين به على ديئه كان ظاهره فارغاً ولم ببق قلبه فارغاً بل بهش الشيطان ويديض ويفرخ فيتوالد فيه نسله 
توالداً أسرع ءن توالدكل حيوان ومن ثم قبل الفراغ للرجل غفلة وللنساء غدة وفالحديث ذم لمن يدعى التصوف 
ويتعطلعن ال مكاسب ولايكونله عل يؤځذعنه ولاعمل فى الدينيقتدى به وم ليتفع الناس تحرفة يعملهايأخذ 
منافعهم ويضيق علہم ماشہ م فلا فائدة فى حياته هم إلا أن كدر الماء ويغلى الاسعار ولهذا كان عر رضى الله 
تعالى عنه إذا نظر إلى ذى سا م آل : أله حرفة؟ فإذا لاسقطمن عله وما يدل علي قح من هذا صنيعه ذم من 
يأكل مال نفسه إسر افا وبداراً فا حال من أكل مال غيره ولا يفيله عوضاً ولا برد عليه بدلا؟ قالالعارفالبرهان 
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AVL‏ - إن الله تال ر داوق عل الإخاء أ القد ديم داومو زر ) عن جار ۔ (ض) 
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اق اس سرس مسلا 


وام ١‏ نانف تعالى لودالقدم E‏ عة ا 


اول 3 الفقير الذى لاحر ل وىة 1 ES‏ واا 5 س فیا نفع ر 5 ظهر المصطؤ صلى الله 
عله وسم بالرسالة لم أي أحداً من أكداءه بترك الحرفة وقال العارف الخواص رضى الله عنه الكامل من يسلك 
الناس وم فى حرفهم لاله ماثم سيب مشردع إلا وهر مقرب إلى حضرة الله آعالى ولا يبعد ااناس من الحضرة 
الالمية عدم [صلا . نيتهم فى ذلك الام علاً أو عملا ( الحسكم ) الترمذى ر طب هب ) كلهم ( عن ابن عمر ) بن 
الخطاب رضى الله عنه قال اليثمى بعد ماعزاه لاطبرانىى الكبير والاوسط فيسه عاصم بن عبدالله وهر ضعيف ام 
وظاهر صنيع المصدف أن خر جه البييق خرجه وسكت عليه والس لخلا بل تعقبه بقوله تفرد به أبو الريع عن 
عاصم وليسا بالقورین اتی وقال ابن الجوزى حديث: لايصح وقال ف الميزان او 2 السهان قال أحمد مضطرب 
الحديث والنسای لايكتب حديثه والدارقطنى متررك وقال هشم كان بكذب ثم أورد له ما أنكر عله هذا الحديث 
انتهى و نقلالزينالعراق والزركثى تضعيفهءن ان عدی وأقزه , قال ا لم صفق سئده مترو ك قال السخاوى کله شواهد 

( إن اله تعالى حب المداومة ) آى الاستمرار والملازمة ( على الإخا. ) بكر أوله والمد (الغديم قداومواعليه) 
ندباً بتعهد من آخيتموه ف اله منذ زمان ولا تتسبوا فقطعه بالجفاء وعدم الوفاء وقال ابن الاثير وى حديت معاوية 
عاك بصاحبك الاقدم فإنك تجده علي مودة راحدة وإن قدم العهد وانتاطت البلاد أى بعدت ولذلك عدوا من 
حق الصحية «فظ الموذة القدبمة والاخوة السالفة ؛ ودخلت امرأة علي المصطق صل الله عليه وسلم فأدناها وقريها 

وسأها عنحاها فقالت له عائشة رض الله عنها فى ذلك فتال إم' كانت تأتينا أيام خديحة وسيجىء ذلك قا قال الحكم 
ناخب أن تدوم له المودة فالقلوب فابحفظ مو دة إخوانه التقدماء . وما أحس: نموذة إخوان 'اصلاح وما أجل 
خدمة أرباب الفلاس : ن قاز بودم حاز النجاح . ومن حرمه فانه ارب وله در من قال من آهل الادب فى معنى 
هذا الادب: ماذاقت النفس على شهوة ألن” من حب صديق أمين 
سن فاته ود د أخ صالح قذإك دون حق اليقين 

وقد أفاد هذا الحديث ندب زيارة الإخوان و وتعهدم ودفاء 1 غية وحضوراً له آمالی حتى يعظم من تسب 
إلهم بوجه من وجوه الطاءة واجتمع بهم برهة من الزمان ولوساعة (فر) من حديث سفيان و 
(عن جابر ) قالف‌اللسان هذا منكر عرة Nya‏ عل ابن عة سفيان حدشبه فقط . 

(إن الله تعالى حب حفظ الود ) أى الحب 7 يد الأ كد ( القدم) قدما تسيا وهذا وارد على منج 
تأ كد زيارة الإخوان فى الله وتفقد حالم والاهداء إلهم واصطناع المعروف معهم ومعاملتهم بما ,وجب دوام 
الوداد قارب ذلك مما يرضى رب العباد ويعامل قاعله بالإسعاد وعدم البعاد قال الغرالى وهذا وما قله فى حق 
الاصدقاء المتؤاخين أما المعارف فاحذر منهم فإنك لاترى الششر الا من تعر فه أما الصديق فيءينك وأما اليجهول 
فلا يتعرض لك وإتما الشر كله من المعارف الذين يظورون الصداقة بالستتهم فأقال من المعارف ماقدرت وأبعد 
ما أمسكن فإن ابتليت بهم فى نحو مدرسة أوسوق فيجب أن لالستضءف مهم أحدا فإك لاتدرى لمله خير مك 
ولااننظر إلهم بعين التعظم هم فى ديام فتهلك و إياك أن تبذل لهم دينك لتنال من دنيام فلم يفعل ذلك أحد 
إلا صغر فأعينهم فإن عادوك فلا تقابلهم بالعداوة فانه يطو لعناءك معهم م إباك و ئناه عليك فى وجهكرإظهارم 
الود لك فانك إن طليت حفيتته ل تعد فی المائة راحدا ولا 3 E‏ عان والس سراء ولا 

ا ااك وأقارباك (عد) عن عالقة 


لضب م فانك إن ااك وجدت من 2لت 5ا س 


ی 


— 4Y - 


أت ص ؤس سے 


۷۹ - إن الله كلمب 1 لحن ف ال الح م (عد هب) عن عائشة - (ض) 


۷ - إن الله تال يحب ا ا وذيه ضير يل أ ذه كيه بحن يمكفيه الله اة 


ا موت - (خط) وابن صما کر عن ألى ذر ‏ (كم) 
كه ق اس مص سل 


AA‏ — إن ألله تعالى حب أن دل بغرا نضه - )عد( عن ا 
ب ان 


س ا 


تن 0 الوه م ع ا ملع ج ا 


(إنالتهتعالى حبالملحينق الدعاء) أىالملارمينله جع ملح وهوالللازم اسؤال ريه فجميع حالاته اللائذيياب کرم 
ربه فى فاقته ومهماته لالقطمه لحن عن الرجوع اليه ولا النعم عن‌الافال عليه لان‌دعاء الملم دام غيرمنقطع فهو 
يسأل ولابرى إجابة ثم یال ثم يسأل فلا ری وهكذا فلا يزال بلح ولابزالك رجاؤه يتزايد وذلك دلالة على 
عة قلبه: وصدق عبوديته واستقامة وجهته فقلب الملح معاقداتماتضيثته واستء. له اللسان فى الدعاء عبادةوانتظار 
مشيئته للقضاء به عبادة فهو بين عبادتين سر يتين 0 قاضاتين فلذلك أحه الله تعالى وهذا عام خص منه 
الخو اص فى مقام الابتلاء فقام التسام هم فيه أقضل ! لكونه آدل على قوى أنفسهم ورضامم بالقضاء والدعاء 
فى مثل ذلك الموطن فيه من الع .مالاتخنى برشدك إلى ذلك ماذكره المفسرون إن راهم عليه الصلاة والسلام 
سا ألق فى النار جاءه جر نيل عليه الصلاة والسلام فقال اك حاجة قال أما إليك فلا » حسى من سؤالى عليه 
يعالى » کا فافهم (المسكم) الترمذى (إعد هب ) وكذا أبر الشيخ ؟ فيدرر الممتف كلهم رعن عائشة) قال 
ابن حجر رجه الله تعالى تفرد به يوسف بن سفر عن الأوزاعى وهو متروك وكان بقية دلسه اه وعزاه فى مو ضع 
آخر إلى الطر انی ف الدعاء ثم قال سنده رجاله ثقات الاأن فيه عنعنة ‏ (إنالله حب الرجل) ذ كر الرجل ودف 
طردي فليس هو هنا للاعتراز (له الجار ) يظهر أن المراد به هنا من قرب من منزلك عرفا لاما عليه عرف 
الفقهاء من أنه آربءون دارا من كل جانب ( السوء يؤذيه ) بقول أوفعل رفيصير علي أذاه) امتثالا لامرالله 
تعالى بالصر فمثله (و يحتسب) أى يقر لكد! آذاه حسينا الله وعم الوكيل وفى وايةو تبه أى نسب صيره 
علي آذاه (حتى) أى إلى أن ويحوزكوتها عاطفة ( يكفيه اللّه) لباه ( عياة أوموت ) أى بأن يتتقل أحدهما عن 
صاحبه فى حال الحياة أويموت أحدهما (خط ) وكذا الديلى ( وان عساحكر) ف التاريخ ( عن أى ذر ) 
قال ابن الجوزى هذا لايصح قال حی عيسى بن [براهم أى أحد رواته ليس بثىء وبقية كان عدلسا يسمع من 
المتروكين واغهولين 5 

( إن الله تعالى حب أن يعمل بفرائضه ) أى واجباته هذا ماوقفت عليه فى نسخ الجامع والذىرأيته فى كلام 
الناقلين عن الكامل لابن عدى رخصه بدل فرائضه فلحرر وق حديث آخر ماتقرب الى" الماقر بون مثل أداء 
ما افترضته عام ولعلهما حديئان ( عد عن عائقشة ) قال ابنطاهر وغيره ما محصوله رواه عنها باسنادين فىأحدضا 
الحم بن عبيد الله بن سعد الآيلى وهو ضعيف جد ک) بيئه ابن عدى نفسه وف الآخر عمرين عبيدالبصرى وعامة 
مايرويه لايتابع عليه 

(إن ا تعالی حب أن ونی رخصه) جمع رخصة وهى مقابل العزيمة ( كايخب أن توق عزائمه ) أى ملو باثه 
الواجبة فان أم الله تعالى فى الرخصة والعزعة واحد فليس الامن بالوضوء أولى من التيمم فى محله ولا الاسام 
أولى من ااقصر فىنحله فيطلب فعل ارخ صف مواضعهاوالعزائم كذلك فإن تعارضا فثىء واحد راعیالافضل » قال 


8 


5 7" 
عن ابن عباس وعن اين مسءرد - (ض) 
ع اس مسد برام هه ررس هسم مسا امسا عه 


۰ - إن الله تعالى حب ان يرى اثر مته على عبده ‏ (ت ك) عن أبن مرو - (ح) 


ت راا مص سا هھ ەا ع سير عام م دق یں سس 
٩‏ - اب أن له ال عب أن تفيل رخدهاه اعت العيد “فر ربه - (طب) ع نأف الدرداء ووا a‏ 
وألىأ مامة وأنس 


e E‏ عه متسس 


AAY‏ ا إن الله ال دمب ان ارىا ا تعبا ق طب املال - ( قر ( 6 على - (ض) 


القاضى » والدزعة 4 الأصل عة_دالماب على 5 ی 2 انتعفل لکل أم كتوم وق اصطلاح الفقهاء ا سك الثايت 
بالإمالة كر جوب ااصلوات انس رإباحة الطريات قالاينتيمية وطذا الحديث وما آشيه كان المصطق صلل ان عليه 
وسل يكره مشاءمة أهل اتاب فيا علهم من الآصار ب الاغلال ب يزجر أصحابه عن التبتل و الترهب (< هق عن 
ابن عبر) ا رطب عن ن عباس بم قوعابالافظ المز 4 وعن أبن مسعو د) بنجوهقال| بن طاهر وقفهعليه أصح 
رإن الله عب أن برى) بالبتاء للمجهول (أر تعمته) أى إلعامه (على عده) قل معنى برى مرب ال لله 
تعالى بالعمل الصا رلائناء والذ كر له يما هو أهله رالعاف ارس والانفاق من. فضل ماعنده فى القرب 
«وأحسن کا أحسنات إليك, , الاق كلهم عال الله أحمم اليه أنفعهم لعراله فيرى فى أثر الجدةعليه زيا وانفاتا 
وشكرآ » هذا فى تعمة الله . أما فىالنعمة الديزة فآن يرى على الععد نحو ستعاله لالم فما أمى به وتبذيب الاخلاق 
ولين الجانب والحل عل لى السفية وتعام الجاهل و نشر العام فى أعله روضعه فى م بتواضح لين جاب ى أة 
واحتشام وق ولاة الا ور بالرفق ال وكام وو اش ادل فوم ومعادائهم بالالصاف وثرك الاعتساف 
لى غيرذلك من سار ماب els‏ »> وبر د ذلك فى كل عمة مع أن تممه تعالى لا حخصى (ت ل عن ابن عمرو) 
ابن العاص قال الترمذى حمس وف الياب عمران بن الحصين وأو هريرة وجار وأبز الاحوص وأو سعيدوغيرهم 
إن الله عب أن تقبل) فى . واية تفعل وه ميئة للاراد بالقول (رخصهج حب العيد مخفرة ربه) أى ستره 
عليه بعدم عقابه فينغى استعال الرخصة فى مواض ها عند الحاجة ها سيا العا يقتدى به وإذا كان من أصر على 
متدوب ول يعمل باارخصه ققد آصاب مزه الشيطان فكيف ين أص, على بدعة فيتبغى الاخذ بالزخصة الشرعية 
فان الاخذ بالعزعة فى ٠وضع‏ الرخصة تطع كى ترك التبم عند العجز عن انال الماء فيفضى به استعاله إلى 
حصول الضرر (طب عن أب الدرداء وواثلة) بن الاسقع روأف امامة) الباهلى (وأنس) بن مالك قال الطبراق 
لابروى الا بهذا الإسناد تفرد به اسمعيل بن العطار 
(ان الله عب أن يرىعيده تعبا) بفتح فكسر أى ديآفى (طلب) الكسب (اطحلال) يمنى أنهبرضىعنه ويضاعف 
له الثواب أى ان صد بعمله التقرب ا فوائد كثيرة ؟إبصال النفع الى الغير بإجراء الآجرة أن كان العمل 
نمواجارةو إيصال التفع إلىالاس بتيئة سام إن كان و خياطة أو زرع ركالسلامة من البطالة واللهو وكسر 
النفس ليقل طفياته! وكالتعفف عن ذل السؤال وإظهار الحاجة لكن شرطه اعتقاد الرزق م الرزاق لاهن 
السب قال ابن الاثير وقى حديث آخر إنى لأرى الرجل يعجبى فأقول له : هل لك حرفة فإن قال لا سقط من 
یی فى لتد 4( قال الراغب الاحتراف ف الدنيا وإن كان ما احأ من وجه فهو واجب من وجه لآنه لما لم يكن 
للانسان الاستقلال بالعادة إلا بإزالة ضرور بات حياته قارا لها واجبة إذكل مالا يتم الواجب إلابه فهو واجب 
فاذا لم يكن له بد [لابتعب من الناس قلا بد أن يعوضهم تعبا له وإلا تان ظالما لم ومن تعطل وتبطل السلخ 
من الإنسائية بل من الحيوائية وصار من جس المولى J.‏ فر عن على) ' مين اودر 0 الحاؤل العرافى فيه عمد ابن 


سس ااا طق 


A1: 0‏ ن 
TTT SC SIE‏ ا SESE EET‏ 
وا ر ر ف واو عه نه 
۲ - إن الله تاي بحب أن عق ا الشرى اء 3 'نى الدنيأ ف ذم الغضب . وان لال 
عن عاش 5 - (ض) 


ت فا م ماك 


AA‏ 557 إن آله e‏ لعب من عيأده اكور - (طس) عن کی 5 رص 


6 - 9 أ تعالى ب مع أل ع 5 ارا ٠‏ سمح القعتاء- (تك) عن ألى رة -(2) 
۱۸۸1 إن لله تالي ع ڪب a‏ قمر - (طب عد) عن 231 ن رو - (ص) 


(C)- إن الله ل حب عد ا تع ب أمبال 5) عن. مر أن‎ - AAV 


ا العطار قال الدارقطى / ت ll,‏ اتهبى ا فكان ر يذبغى E‏ حذقه 

(إن الله عب أن يدق) بالبناء للنفعول (عن ذنب السرى) أى الرئيس المطاع أو المطيع له واجمع سراة وهو 
جع عزيز إذ لاجمع فيل على فعلة وقبل هو الشريف وق خر آم زرع ف: سكت لعدہ ا و اما کان فهو ععنى 

خر أقيلوا ذوى الحيئات عثراتهم إلا الحدود فيأتى هنا ماس 0 حو الجرمة من عفا إذا درس (ابن أبى 

الدنيا ( أبو بكر رفى)كتابه المؤلف (فى ذم الغضب وابن لال) أبو بكر فى مكارم الأخلاق كلاهما (عن عائشة ) 
وفه هانىء بن تحى بن المتوكل قال الذهى فى الضعفاء خر جه 5 حبان وید بن عياض قال المساتى وغيره متروك 

إن الله تعالى حب من عباده القيور) صيغة مبالنة أى كثير الغيرة و المراد الغيرة الحبوبة فإن غيرة العبد على 
بوبه نوعان غيرة ممدوحة تا الله تعالى وهى ماكان عند قيام رببة ومذءومة يكرهها وهى ما كان عد عدمها بل 
يمجرد سوء الظن وهذه تفسد الحب وتوقع العداوة بين امحبين (طس عن على) أمير المؤمتين قال اليثمى فه 
المقدام بن داود وهو ضعيف 

(إن الله تسالى يحب ) من عباده رجلا (سمح البيع) أى سبله (سمح الشراء سمح القضاء) أى التقاضى کا سبق 
موتا ومقصود الحديث الحث علي تنب المضايقة فى المعاملات واستعال الرفق: وتجنب العسر قال ابن العربى 
ما أحبه لشرف نفسه وحسن خلقه بما ظهر من قطع علاقة قلبه بال الذى هو معنى الدنيا وإفضاله على الخلق 
الذين هم عيال الله وتقعة لم فلذلكاستوجب محبة الله ( تك ) فى الیوع ( عن أنى هريرة ) قال الحا كم صح وأقره 
الذعى و قال الترمذى فى الال الت عنه مدا يعنى البخارى ققال هو حديث طا رواه [سجماعيل بن عة ع 
يونس عن سعد المقبر ری عن آیی هريرة قال وكنت أهٍ رح به حتى رواه إعضهم عن يو نس عمن حدثه عن سعيد عن 
أى هربرة رطى الله عنه كذا قال 
(إناله تعالى يحب ) من عباده إمن يحب القر) مثناة فوقية أى ۲ كله وطهذا كان أكثر طعامه بعل المصطق 
صلي الله عليه ولم المسا. والعر يا قاله حجة الإسلام وف الصحبح عن عائشة رضى الله عنها ترفى رسول اقه صلی 
الله عليه رس وقد شبعنا من الاسودين القر والماء ( طب ) وكذا الديلى (عد) كلهم ( عن ابن عرو ) بن العاص 
قال الميثمى رواهالطيرانى فى الكبير والاوسط وفيه إبراهم بن أبى حبية وهو مثروك وقال غيره فيه حى بن خالد 
قالفى الميزان جهول وإبراهم بن بن أبى حيبة مختلف فيه وان يعة وقه ضعف 7 

( إن الله حب عبده المؤمن الفقير المتعفف ) أى امالغ فى العقة عن الال 8 وجود الحاجة لطموح بر 
بصيرته عن الخلق إلى الخالق وتوجهه إلى سوال الرزق من الرزاق وإما ما يسأل إن سال على جهة العرض والتلويج 
الخق كا كان أبو هريرة رضى الله عنه يستقرىُ غيره الأية ليضيفه وهو أعرف بها من يستقرئه قلا يفهم ماده[ 


ت A‏ سه 
اما سه م شا اق 2 
AAA‏ کان ا تب قب <زين ب (طب ب ك) - نأف الدرداء - ) ح( 


A۸۹‏ إن الله تعالى ت RA‏ ال اورا راقها, ا اا طت عن ا ù‏ على (ح) 


المصطق صل الله عليه وسلٍ فالتعببر بالتعفف يفيد الاجتهاد فى العفة والمالغة فيها رأبا العيال) يعى كافلهم أبا کان 
أو جدآً أو نحو أخ أو انعم أو أم أو جدة لكنه لما كان القائم علىالعيال يكون أب غالا خصه وفى ته اناز 
بأنه يندب لافةير ندا ٠ؤكداً‏ أن يظهر التعذف والتجمل ولا يظهر الشكوى والفقر بل يستره قال تعالى «حسيوم 
الجاهل أغنياء من التعفف» وقال سفيارن أفضل الاعمال التجمل عند الحنة وقال بعضهم ست رالفقر من كنوز الب 
قال الغزالى رحمهالله تعالى ومن آداب الفتقير أن لايتواضع لغنى لغناه بل يكير عليه » قال على کرم الله وجهه تواضع 
الى لافةير رغبة فى الثواب حسن وأحسن مله تي الفقير على الغنىثقة بالله (ه) فى الزهد (عن +ران بن حصين) قال 
الحافظ العراق سنده ضعيف انتبى وذلك للا فه حماد بن عيسى قال الذهى ضعفوه وموسى بن عبيد قال فى 
الكشاف ضعفوه وفى الضعفاء عن أحمد لا تحل الرواية عنهقال السخاوى لكن له شواهد 

( إن اله تعالى يحب كل قاب حزين ) أى لين كثير العف والرحمة آى متسكسر من خشية اله تعالى ومهم بأعس 
ديه غائف من 'تقصيره بأن يفعل معه من الإ كرام قعل المحب مع حبيه وايله تعالى ينظر إلى قلوب العباد فيحب 
كلقلب تخلق بأخلاق المعرفة كا لخوف والرجاء والحزن وانحبة والحياء والرقة والصقاء نلذلك بحب القلب ذا رأى 

فيه الحزن على التقصير والفرح بالطاعة و قبل نوضأ داود عليه السلام فقال رب طهرت بدن بالماء فم أطور قلى 
فأوحى انه إله طهره بالمموم والاحزان وقيل عمارة القلب بالا حزان والةلب الذى لاحزن فيه كالبيت الخرب 
فليس مراد المصطقى صل الله عليه وسلم القلب الزين على الدنيا فذلك يبغضه الله تعالى فقى خبر من أصبح حزيناً 
علي الدنيا أصبح ساخطا على ريه قال والحزين هنا ضد القاى قال حجة الإسلام قال ابن مذعور رأيت الآوزاعى 
فى التوم فقلت له دل علي عمل آتةرب به إلى الله تعالى قال ما رأيت هناك درجة أرفع من درجة العلباء ثم لمر ونين 
(طب ك) فالرقائق من حديث أى بكر بن أى مرم عن طهرة رعن أنى الدرداء) قال الجا کر يح ورده الذهى يأنه ٠‏ 
مع ضعف أى بكر منقطع ' انتهى وقال المثمى إستاد الطبرانى حسن 

(إنالله تعالى بحب معالىالأمور وأشرانها) وه ىالاخلاق الشرعية والخصالالدينة لاالامور الدنيوية فإنالعلوفها 
نزول زويكره) ف رواية الييق , فض (سفسافها) بفتح أوله أى حقيرها ورديئها فناآصف من عبيده بالاخلاق 
الزكية أحبه ومن على الأوصاف الرديئة كرهه 21 رشُرم. النفس صونها عن الرذائل والدنايا والمطامع القاطعة 
لاعناق الرجال فيربأ بنفسه أن ياقيبا فى ذلك وليس المراد به أيه فإنه يتولد م نأمر ين خبيثين إعاب بنفسه وازدراء 
بغيره والاول يتولدبين خلقين كرعتينإعزازالنفس و[ كراءها وتعظممالكها فتولد ءنذلك شرف النفس وصياتها 
وقدخلق سبحانه وتعالى اكل من الق مين أهلالما مرأن ب ىآدم ت بعونللتر بةااتى خلقهم سمافاائر بةالطية نف وسهاعلية كر ة 
مطوءةعلى الجودوالمةواللين والرفقلا كزازة ولايدوسة فا فالتربةالديثة نفوسها الى خلقت ٠نها‏ «طبوعة عل الشقوة 
والصعوية والشح والحقد وما أشيبه تفه عل ما تقر ر أن العبد نما يكون فى صفات الإنسانية الى فارق |١‏ غيره 
من الحيوان والبات والخاد بارتقائه ع صفاتها إلى معالى الأ«ور وأشر انها الى هی صفات اللائكة خيتاذ ترقع 


)١(‏ والإنسان يضارع ا للك بقوة الفكروالقييز ويضارع البيمة بالشهوة والدثاءة فن صرف هته إلى! كتساب 
معالى الاخلاق أحه الله 0 أن با يلتحق الا اطهارة آخلاقه ومن صرفها إلى السقساف ورذائل الاخلاق 
التحق بالهاثم فيصير ما ضار بأ ككاب أو ثيرها مزر أو حةوداً کل أو متكيراً كتمر أو روّاغا كثماب 
أو جامعاً لذلك حكشيطان 


. اداه 
| ا حت تر SSE‏ 


۰ - إن الله تعالى بحب ابناء الثمانين ‏ ابن عسا كر عن ابن تمر - (ض) . 


سد عار لش 


e A۹1‏ إن أن تعالى عب ا الصعين 2 و لتحي من أبتاء ماين -(حل) عن على -(ح) 


ص 


لم اس سل شار 58 ھە کرو 


1۹ ۹ا الل تعالى عب اد عمد ۔ (طب) 2 الادودنء بع - (ض) 


ا ا و اام 5-7 7 ل 0 
AF‏ حت إن الله تعالى 3 . الفضل فى کل “ی 0 چ 2 ف اح تت ان عسا ا عن ابن عرو -(ض) 
که ق ا و 01 6ھ 2 اا ر . 0 و درق 


هم( - ات ا تعالى حب أن تولى رخصه . کا يكره أن وی معصیت ۔( حم ا هب ) عن 


همته إلى العام الرضوانى وانثساق إلى اللا الرء حاف وليه قال عض اللركا, باهم العا : 
القاوب لى نسم المةل الروحانى وترق فى ملنكوت الضياء والقدرة الخقية عن الأ إصار الحيطة بالا نظار وترئع فى 
راض اليا المصفاة من الأدناس وبالافكار تصفو كدر الآخلاق المحيطة بأقطار اميا كل الجسمانة فعتند الصو 
ومفارقة الكدر تعيش الآرو اح الى لايصل إلا الال ولااضمحلال (طب عن الحسين بن عل) أمير المؤمنين قال 
الميثمى فيه خالد بن لأس ضعهه أحمد وان معين والبخارى والنساق وبقية رجاله ثقاث وقال شيخه العراق رواه 


اہی متصلا ومتفصلا ورجافا ثقات أه. 

(إن الله تعالى يحب ابناء القانين) أنى من بلغ من العمر تمانين سئة من رجل رام أة والمراد من المؤمئين كا 
هو بين (ابن اک فى تاره (عن أبن عبر ) بن الخطاب . 

(إنالله حب أبناء السبعين) من الستين (ويستحى من ان ي أى يعاماهم معاءلة المستحى فليس المراد هنا 
حقيقة الحباء الذى هو انقباض عر الرذائل له سيحابه وآ ال منزه عن الوصف به بل تر ترك تعذیمم (حل عن 
عل( أمير الم منين رضى الله ا عله وفه محمد بن خلف القاضى قال الذهى عن أن المناوى فيه لين وأبان بن 
علب قال ابن عدى غال ف التشبيع لابأس به . 

(إن الله يحب أن حمد) بالبناء للنفعول أى بحب من عبده أن يى عليه بجميع صفاته الجميلة الجليلة م ملك 
واستحقاقه یع امد من الخاق ء فأخبر أنه تعالى سحب الحامد وف رواية إن الله تعالى حب أن عد حو ف أخرى لاثىء 
أحب إليه الماح من الله ولذلك مدح نفسه ؛ واسئيط منه عبد اللطيف البغدادى جواز قول مدحت الله واعقببه 
الزركثى بأنه غير صرح لاحتهال كون اراد إن الله يحب أن يدح غيره ترغرا للعبد فى الازدياد ما يقتضى الماح 
لاأن اراد يحب أن مدحه غيره قال بعضبم وما اعترض به علي عدم الصراحة بإبداء الاحتهال المذكور ليس مزقبل 
نفسه بل ذكره الهاء السيكى فى شر ح التاخيص ( طب عن السود بن سريع ) فت السين ابن حمير عبادة القعى 
السعدى أول من قص يحاءع البصرة فكان شاعرا بليغا مفوها مات فى أيام امل و قل سنة.ائنين وأربعين 

(إن الله يحب الفضل) بضاد معجمة أى الزيادة (ف كل شىء) ٠ن‏ الخير (حتى ف الصلاة) ذإ كثارالعيدياهادوب 
عند الله إذ هی خير موضوع ا سيجىء فى حديث وى تسخ النصل بصاد مهملة وعليه والمعنى حب الفصل بين الكلات 
حتى فى الصلاة بأن يقف إذا قرأ الفاتحة على رؤس الأى کا كان المصطق صل انه علية وسل قعل و يفصل الاعتدال 
عن الركرع والسجود عن الاعتندال زهكرذا وقد نديوا فى ااصلاة تسم سكتات ران عساكر )فى التاريخ رعن 
ابن عبرو) بن العاصى . 

(إن الله حب أن تؤلی رخصه) جع رخصة وهى سیل الحم علي المكلف لعذر حصل وقل غير ذلك لما فيه 
من دفع التنكبر والترفع مناستباحة ماآباحته الشريعة » وم نأنف ماأيحه الشرع وترقع عنه فسد دنه فام بفعل 


2 


- ۹۷ 


fro ەه‎ 


Ae‏ سے إن ا مال 2 عب أدتعدلوا بين أو لاد 118 ی فى لفل 5 أبن التجارعن النعان بن بشير - (ض) 
م١‏ لن له تما عب الا e‏ عن کاش 
۹۷ - إل الله تعالى > يحب بن لرن چ از زل - السجزى فى الابالة عن زيد بن ا بت - (ض) 
الرخصة ليدفم عن أفسة 0 يقتل بذاك كبرها وشهر النفس الآمارة بالسوء عل قول ماجاء به الشرع ومفهوم 
ته لإنيان الرخص أنه يكره ترکه فأ کد ټول رخصته تأكدا کاد باحق بالوجوب بقوله ( کا یکره أن تؤق 
معصيته) وقال الغزالى رحمه اله هذ قاله تطييبا لقلوب الضعفاء حتى لاينوى م الضعف إلى اليأس والقنوط فيتركوا 
الميسور من الخير عام لعجز زثم ۶ش منتى الدرجات فا أرسل إلا رحمة للعالمين كلهم على اختلاف درجا-م | 
وأصنانهم أه قال 0 حجر رحه الله وفيه دلالة على أن القصر للمسافر أفضل من الإتمام 60 (حم حب هب) 
وكذا أبو يعلى والزار کاهم (عن ان عمر) بن الخطاب ورواه عنه أيضا الطبراتى قال الميثمى رحمه الله 0 أحمد 
رجال الصحيح و سند الطبرائى حن اتی 
(أن الله تعالى بحب أن تعدلوا ) من العدل ضد الجور بين ارا ف کل ثىء (حتى ف القبل ) يضم ففتح جمع 
قبلة أى حى فى تقل أحدم لولده قلاى: بعضهم على إعض ولو بقبلة فيتأ كد النسوية بينهم ما فى عدمها من إيراث 
الضغاان والتباغض والتحاسد ران النجار) ف التارخ ز عن التعمان بن بشير ) الانصارى 
رإن الله حب الناسك ) أى المتعبد (النظيف ) آى الاق البدن والثوب فإنه تعالى طف عب النظافة م سلف 
تقريره والله سبحانه وتعالى حب أن برى عل عبده امال الظاهر م حب أن يرى عليه الجمال الباطن بالتقوى قالفى 
المواهب الماك فى اللياس واهيئة ثلاثة نوع محمد ونوع بيذم ونوع لاولاء ؛ فانحمود ما کان لله تعسالى وأعان على 
طاعته كالنضمن غيظ عدوه وإعلاءكلته ومنه التجمل للوفود ولهذا كان المصداق صل الله عليه وآلهوسلم يتجمل 
للوفود ؛ والمذموم مأفيه خيلاء ور » وما عدا ذلك مباح لتجرده عن قصد »ذموم شرعا . وكتب بعضيم إلى ملك 
بلخنى آنك ”أ كل الرقاق وتليس الرقاق فأجايه 
حسن ثيابك مااستطعت فإنها زن الرجال با لعز وكرم 
ودع التواضع فى اياب شنا فلله. يع ماتسر وتكم 
فرئاث توبك لابزيدك رفعة عتا الإله وأنت عبد بجرم 
وجديد ثوبك لايضرك بعد أن خی الله وت ماحرم 
فينغى لكل عاقل نظف ثوبه عن الدأس الحدى وقلبه عن الدنس العنوى وبلحظ استحسان النظافة الحسية 
وحسن روق الصف بالتظافة المعنوية وياحظ قولحم ما من أمر معتوى إلا وجغل له مثال حى يدل عليه (خط 
عن جار) ن عد الله 
(إن الله تعالى بحب أن يقرآ) بالبتاء للمجهول رالقرآن) أى أن اة عباده المۇمنون ( کا أنزل ) بالناء للفعول 
أ الفاعل أو من غير زيادة ولا نس لاز ید القاریئ حرفا ولانقص حرفا ولابقرأه بالالحان والقطيط 3 يقعله 
قراء زءنتا (ااسجزى) أبو نصر رف الإبانة) أى فى كتاب الإ بابة عن أصولالديانة له (عن زيد بن ثابت) 
)0 والرخّص عندالشافعية أقسام : مايجحب فعاها كأ كل الميتة لليضطر والفطر لمن حاف الاك بعطش أو جوع 
وما يندب كالقصر ف السفر ومايباح كالم و ما الآولى تركة ابع والتيمم لقادر وجد الماء بأ كثرمن تمن مثله وما 
يكره فعله كالقصصر فى أقل من ثلاث فالحديث منزل على الآولين . 


ا د ج ج و و 


1 - FAA — 


ا 


A4۸‏ - إن al‏ 55 8 أعل اليت امك 5 ابنأ نی الد تہ فی قر ی الضف عن بن جر بیجم ضلارض) 


ادا اق ق ووت به ر ت 
۹ - لن أله تحال ددري انس عل عيده في مأك ومَرَبه ۔ ابن أبى الدنيا فيه عن 


س ا صر 22 


لسو جد عر E‏ (ح) 3 
لا لحل حسم اين ا فیا طول / تاس اعات بوم : لال إلا الله ( خط ) 


عور 


عن أبى هريرة - (ض) 
تا ع اس ساس سے د وسار ورو سس سام مهد ارد 


۹۰۱ - إن الله تعالى تحمى عبده ا ومن کج می الى الشفيق نمه عن مراع اک رهب) 


(إن الله حب أهل البيت الخصب ) ككتف أو مل أى الكثير الخير الذى وسع الله على صاحه فل يقثر على 
عياله بل واساهم ماله ولم يضق علهم ؛ وقرى الضيف وأطعمالجار (ابن أني الدنيا) أبوبكر (ى) كتاب فضل (قرى 
أاضيف عن) عبد الملك بن عبد العزيز بن (جريج) بضم الهم وفتح الراء المكى الفقيه أحد الأعلام أول من صنف 
فى الإسلام (مءعضلا) . 

(إن الله تعالى تحب أ ن يرى) يضم الياء وفتحها فعلى الم الرؤية تعود للناس وعلى الفتح تعود إلى الله لآنهيرى 
الاشياء على ماهى عليه فيرى الموجود موجودا اي (أثر نعمته على عبده) لانه سبحانه حبظهور أثر 
تعمته علىعبده فاه من المال الذى عبه وذلك من شكره على تعمهوهو جال باطن فيحب أن يرى على عبده انال 
الظاهر بالنعمة و اال الياطن بالشكر عليه ولاجل ميته تعالى للجمال أنزل لعباده لاسا يحمل ظواهرم ويقوى 
تجمل بواطنهم فهو بحب لعبده التجمل حتى ر فى ما کله ومشربه) أى مأ كوله ومشرويه حى يرى أثر الجدة عليه 
وعلي من عليه مؤنته من زوجة وخادم وغيرهما قوتا وملبسا وءسكنا وغير ذلك مما بايق بأمثاله وأمثاهم عرفا 
لانذبيه ع کر من أربانت ب النفوس يتعلق ذا الخير فيرز منه 'نفاخر ءذموم فى قالب ااتحدث بالنعمة وهو ناءتبار 
حاله ظاهر معلوم ون خن على أرباب الرسوم فلاخ عل أرباب الةلوب والفهوم ؛ نعم قد يصدر عن بعض فصحاء 
الحضرة الإلهية المأرجمون عن لسان المواهب الاختصاصية نفئة مصدور لكونها مطابقة مقتضى الحال فيعذرون فن 
ذلك قوله فى الفتوحات شاهدت جميع الأنياء وأشهدقى ايه جيم المءنين ورأيتمناتب اجاعة كلها فعليت أقدارم 
واطلعت على جميع ما آمنت به ملا غا هو ف العالم الحلوى ولم أسأله أن خصی عقام لا يكون تع أعلامته نل وأشرك 
یع الخاق لم أتآثر فإنى عبد حض لاأطلب التفوق على عباده بل أتمى أن يكون العالمكله فى أعلى المراتب تقصى 
مخامة لم تخطر بالىولا أذكره للفخر بل لاتحدث بالتعمة 00 همة فتبحدث» هم ةاستعمال نفسدفي|استعماها 
فینال در تی ولاضيف إلافى ال#سوس التهى ( ابن أف الدنيا ) أبو بكر (فيه) أى فى قرى الضيف (عن على بن زيد 
ابن) عبد الله بن (جذعان) بام الجم وسكون المعجمة التيمى البصرى أصله حجازى ويعرف لعل بن زيد بن جذعان 
يأسب أيره إلى جد جده إذ هر على بن زيد بن عبد ألله ن أنى مايكة بن عبداش بن جذعان نمر بن كعب الضرير 
أحد حفاظ البصرة (مرسلا) أرسل عن جع من الصحابة قال الدارقطنى فيه لين وف التقريب ضعيف 

( إن الله تعالى حمى عبده امن ) أى عنعه ما يضره ( ¥ تحمى الراعى الشفيق ) أىالتكثير الشفمقّة أى الرحمة 
والرأفة ( غنمه عر مالع الدكة ) بالتحر يك وذلك من غيرته تعالى علي عبده فيحميه مما يضره فى آخرته ويحتمل 
أن المراد يحميه مز الدنيا ودوام الصحة » ورب عبد تسكون الخيرة له فيالفقز والمرض ولو كترماله وصح لبطر و طغى 
1 « إن الإنسان ليغ ىآن رآه امت ىء قلالغرالمرحه انق آمالى . فتأئل إذا حيس عاك رغيفاً أو در هما قتعم أ باك 


- 4 - 


اعت ت ال ا و 
E ۲‏ تال مص على من يشام من عباده ظط 7 م القيامة كوفت صلاة مسكتوية - زهب) 


سے سے 


عن أبى هريرة - (ح) 
ات م( سسا لا رص ةسوس لس شار سوس سول وسوس 2 انر 


۳ 1۹۰ إن أله عا ف يدخل الهم الواعد لا ار اج : صائعه 5 فى صنعته الخير 0 والراى 


7 2 
س ل ےل 


وه - (حم ) عن عمبة إن عام - (ض) 
کا اام 


° ۰ إِنَ الله َال يدخل عة الور وة 56 ر ومثله مسا بقع المسكين كلانه ال : ص 


ت 


ماتريد ويقدر علي إيصاله إليك ولهالجود وله الفضل , م 0 لاخنی عليه شی۔ فلاعدم ولاز ولاخفاءولاعل 
تعالى ع ذلك فإبه أغى الاغنياء وأقدر القادرين وأعلم العليا. وأجود الأجو دين فتعلم أنه ينك الالصلاح ؛كيف 
وهو يول « وهو الذى اق ل مافى الآرض جيعا » وإذا ابتلاك بشدة فإنه نى عن امتحانك واتلاثك عالم 
, الك بصير بضعفك وهو رؤف رحم فلم ينزله بك إلا لصلاح لك جهاته ( هب عن حذيقة ) بن الان وقيسه 
الحسين الجعنى قال الذهى مجهول متهم 

( إن الله تعالى حشر ) أى حدم ( المؤذنين ) فى الدنيا ( يوم القيامه(21 أطول الناس أعناقا ) أى أ كثرم رجاء 
(بقوهم لاله إلا الته ) أى بسبب إ كثارم من النطق بالشهادتين: فى التأذين فى الاوقات انس وفيه إعاء إلى أن 
سبب نيهم هذه المرتبة إ كثار النطق بالشمادة فيفيد أن من داوم عليها حشر كذلك وإن لم يكن مؤذناً ( خط ) فى 
ترجمة عديدالله الانصارى ( عن أفى هر, إرة ) وفيه عبد الرحمن الو قاص قال لذهمى ضعفه الأزدى 

( إن الله تصالى نخفف على منيشاء من عباده ) المؤمنين ز طول يومالقيامة ) حتىيصير عنده ف‌الخفة ( كوقت 
صلاة مكتوبة ) أى مقدار صلاة الصبح 5 قى خير آخر وهذا ثيل لزيد السرعة والمراد لمة لاتكاد ندرك وخص 
المثل بقدر وقت الصلاة لآن عادة البايغ الضارب للثل أن .نظر إلى ماستدعه عال الممثل له ويستجره إليه وصفة 
حال السعداء فى غالب الأحيان التليس بأفضل العبادات بعد الإعان وجاء فى خر أن بعضهم لا يقف فى الموقف 
( هب عن أبىهر يرة ) وفيه نعم بنحاد أورده الذهى فى الضعقاء وقال أحمد ثقة وقال النسائى غير ثقة وقال|بنعدى 
والازدى قالوا كان يضع الحديث . 

( إن الله تعالى يدخل ) بم أوله وكسر ثالثه (إبالسهم الواحد) الذى برع إلى أعداء الله بقصد إعلاء كلة الله 
( ثلاثة نفر الجنة صائعه ) دخل فيه صائع مفرداته كا يتتاول صانم تركيه فكل من حا ل من أمره شیا فهو من 
صناعه لكن إتما يدخل إذا كان ( يحتسب فى صنعته الخير ) أىالذى يقصد بعمله الإعانة علىجهاد أعداءان لإعلاء 
كلة الله و تمل أن المراد الط ع بعمله للمجاهد بغير أجرة قال الزين العراق والآول أولى وقال ابن حجر رحمه 
اللههذا آعم من كرنه متطوعا أو بأجرة للكن لاسن إلامن متطوع (دالرائى .ه) فى سیل الله ( و منبله ) بالتشديد 
مناوله للراى لیرمی به احتساباً منه يقوم يجيه أو خلفه فيثاوله إياه أو جمع له السهام إذا رماها ويردها إلينه وفيه 
مضل الرى وأنه أولى مااستعد به للعدو بعد الإمان زر حم ؟)ف الجهاد (عن عقبة بن عاص ) وفيه خالد بن زيد 
قال | القطان وهو مجهول الحال فا لديث من أجله لايصحاهء 

(إن الله تعالى يدخل ) بم أوله وكسر ثالثه 0 وقفت عله فى الآصول. الصحيحة ليدخل ( باقمة الز) 
أى بقدر ماياقم منه ( وقصة a‏ ) بفتالقاف وضمها وسكون المزحدة وبضاد مهملة مايناوله الإنسان برئ سأنامله 
اللات للساثل ء ذكره المنذرى زوس أى ومثلكل نما ذكر (نما) أى من كل ما ( بنفع المسكين ) وإن لم 

(1) يومظرف ليحشرونصب أطول علا لمال وأعنام] على اليزأى كترم رجاء أو هو كناية عن عدمالافتضاح 


2 


Ba 


٠ 


بيت الام به » والزوجة امل : ولخادم اذى اول المسكين - رك عن أن دررة 


لل ممام ينا مه ت سی ور سے لے 
۰ إن اله مال يدخل اة الو أواحدة لاله تقر الجن 5 الت وكا اح مته »وقد لذلكَ - 


چ - سام مه 


(عد هثٍ) عن جابر 0 


تہ ا رد 


5 اا عت إن ألله تعالي يدو من لق عفر ن استغفر 5 لبخى ی بشرجها 0 والعشارٌ - ( طب عد ( عن | 


08 ع اص 


عثهان ابن أبى العاصى ‏ 0 


)كف كقيصة زيب أو قطءة ل م أو غير ذلك فق ذكر التقع |: شارة إلى أن اللقمة والقيصة لابد أن ييكون يا وقع 
فى اجملة وأن مايثير الشبوة ولا بقع موقم ابتة لاأثر له رثلالة الجة ) أى مع السابقين الآولين أو من غير سبق 
عذاب أو شديد ( صاحب البيت ) أى انسكن الذى تصدق ,ذلك عل‌الفقیر منه ر الأمربه ) أى الذى أمر بالتصدق 
عليه به ( والزوجة المصاحة ) لديز أو الطعام بالطخ والطحن وزااتهيئة وغير ذلك ومن فى معنى الزوجة تحو الام 
كذلك ر والخادم الذى بناول المسكين ( أي الذى يناول الثىء الماتصدق به إلى المتصدق علية والخادم مثال وخصه 
نظراً إلى أنه المناول غالاً وإلا فق معتاه كل متاول وتمسام الحديث م فى المستدرك ثم قال رسول الله صلي الله تعالى 
عليه وعليآ له وسلم الخد لله الذى لم ينس خدمنا اه . خذف المصنف اذلك غير صواب وقوله لم سن دما أى من 
الثواب ( ك ) فى الاطعمة من حديث سويد بن عبد العزيز عن ابن عجلان عن المقبرى رعن أنى هريرة ) وقال علي 
ر ط مسلم فتمقبه الذهى فقال سويد منروك . 

(إنالله يدخل ) بضم أوله وكسر ثالثه ( بالحجة الواحدة ) أى بسبما (ثلاثة فن ) قتع الدون والقاء 
(الجنة المت ) امحجوج عنه (والحاج عنه 0 لضم الم ومعجمة مشددة (لذلك) قال البيق يعنى الوعى 
EF‏ تطوع بالج وما لوحج بأجرة ة على قياس ماأقبله ويؤيده مارواه ابن عدى من حديث معاذ 
مثل الذى عج عن أمتى مثلأم موس كانت ترضعه وتأخذن الكراء من فرعون قال ابن عدى مستقم الاستاد منكر 
لمان قال الزين العراق ولايشك أن من قصد الإعانة بكرن شريكا فى الاجرفان الماح يصير قزية بالتية وفيه رد علي 
من منع حنج المر أة عن الرجل والحج عن الغير مطلقا وحكى عن مالك والذى عليه الشافعى جوازه كالجهور » عن 
عله فرض ولو قضاء أونذرا وإن ل بوص به به أوعين أوصى به ولو آطوعا وعن حى معضوب بی (عد) عن على بن 
أحمد بن حاتم عن أسحق ر بن راهم السختياق عن إسحق بن بشر عن أبن معشر عن مد بنالمتكدر ع نجابر (هب) 
هن هذ 2 (عن جار ) قال الذهى فيه أبو معشر ضعيف اه وسيقه ابن القطان . تف فقال أبو بو هعشر ضعفه 
الأ كثر اه وأورده ابن الجرزى من هذا الطريق فالموضوعات وقال إسحق يضع ولم يتعقبه المؤاف إلابأن اليبق 
خرجه واقتصر علي تضعيفه وبأن له شاهداً . 

( إن الله تعالى يدنو منخلقه ) أى ,قرب منهم قرب كرامة ولطف ورحمة لاقرب مسافة كا هو بين والمراد 
ليلة النصف من شعبان كا فىرواية أخرى أوكل ليلة إذا بق من الل كا ثنثه فرواية أخرى ولايصح حملميومالقيامة 
إذ لافائدة للاستغفار ولا للتوبة فيه (فيغفر لمناستذفر ) أى طلب مئه الغفران بأن تاب (إلا البنى بفرجها) أى 
الزانية وزاد قوله بفرجها دفعا لوم إرادة نحو زنا العين واللسان أى انرانة ( والعشار ) بالتشديد أى المكاس 
ويقال العاشر والعشور المكوسوهذا وعد شديد ,فيد أن المكس من أ كير الكياتر وأ خرالفجور ووجهاسثنائهها 


ابن أبى العاصى) قال اليثم ىرجاله رجا لالصحيح إلاأن فيه على بن زيد فيه كلام وللحديث طرق تأقى فما يناسا . 


BE 


ووم لدم 
83 _ سج سس سس ببببب ب ي 
١‏ قرات ر ر لے سار لس 77 شاه ملفدرم رم رم 

0 ۰ - إن أنه تما یدای ؤم فصع عليه كمه ويسيره مالاس و إشرره يڏو به » فقول : 


5 7 الهس رمم و 1 س سه ت م ماك Jui‏ 
اتعرف دَنبَ كداء اعرف ونب کہ ا ول :لم آی رب » حل إذا قرره دنوب ورای فى تفه أنه 


ت 22 ت ا 


ع لال ر ل مل ~ “رض بره سا 4 ص 2202 


قد هلك وال : : فإلى قد سترما لبك ف الانياء وا أغعرما لك اليوم » م يعطى کناب سا به سميئهع 


رص س م ر 
مق م وور و رر ر .م و 


واماا( سكافر رلااق فيقول الاشهاد :هلاه لذي كديا عل ديم » المت الله عل الظالین» -(حم 


قنه) عن أبن عمر 


(إن الله تعالى يدنى المؤمن) أى يقربه منه بالمعنى اله ررق ق قبل (فيضع عليك كنفه) أ ی سيره.فيحفظه (وإسثره) 
به (من الناس) أهل الموقف صائة له عن الخزى والتقض .بح فان من كنف الطائر وهو جناحه يصون به نفسه 
ويسثر به بيضه (ويقرره بذنويه) آىجمله مقرا بها بأن يظهرها له ويلجئه م ما 0 تعالى4(أتعرف 
ذلب كذا آتعرف ذنب ا (فيقول) المؤمن (نعم) 0 وى رواية أعرف (أى رب) أى يارب 
أعرف ذلك وهكذا كلا ذكر له ذنا ١‏ قر به (حق إذا قرره بذنوبه) أى جعله مقرا ما كلها بأن أظهر له ذنوبه 

وألجأه إلى الإقرار بها (ورأى ف‌تفسه) أى عل الله فی‌ذاته رآه) أى المؤمن ( قد هلك ) ) باستحقاقه العذا ب لافراره 
بذئوب لاجد ها مدفعاً ولا ء٠‏ | جواباً منجعا روز كون الضمير فى رأى للءؤمن والواو فيه للحال ذ كره القاضى 
(قال) أى الله (فإق) أى فاذ قد أقررت وخفتى [ى (قد سرتها) أى الذثوب رعليك فالدنيا) هذا استئئاف جواب 
عمن قال ماذا قال الله ( وأنا أغفرها لك الوم ) قدم انا ليفيد الاختصاص إذ الذنوب لايغفرها غيره ولم يقل أنا 
سترتها عليك لان السير فى الد نا كان با كستساب من العبد أيضاً قال الغزالى رحمه ات تعالىوهذا نما يرجى لعبد 
مؤمن سثر علي الناس عيوبهم واحتمل فى حق نفسه ت#قصيرهم ول يذ كرم فى غيبتهم ما يكرهون فهو جدير بأن 
ازى بذلك (ثم يعطى) بالبناء للمجهول أى يعطى الله الو من[ظهارآ لكرامته وإعلاما بنجاتهو إدخالالكالالسرور 
عله وتحقيقاً لقوله تعالى «فأمامن أوق كتابه بیمینه» ر کتابحسناته م( أى بيده الينى وآأنا الكافر) بالإفراد 
(والمناقق) بالإفراد وفى رواية للبخارى والممافقون باع (فيقول الاشواد) جع شهيد جمع شاهد أىالحاضرون يوم 
القيامة الانبياء والملابك وااو مئو نأو المراد آهل اشر لآنه يشود بعضهم على بعض (هؤلاء ) إشارةإلى الكافر بن 
والمنافقين (الذين كذبوا عليد.»م ؛ ألا لعنة اه على الظالاين)وفيه رد على المعتزلة المانعين مغفرةذنوبغير الكفار 

وعلى الخوارج حي ثكفروا بالمعاصى والمراد بالذنوبهنا الحقوق العلقة بالخلق بدللماروى إذا خلصالمؤمئون 
من النار احتبسوا بقنطرة بين الجنة والنار يتقاضون مظالم كانت عليهم فى الدنيا حتى إذا هذبوا ونقوا أذن ثم فى 
دخول الجنة . وأل فى المؤمن عهدية لاجنسية والمعهود من ل يتجاهر فى الدنيا بالمعاصى بل استثر بسر الله ولا فلا 
بد من دخول جماعة من عصاة المؤمنين النار (حم ق) البخارى فا لظام فى التوبة (ن) ف التفسير (ه) فى السسنة 
كلهم (عن أبن عمر) بن الخطاب 

( إن الله يرضى لك ثلا ) من الخصال رویکرہ لک ثلا]) يعنى يأمرك بثلاث وهام عن ثلاث إذ الرضى 
بالثىء يستازم الام والامس بالثىء يستلزم الرضى به فيكون كناية وكذا الكلام فى السكراهة » وأتى باللام فى 
الموضعين ولم يقل يرضى عنم ويكره منكم رض إلى أن فائدة كل من الام ن‌عائدة لعباده فالاو لىماأشار الا بقوله 
(فیرضی لكم) الفاء فيه تفسيرية ( أن تعبدوه ولا تشركوا به شيا ) فى عبادته فهذه واحدة خلافا لقول ‏ النووى 0 


حت ۲" — 


سوس سوك اسمس ل سر سس سس سك ور سه عد هار م +١‏ وسار 


شين وان تعتصموا عبر اله جیا ولا تد رقواء وان : صحوا من ولاه ألله ار ج و :قل 


ا سے 


)( - ؛ وإضاعة ال - (حم م) عن ألى عريرة‎ MEF 


- لت الله قعالی برقع e‏ الكتاب افواماً » وضع ب آخَرينَ - (م ه) عن عمر - (صم) 


۹1۰ - اه لبي فر الل بم اله إن نيع (عد) عن جا (ض) 


ص 
a 8.‏ د ده كدر 


- إن الله تعای یسال العبد عن قل عليه کا بسا عن فضل اله : (طس) عن ابن عمر(ض) 


سے ص ص 


نتان 1 ( الثانة ية (أن ' ا عل ات e‏ ل لتر رآنء رشا إل لى ذلك خرالقر را ل الله المنين زاف 
يفسر (عضه بعضاً هن فسره بعهدالته أواتباع كتابه كأنه غفل عن ذلك ولاعطر بعد عروس والاءتصام به السك 
بآياته والحافظة على العمل بها (ولا تفرقوا) بحذف إحدى التاءين وهذا نن عطف علي تعتصموا أى لاتختلفوا 
فى ذلك الاعتصام م اختاف أهل الكتاب أو هو نى عن أن يكون ماقبله من الخبر ععنى الام يعنى اعتصموا 
ولا تفرقوا وكذا اللام فى قوله ولا تشركوا رو) الثالثة (أن تنناتوا من ولاءالله آم (f‏ أى من جمله والى آم 
وهم الاهام ونوابه والمراد بمناحتتهم ترك غذالفتهم والدعاء عليهم والدعاء هم ومعاوتهم على الحق والاطف ف إعلامهم 
ما غفلوا عنه من حق الحق والخاق ولم كد هنا بقوله ولا تخالفوا [شعاراً بأن خالفتهم جائزة إذا أمروا بمعصية 
(ويكره لك يل وقال) مصدران أريد هما المقاولة والخوض فى أخبارالناس أو ماضیان م سبق (وكثرة السؤال) 
عن الاخبار وقيل من الاموال وقد سق هافيه ( إضاءة المال) ‏ إصرفه فى غير وجهه الشرعى وقد سبق من 
ذلك مافيه بلاغ ب فائدة ) حى .أن الاضمء لما أراد الرشيد مجالسته قال له اعل أنك أعل منا ون أعقل منك 
فلا تعلينا فى ملا ولا تذرنا فى خلاء واتركنا حى نبدأك بالسلام ثم إذا بلغت فى الجواب حد الاستح .اق لاتزد 
إلا باستدعاء » وإذا وجدتنا خر جنا عن الح فأر جعنا م استطعت من غير تقريع على خطيئتنا ولا إضجار بطول 
التردد إلينا لثلا تومت فى أعبننا فلا نمتتى بولك يا أبا مد إنه لن تملك أمة مع التخاصح ولن يبلك ملك مح 
الاستشارة وان هلك قلب مع التسلم ( م عن أبى هريرة) 

(إن الله تعالى يرفع هذا الكتاب) أى بالا ان بالق رآن وتعظم شأنه والعمل بمقتضاه مخلضاً (أقواما) أى 
درجة أقوام ويشر فهم ويكرمهم فى الدنيا والآخرة (ويضع) أى وعقر وخفض ويذل (به آخرين) ومز لم ومن 

به أوآمن ولم a‏ وآخرين ا 97 م على أفمل والاثى أخرى أى فض ويذل به قوما آخبربن 
وم من عرض عنه ول يأر به أو قرأه أو عمل به 0 فيضعه أسفل السافلين لقوله تعالى «والذين يمكرون 
السيئات م عذاب شديد ومكر أ ولاك هو رر» وعدل عن أن يضع به أقواما إلى آخرين إشارة عن تأخرثم عن 
منازل القرب ودرجات الابرار (م) فى الصلاة (ه) فى السئة (عن عر) بن الخطاب ولم يخرجه البخارى 

(إن الله تعالى يويد فى عمر الرجل) ذكره وصف طردى والمراد الإنسان (ببره والديه) أى أصليه وإن عليا 
يعتى بإحسانه الما وطاعته إياهما ى كل مدوب أو مباح والمراد أنه يسارك له فى عمره أو هو فى المعلق کا يأتى 
ان متیع) ف معجم الصحاية (عد) كلاهما (عن جابر) وفية الكلى وهر #د بن السائب قال فى ال.كاشف قالالبخارى 
ركه القطان وان مهدى وف الضعفاء رماه بالكذب زائدة والترمى وال جوزجالى وان معين وان حبان وغيرم . 

(إن اه تعالى يسأل العبد) يوم القيامة (عنةضل عله) أى عنا فضل مته عن العمل به لخاصة نفسه هل أغاث 


7 وسيب النهى أنه إفساد والله لاحب القساد ولآنه إذا ضاع ماله تعرض لما فى أيدى الناس‎ )١( 


5 Fi — 5 


ا وي م مد من يل اده لے مه J‏ 


١‏ 8 53 إن الله تعالى إسعر جم 03 00 ا لصف الما ٠‏ و2 ينها ی فوم ىة - (طب)عنو اثلة-(ض) 


۳ لن الله تما يطل انال ارش روات التارل تا ا 
عر أنس-(ض) 
١99‏ - إن الله مال واف الامبين يوم القياءة مالا يعافى العلناء رحل) والضياء ع أنس ‏ رض) 
بجحاهه الملووف وأبلغ الحكام حاجة من لايستطبع إبلاغ حاجته ونحو ذلك ر کا يسأله عن فضل ماله) هل أنفق 
منه على امحتاج وأطم الجائع وكسا العريان وفك العانى وفك الاسير وو ذلك وهذا حث شديد على تنب البخل 
بعلبه أو جحاهه وأن 8 إعانة عيال الله بشفاعته وتعليمه وغير ذلك ( طص عن أبن عمر ) بن الخطاب رضن الله عنه 
وفيه بوسف بن يونس الا فطس قال الذهى جر -ه ابن ,عدى : 
إن الله تعالى يسعر) أى يشدد لحب رجه كل يوم فى اصف النهار) أى وقت الاستواء رويختها ف يوم اجبعة) 
لمأ خص به ذلك اليوم من عظم الفضل وتعضيله على سائر الأيام رلاظ صلاة المعة الواقعة فيه حالتئذ ومن ثم 
ذهب الشافعية إلى عدم انعقاد صلاة لا سبب لها فى وقت الاستواء وحرهتما إلا يوم اج+عة فتنعقد و لاتعرم وساعة 
الإجابة مهمة فى يوم المعة فلايناسب المع من العبادة والدعاء رجاء مصادفتها طب عن وائلة) بن الاسقع قال سثل 
رسول الله صلي الله عليه وسلم مابال يوم المعة بوذن قبلها بالصلاة نصف النهار وقد نبيت فى سائر الايام فذكره 
قال الهيثمى فيه بشرين عون قالاءن حبان روى هائة حديث كلها مرضوءة انى فكان علي لمصاف حذفه منالكتاب 
( إن الله بطلع ف العيد. ) الفطر والأصى ( إلى الآرض | أى إلى أهلها [طلاءا خاصا مقتضياً لشمول الرحمة 
وإدرار الس وااراد أهل الأرض من الومنير (فابرز وامن ا نازل) إلى مصلى العيد ندياً ب تلح ) أى لتلحقم 
(الرحة فإن نظره إلى عباده نظر رحة ومثوبة والخطاب للرجال وكذا للعجائز بإذن أزواجهن فيحضرن مصلي 
العيد ميتذلات لهذا الحديث. ( ابن عساكر) فى التارعخ ( عرزن أنس ) ورواه عنه أيضاً الديلى فى الفردوس 
وفيه ضءف : 
رإن الله تعالى يعافى الأاميين) أى الجاهلين الذين لم يقصروا فى تعلم ماوجب عليهم ( يوم القيامة ) الذى هر مل 
الجزاء (ما) وفى روايه عا ( لايعاق العلماء ) الذين لم يعملوا ما علموا لان اخاهل يهم علي رأسه کالم لیس عنده 
رادع يردعه ولا زاجر يكفه فإذا لم يقصر فهو معذور والعالم إذا ركب هواه ردعه عله وكفه فإن لم يفد فيه ذلك 
فقد ألق تفه فى امهالك ,كايا قح من سائر الناس فهو من العلماء أقبح لان زيادة قبح المعصية يشع زيادة الفضل 
والمرئية وزيادة النعمة على العاصى بع المءصى وليس لاجد من الا بام مثل فضل العلداء الكرام ولا على أحدنعمة 
من النعم مالله عليهم نها والجزاء بيع الفعل وكون الجزاء عقاباً تع کون الفعل قبيحاً :تی ازداد قحا ازداد عقابه 
شدة فلذا كان العاصى العالمأشد عذابا من العاصى الجاهل ومن م فضل حد الجر على العبد حتى أن آبا حنيفة لايرى 
رجم الكافر وعلهم لایغی عہم شيا و كف يغتى وهو سبب مضاعقة العذاب والداعى إلى تشديد الاس علهم ؟ 
ناد كاه الرخترى ل | من -حددث عد ته بن أحد بن حتبل عن بيه عن سيار بن حاتم ن جعفر بنسليان 
الضى عن ثابت عن أنس (والضياء) المقدسى فالختارة من هذا الطريق عن أنس) بن مالك ثم قال أبوتمم حديث 
غريب تفرد به سيار عن جعفر قال عبد اه قال أنى هذا حديث مشكر انتهى وأورده ابن الجوزى فى الواهيات 
وأورده الضياء فى الغتارة وسحمحه قال الاؤلف فى مختصر الموضوعات وهما طرفا نقيض انى وروأه عنه أا 
الق شم قال قال ء د انه بن أحمد هذا حديث ماكر حداى به أنى وما حدثنى به إلاصة 


ا ت 
2 :2 
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۳ ۹۱ ب إن الله تعالى لعجب من سائل سال عر ال ۰ رھں مط يعطى لغير ألله ودن متعر ذيتعوذ 
9 م ساس ا اشاس اس الس ت 


من غير النار ‏ رِخعد) عن ابن مرو 

0 1 #ا ءءء وى ا کے اس ع سيار نا ل e‏ 

- (حمهب) عن عياض بن عم - (صم) 

3 # اك فرام سر س لم مع سس کے نے س سكس ام اه س ر سس سس‎ e 

۷إ س إن لله ت الى يعطى الدنيا عل نة الآخرة ؛ والى ان يعطى الآخرة الى نيه الدنيا ‏ أبن المبارك 


2 س مص 


(إن انه تعالى يعجب) يعجب [نكار (من سائل؛ أى طالب ر يسأل غير الجنة ‏ الى هى أعظم المطالب وأجل 
المواهب ( ومن معط يعطى اغيرالته ) من مدح مخلوق والتاء عله فى الحافل و نحو ذلك لان ذلك لا يرضاه عاقل 
لنفسه فان من كان له جوهر نفيس عكنه أن يأ خذ فى منه ألف آلف ديثارفباعه بفا سأليس يكون ذلاك ياو خسراا 
عظيا وغبنا فظيعاً ودليلا بينا على خسة الهمة وقصور العلم وسفاهة الرأى وقلة العقل فا يناه العبد بعلمه من الخلق 
من مدحة وحطام بالإضافة إلى رضى مولاه وشكره وثنائه وثوابه أقل من فلس فى جتب الدنيا وما فما فمجيب أن 
لفوت نفسك تلك الكرامات الشريفة هذه الآهور الدئيئة الحقير ة ( ومن متعوذ يتدوذ من غير اتسار ) الى قصم 
ذكرها الظوور وصفر الوجوه وقطع القلوب وأذاب الآ كياد وأدى عيون‌الحباد . ذكرعندالحسن أن آخرمن رج 
من‌الناررجل قال له هناد أوغيره عذبآاف عام ينادى باحنان يامنان » فى اسن وقال ليتى كنت هتاداً فعجيوا 
منه فال ويحكم ليس يوماً مخرج ؟ فالطامة الكبرى والمصية العظمى هى الخلود (خط عن ابن عمرو) بن العاص 

( إن اله تعالى يعذب يوم العيامة الذين يعذيون الناس فى الدنيا ) ظلسا مخلافه حق كود وحد وتعزير والمراد 
أن هم مريد م ية على غير ثم من عصاة المؤمنين الذين يعذمم بذنوهم وقد يدرك العفو من شاء اه هم فلا يعذب 
أصلاء وذ كر الدنيا مع أنه لا يكون إلا فا نتمم أو للمقابلة رحم م) فى الآدب ر عن دشام بن حكم ) بن حرام 
القرثى الأزدى ایی ابن خان مات قل أبيه ووم هن زعم أنه قتل بأجنادين ( حم هب ءن عاض ن غم) وسبه 
كاف مسل مى هشام على أناس من الانباط قد أقيموا فااشمس وصب علي رؤسمم الزيت فقال ماهذا فقيل يعذيون 
فالخراج أوا+جزية فقال أشهد آنی معت رسولاته ص ىالل تعالى عليه وآ له وسلم يقول وساقه ولم يخرجة الخارى 
وقال زين الحفاظ العراق إسناد أحمد ص 

( إن الله تعالى يعطى الدنيا على نية.الاخرة ١‏ ) لآن أعال الآخرة كلها حو له تعالى قرذا أحب عدا أحبه 
الوجود الصامت كله والناطق إذ الخاق كلهم لمع اخااق إلا من.سفت عليه اشفاؤة ومن جلة الصامت الدنيا نهى 
تهرول خلف الزاهد فيا الراغب ف الاخرة ولو تركها لتبعته خادمة لهوالراغب فالدنا بالمكس فتهرب الآخرة منه 
فإنه تعسالى يبغض الدنيا وأهلها ومن أبغضه تعاصت عايه الدنيا وتعسرت وأتعبته فى تحصيلها لآنها ملو كة له فتيين 
من عصاه وتسكرم من أطاعه « ومن ہن اد فا له من مكرم 0 فلذا قال (وأنيى) أى امتنع أشد امتناع عن ر أن 
يعطى الآخرة على نية الدئيا ) « من كان يريد حرث الاخرة نزد له فى حرثه » فإذا أنت أخلصت النية وجردت 
الهنة للآخرة حصلت لك الدنيا والآخرة جيعاً وإن آر دت الدنيا ذهبت عنك الاخرة حالا ور مما تنال الدنيا ا 
تريد الآخرة وإن نتها فلاتبق لك فكون قد خسرت الدنيا والآخرة قال الطبى أشار بالدنيا إلى الأرزاق وبالدين 


)00( فن اشتغل بأعمال الآخرة سبل عليه حصول رزقه «ومنيتقالله يجحعل لهمخرجا ويرزقه من حيث لاحتسب» 
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يو - إن الله تعال بار ر اسل اقليغر - (طس) عن ابن مسعود (ض) 


ا ررم 2م مس وره سے ست عر اع ررد 


۱۹۹ إن الله تعالى َاد وإ أمؤْمنَ يعار » وغيرة له أن انی اومن ماخر م أله م -) حم ق 


إلى اللأخلاق يشعر بأن الرزق الذى بقابله الاق هوالدئا وليس من الدنبا فى شىء وأن الاخلاق الميدة ليست غير 
الدينانتبى وف المدخل غير من بدأ عظه من الدئيا فاته حظه من الآخرة ولم له من دنياه إلا ماقسم له ومن بدأ 
تحظدمن آخرته نال من آخرته ما أحب ولم يثل من دياه إلا ماقسم له قال ابن عيينة أوحى أت إلىالدنا من خدمك 
فأتعييه ومن خدمتى فاخدميه ر ابن المبارك ) فى الزهد ( عن أنس ) ظاهر حال المصئف أنه ره لحد م زالمشادير 
الذين وضع لهم الرءوز وهو يب ققد خرجه الديلى ف الفردوس مسنداً باللفظ المزبور عنأأس . 
( إن ن ألله مال يغار لسم ( : يغار عليه أن ایح شيطانه وهوآه وجمع دنياه للأنهحبيبه وغيرته زجره عنذلك 
( فليغر ) أى اسل على جوارحه أن يستعملها فى المعاصى فاه سبحانه يغار علي قلب عبده المسلم أن يكون معطلا من 
حه وخوفه ورجاته فإنه خلقه لنفسه واختاره من خلقه کا فى الخبر الإلحى: ابن آدم خلقتك لنفسى وخاقت كل ثىء 
لك فحن عليك لاتشتغل عا خلقته لكعما خلقتك له ؛ وفىأئر آخر: خلقةك لنفسى وخلقت كل شىء لك فلاتلعب 
وتكفلتبرزقك فلا 'تتعب. ويغار علي لسانه أن يتعطل عند كره ویشتغل بذ کر غيره ویغار على جوارحه أننتعطل 
عن طاعته وتشتغل ETE‏ بالعد أن مم رحه وهو لايغار عليها وإذاأ راد الله بعيد 
خيراً سلط علي قلبه إذا أعرض عنه واشتغل بغيره أنواع العذاب حتى يرجع قلبه إل وإذا اشتغلت جوارحه بغير 
طاعته ابتلاها بأنوا البلاء واعلم أن ماذ کر من سياق الحديث هو ماوةفت عليه فى نسخ الكتاب والذى وجدتهق 
الطبرانى إا هو ظادر بلفظ إن الله ايغار لعبده اومن فليغر لنفسه «[نذيهم قال ابن العرلى أشد المؤمنين غيرة 
رسول الله صل الله عليه وسلم ولذلك كان شديدا فى الام بالمعروف والهى'عن الما عكر والتقامه لله ولم يأخذدفيه 
لومة لاثم وصحيه نابعوه ف الغيرة 1 اس ( وكذا أب يعلى ) عرابن مسعود ) قال اطثمى فبه عبدالاعلى عبلبن عاص 
الثعلى وهوضعيف ورواه عه أيضاً الدارقطنى قال ابن القطان والحديث لايصح فإن فيه أباعيدة عن أمه زوجابن 
مسعود ولا يعرف فيا حال وليست زينب امرأة عبدالله الثقفية لان تلك صدارة وان مسعود ءاش بعدالنى صلى الله 
عليه وسلم إلىسنة 'ثنتين وثلائين فلا يبعد أن زوج غير صوابية 1 
(إن الله تعالى يخار) علىعبدها لمن (وإن اث من يفار وغيرةالله) هی ( أنيأن المؤمن ) أىيفعل (ماحرمانهعليه) 
ولذلكحرمالفواحش ور ععليها أعظم العقوبات و أشتع القنلاتوشدةغيرته على إمائهوعبيده فإنعطلت هذه الةو بات 
شرعا أجراها سبحانه قدرأ ومن غيزته تعالی غيرتهءلى توحيده ودينه وكلامه أن عظی بهغير أهله فال بيهم و ببتهغيرة 
عليه ه وجعل علي قلومجم أكنة أنيفةهوه » وما ذكر منأن الرواءة أنيأتى المؤمنفاحرمالله عليه هوماللا كثر لكنه 
فى ملم بلفظ ماحرم ايله عليه بالبناء للفاعل وزيادة عليه والضمير للاؤمن وفرواية أبى ذرآن لايأنى بن بادة لاقال 
الصغانى والصواب حذفها وقال الطيى تةدبره غيرة الله ثابة أجل أن لابأق قال الكرمانى و بتقدير أن لايستقم 
المعنى بائنات لا فذلك دليل على زيادتها وقد عهدت زبادتها كثيرا وفى الحديث تحذير شديد من اقتحام ی المعاصى 
ۇد للهلاك والطرد عن دار السلام 5 غيرة الحق تعالى على الا كابر أ نهم إذا سا كنواشيئا 
امأو 3 اغيره شوش علهم وامتحنهم حتى تصفو أسرارم له كا فعل يوسف عليه الصلاة والسلام حين 
قال لاذى ظن أنه ناج منهما اذ كرلى عندر بك أى ملك «صر فلت فى السجن لذلك مالدث وإبراهم عليه الصلاة 
والسلام لما أعجبه إسماءيل عليه الثلام أ بذعه ونظر بعض الآولياء إلى شاب نظرة فاذا كف من الموى 


(م ٣۰‏ - فيض القدے ج ۲ ) 
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ك ۳٠١٦‏ ع 


ان قراس ساس سا سام رایت ا جر اراق ر ۶ے اھ رمك كم مهرم بر وسار 2 ف 


AY °‏ س إن الله تعالى 1 الصدية ” ادها مي ديا لاحدكم کا ورا امد مهرة) , حتى إن 


ھەت ر م وس ور a‏ 


اللشمة أتصير * مل اح -(ت) عن ألى هريرة - )2( 


039 ا وله . 


1 تعالى , قبل وة لد ما يعر جر - حم E‏ أبن عمر -(ح) 


قد لطمه وسقطت > عيندوسمع صوتا لطمة بنظرة وإن زدت زدناك وذلك لعلو قدرمم . عنده زحم 0 فى التوبة (ت) 
فال کاح (عن أنى هريرة) إطلاقه عزو ا ءديث جملته إلى الشيخين غير سديد قال الحافظ العر اقل يقلاليخارى 
والمؤمن يغار ام وقال الصدر المناوى أخرجه الخارى إلا قوله وأن المؤمن يغار وكذا الرمذى أه وقال ابن 
حجر زاد ملم أى على البخارى وآن المؤمن يغار ( إن الله يةبل الصدقة ويأخذها بيميئه ) كناية عن حسن قبولها 
لان الثىء المرضى يتلق بالعين عادة قال . : 
ألم أك فى ينى يديك جملتى قلا تجعلی بعدها فىثمالكا 

ذكره القاضى وقال غيره ذ كر المين لانم! عرفا 1_| عر والشمال لما هان والله تعالى متزه عن الجارحة: وقيل 
المراد مين الذى يدقع إله الصدقة وأض يفت له تعالى لقصد الاختصاص أى أن الصدقة فما له تعالى (فيريها 
لادک( لعنى يضعف أجرها أى بز بد فى كيته عينها فيكون أثقل فى المزان ( م يرلى أحدكم ثيل ازيادة النفهم 
(دهره) صغير الخيل وف رواية فلوهبفتح الفاء وضم اللام وشدة الواو ويقال بكسر فسكونخففاً وهوالهر وقيل 
كل عظيم من ذات حافر وف روأية قصيله وذلك و دوام نظر الله إلا کو ھا عت الكال حى ينتهى بالتضعيف 
إلى حالتقع المناسبة بينه وبين ماقدم سبة مابين المهر إلى اليل وخصه بضرب الل لا نه بزبدزيادة بينة ولا نالصدقة 
نتاج عله ولآنه حينئذ حتاج لاتربية وصاحه لايزال بتمهده وإذا أحسن القيام به وأصلحه انتبى إلى حد اللكيال 
وكذا عمل الأدى سيا الصدقة التى يحاذيها الشيطان و يتشيث ما هوى وقتفيها الرياء فلا كاد تخاص إلى الله إلا 
«وسومة بنقائص لاجبرها إلا نظر الرحمن فإذا تصدق العبد من كسب طيب مستعد القبول فتح لها باب الرحمة 
فلا بزال نظر ايه لہا بكسيها عت ال كال ويوفيها <صة الثواب حى تى بالتضعيف إلى نصاب تقع المناسبة بينه 
وبين ماقدم من العمل وقوع المناسبة بين اللقمة م شار إليه بقوله ( حى أن اللةمة لتدير مثل أحد) بعلم الهمزة 
ا لجل المعروف قال فالكشف هذا مثل ضرب لكون أصفر صغير يصير بالثريية أ كبر كير اه a‏ باه 
يعظم ذاتها حقيقة ليثقل فالميزان غير سديد ألاترى إلى بر البطاقة النى فيها الشهادة حيث :وضع فى الميزان تتشقل 
على سائر الال فلاحاجة فى الرجحان إلى تعظم الذوات وخص التربيةبالصدقة و إن كان غيرها من العباداتيزيد 
أيضا بقبوله رما إلى أن" الصدقة فرضا كانت أو نفلا أحوج إلى ترية اله ؤزيادة التواب و.شقتها على النفوس 
إسبب الشح وحب المال (تنيهم قال ابن اللبان نسبة الايدى. إليه تعالى استعارة لحقائق أنوار علوية يظهر عنها 
آصرفه وبطشه بد وإعادة تلك الانوار متفاوتة فى روح القرب وعلي حسب تفاوتها وسعة دوائرها نكون رتبة 
التخصيص لما ظهر عنمأ فتور الفضل نانمن ونور العدل باليد الآاخرى وهو سبحانه منزه عن الجارحة ( ت 
أبىهريرة ) ورواه الطبراني عن عائشة قال الميثمى ورجاله رجال الصحبيح وقال الذهى أخرجه الشيخان ععناه 
(إن الله قبل توب ة العبد) أى رجوءه إليه (مالم يغرغر) أى صل روحه حاقومه قیکون مبزلة الثىء الذى يتغرغر 
به لانه لمبعاين ملك الوت ولم بيأس من الحياة فتضح توبته بشروطها فإن وصل ذلك يعتد مها لقوله تعالىه ولیست 
التوبةلاذين يعملونالسيئاتءالابة ولأن منشرط التوية العزم على ترك الذنب المكتوب عله وعدم المعاودة عليه 
وذلك [نسا يتحقق مم تكن التائب منه وبقاء الآوان الاختيارى ذكره القاضى وكا أن من وصل لتلك الحالة 
لاتقبل تو بته لاينةذ تصرنه وجرم الطبئ كالمظهر إصحة إيصائه ووصيته وتحليله هنو عبنهما كيف وقد عاين ملك 
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الشرك - (ق) عن أنس 5 
۳ - إن الله تعال » ل 3 الصوم لى ؛ ونا أجزى ٠4‏ إن الام رحني 8 :إذا قر فرح ءوإذا 


ق اله تعالى لزاه 1 ٠‏ والذى نفس ل يداوف قم لمان اطب 8 4 من ديح السىك -(<م 


اصع سم ألم اس 


ون )كن ار ادا -)#( 


الموت وليس من المياة ومعاينته اليأس مثل الغرغرة ولذلك لم ينتفع فرعون [انه حينئذ ( حم ت ) فالدعوات 
): ه) فو الزهد ( حب ك ) ف التوبة ( هب ) كلهم (عن أبن عمر ان الحا قافا لي راع سل ال اا 
ابنالعاص اه قال الأرمذىحسن غريب ولم بين لايصم قال ابن القطانو ذلك لآنفيه عبدالرحمن بن ثا بت وثقه أبوحاهم 
وقال أحمد أحاديثه منا كيرونقلق المز ان تضعيفه عن ابن معين وتوثيقدعنغيره ثم أوردمنمنا کیره أخارا هذا منها . 
إن الله تعالى يقول) ع القيامة (لاهون) أ ی سمل( أهل الذار ) وفى ير سيجىء أنه أو طالب ( عذابا لوأن 
لك ماف الأرض عن شیء) أى لوثبت لان لو نقتضى الفعل المساضى وإذا وقمت أن المنتوحة إمد لو وجب حذدف 
الفعل لآن مافى أن من معنى التحقق وابات متزل مئزلة الفعل المحذوف ( كنت تفتدى به) من الثار وهو بالفاء من 
الافتداء وهو خلاص نفسه ما وقع فيه بدقم ماعلک وهذا لاح لقوله «لوأن هم ماو 0 جميعا ومثله معه 
لافتدوابه» قال عبر بالماضى لتحقق الو قوع (نعم) أفعل ذلك قال الله تعالى ( فقد سالىك ب ماهو أهون من هذا ) أى 
أمرتك ما هو أهون عليك منه ولا بكون الثىء و على لاف إرادته وهو محال وه | تقر من أن الارادة 
ی الام يسقط احتجاج الممتزلة به زاعبين أن المعنى أردت منك التوحيد غالفت مرادى قال الطبىء الإرادةهنا 
أخذ الميثاق فى قوله سبحانه «وإذ أخذ ربك من بی آدم من ظهورهم ذريتهم» بقرينة #وله زو نت فی صلب) أبيا أك آدم 
عليه السلام حين أخذت الميثاق ر أن ) أى بأن ( لالشرك بى شيا فأبيت) إذ أخرجتك إلى الدنيا ( إلا الشرك) أى 
فامتنعت إلا أن تشرك فى من لا يستطيع لك ولا لنفسه نقعا ولا ضرا إشارة إلى قوله تعالى «أرتقولوا إا أشرك 
آباوناء من قبل و تحمل الاباء هذا على نةض العهد وهذا استثناء مفرع وحذف اللمسستنى مله مع أنه كلام مو لاتق 
الإباء معنى الامتناع فيكرن نفيا معنى أى ماإخترت إلا الشرك رق عن أنس)» (إن الله يقولإنالصوملى) أى لايتعبد 
له أحد غيرى أو هو سر پینی وبين عبدى (وأنا أجرى به( صاحه بأن آضاعف |د الجزاء من غير عدد ولاحساب 
ران 0 فرحتين إذا أفطر فرح) قال القاضى ثواب الصوم لايقدر قدره ولا يقدر على إحصائه إلا اله فلذلك 
يتولى جزاءه بنفسه ولايكله إلى ملامكته والموجب لاختصا صالصوم بهذا الفضل أمران أحدهما أنجميع العأدة 
ما عه العياد والصوم مر بيئه وبين الله عله خالصا لوجهه ويعامله به طا(! لرضاء الثانى أن جميع اسنات 
راجعة إلى صرف المال فيا فيه رضاه والصوم بتضمن کسر النفس ونعريض الدن لانقص والتحول مع مافيه من 
الصير على مضض الجوع وحرقة العطش فبيئه ويينهما أمد بعيد لفراغه بغير قاطع أو لخلوصه لله أو بتو فت الل له 
أو صومه وعونه وحتمل أن , يد بقطره بوم موته فإن اومن صام عن لذاته ال مة طول عبر ه فدهره فى ذلك بوم 
موته وفطره فى آخره وذلك حين فرحه بما يرى مما أعد الله له س الكرامات ( وإذا أ الله تعالى جراء فرح 
والذى نفس مهد بيده) أى بقدرته وإراد:» (لخاوف 0 م الصائم ) عام الذاء تغير ره لاو !ا المعدة عن الطعام قال الو وى 
هذا السواب الذىعايه اجهور وكثين يرويه بفتحها قال الخطابى وهو خطأ (آطيب عند الله) يوم القيامة کا فى خر 
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ملاات يديك شغلا » ول سد E‏ 5 (حمتهك) عن أى هريرة -(ح) 


خصه لانم ,ؤثرونه على غيره وهو استعأرة لجريان عادتنا بتقر بب ارواحم الطببةمنافاستعير ذلك لتقر ده من الله تعالى 
وف تمايق القاضى إن لللاعمال رعا تفوح بوم الق.امة فرح الصوم منها كالمسك قال ابن حجر اتفقوا على أن المراد 
من سل صيامه عن الم وفى هذا الحديث وماقبله ومابيده رد علي من كره أن يقال إن الله يقول وقال إا يقال 
قال كأته كروذلك لكونه افظا مضارعا (حم م ت) فى ألصوم (عن أنى هربرة وأى سعيد معا) بألفاظ متقار ˆ 
(إن الله تعالى يول أناثالث الشريكين) بالمعونة وحصولالبركةالقا, (مالم مخن أحدهما صانحه) بترك أداءالآمانة 
وعدم التحرز من الخيانة (فاذا خانه) بذلك (خرجت من بينهما) يعنى نزعت اللركة من ماما قال الطبى فشركة الله 
هما استعارة كأنه جمل الركة مندلة المال الخلوط فسمى ذاته 'الثا هما وقوله خرجت ترشيح للاستعارة وفيه 
ندب الشركة وأن فما البركة بشرط الآآمانة وذلك لآن كلا منبما يسعى فى نفع صاحه والله فى عون ااعيد مادام فى 
عون أخيه كافى خر آخر (د) فى اليح (ك) ر حه (عن أبى هريرة) سكت عليه أبو داود وحصحه اللا 3 وأعلهانالقطان 
بالجهل حال سعيد بن حبان فى ااثقات لكن أعله ابن القطان بالإرسال فلم يذ كر فيه أبا هريرةوقال إنه الصواب نقله 
ابن حجرورواه الدارةطنى باللفظ المزبور عن أىهريرة نعم قاللم يسنده أحد إلا أبو همام الأهوازى وحده 
(إنالله تعالى يقول ياابنآدم تفرغلعيادق) أى تفرغ عن مهماتك لطاءتى ولا تشتغل با كتساب مابزيد على قوتك 
وقوت عونك نانك إن اقتصرت على مالابد منه واشتغلت بعبادى (أملا صدرك) أى قلبك الذى فى صدرك رغى) 
وذلك هو الغنى عب الحقيقة لان ما هنا فيمن يتم بما زاد على كفاية نفسه وونه على وجه الكفاية كاتقرر (وأسد) 
بسين مهملة رفقرك) يعنى تفرغ عن مهماتك لعبادنى أقض «هماتك ومن قضى الله مهماته استغنى عن خلقه لآن اغى 
علي الإطلاقوهو المعنى بقوله أمللا صدرك غنىو ا قرر من أناللأمور به التفرغ عن! كتسابمايزيد على الكفاية 
عل أنه لاندافع بينه وبين نحو خر أعظم الناس هما الذى يرتم بأ دياه وآخرنه (وإن لم تفعل) ذلك (.للات يديك 
شغلا) يضم الشين وبضم الغين وتسكن للتخفيف وشغات به بالبثاء لدفعول تلهيت به وخص اليدين لان مراولة 
الاكتساب مما (ولم أسد فقرك) أى وإن ل تتفرغ لذلكواشتغلت بغيرى لم أسد فقرك لان الخلق فقراءعلىالاطلاق 
قتزيد فةرا على فقرك وهو المراد بقوله ملأت يديك الح ذكره الطبى قال العلاتى أمر الله فى هذا الخير 
بالتفرغ لعبادته ومن جلة ذلك أن لا بكون فى القلب شاغل عن الافبال على طاعته وقد صرح المصطق صل الله عله 
وسل فى غير ماخير بأن الفراغ من النعم ألتى .لايليق إهماها قال ابن عطاء الله فرغ قلك من الأغبار باه من 
المعارف والآسرار زبما وردت ءلك الآنوار فوجدت القلب عشوا بصور الآثار فارتعلت من حيث نولت 
لاتستنبط منه النوال ولكن استذبط من نفسك وجود الاقبال وقال الخذلان كل الخذلان أن نتفرغ من الشواغل 
م لانتوجهالبه وبق لعوائقكثم لاترحل اليه (حم تدك عن أبى هريرة) رضى اله عنهقال الحا 31 صحيحوأفر «الذهى 
فالتلخيص لكنه فى كتابالزهد نقلهعن التوراة هذا اللفظ ثمقال وروی مر فوعا ولايصحالتهى وفيه عند الترمذى 
03 ش :2 
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۹ إن لَه تعان قول : بی كن دی ا ئی بذ کن هو ملاق قز ( ت ) عن م أرة 


أبوخالد الوالى عن أييه وأبوه لايمر فك فى المنار وزائد بن م لابعرف أيضا 

(إن الله تعالى يقول إذا أخذت کر عى عبدى) أى أعميت عينيه يمنى جارحتيه الكريمتين عليه وكل شىء بكرم عايك 
فهو كريمك وكريمتك والاضافة للتشريف فيفيد أن السكلام فى ال مؤمن وف رواية عبدى المزبن ( فى الدنيا لم يكن له 
جزاء عندى) يوم القيامة (إلا الجنة) أى دخو ها مع السابقين أو بغيرعذاب لان فقد العينين م نأعظم اللايا ولذا 
سماها فى خر آخر حيبتين لان الاعمى كلميت عشى على وجه الأرض وهذا مقيد بالصير والاحتساب کا بای ففخير 
فى هذا الكتاب وظاهر الأحاديث أنه مشر بصيرا وأمادومن كان ف‌هذه أعمى فهوف الآأخرة آعى »ةمون عى البصيرة 
وماهنا فى عبى الصر وأما خبر من مات علي شىء بعثهالله عليه فالمراد من الاعمال والاحوال الصالحة والطالحة ( ت 
عن أنس) ورواه أبو يعلى عناين عباس قال ايشم ورجاله ثقات 

(إن ابه تعالى يقول يوم القيامة أبن المتحابون بحلالى ) أى لعظمتى فالباء بمعنى اللام أوفى وخص الجلال بالذ كر 
لدلالته على اذهيية والسطوة أى المأزهون عن شوائب اهوى والنفس والشيطان فانحبة فلايتحابون إلا لاجلى 
ولوجهى لا لثىء من أمور الدنا ( اليوم أظلهم فى ظل ) أى ظل عرشی کا جاء مصرحاً به فى خير آخر وإضافة 
الظل اليه إضافة تشريف وملك والمراد أنه فى ظله من الحر ووهج الموقف وقيل عبارة عن‌الراحة والنعم يقال هو 
فى عيش ظلول آی طيب وقوله (يوم لاظل إلا ظلى) بدل من اليوم المتقدمأىلا يكون من له ظل مجازا کاف‌الد نا۰ 
(حمم) فى الآدب (عن أنى هريرة) ورواه عنه أيضا مالك فالموطأ وكأن المصتف ذهل عنه فانه حريص عل البداءة 
بالعزو اليه فيا فيه ولم خرجه البخارى 

(إن انتما قول آنا مع عبدى) بالرحمة والتوفيق والحداية (ماذ کرنی) أى مدة ذكره لى فى نفسه تما مصدرية 
ظرفية ( و ) مارتحركت بى) أى بذ كرى (شفتاه) فهو مع دن يذ كره بقله ومع من يذكره بلسانه لکن ميته مع 
الذ كر القلى أتم وخص اللسان لإفهامه دخول الاعلى بالآولى لكن محبته وذكره لا استولى على قلبه وروحه 
صاز معه وجليسه ولزوم الذكر عند آهل الطريق من الأركان الموصلة إلى انه تعالى وهو ثلامة سام ذكر العوام 
باللسان وذ كر الخوص بالقلب وذ کر خواص الخواص بفنائهم عن ذ كرم عند مشاهدة مذ كورم حتى يكون 
الحق مشهوداً مم فى كل حال قالو! وليس للمسافر إلىالله فى سلوكة أنفع من الذكر المفرد القاطع من الافئدةالاغيار 
وهو الله وقد ورد فى حقيقة الذكر وآثاره وتجلياته مالايفهمه إلا آهل الذوق (حم ه ك عن أبىهريرة) ورواه عنه 
أيضاً ابن حبان والحا کر عن أى الدرداء وصصحه 
( إن الله تعالى يقول إن عبدى كل عبدى ) أى عبدى حم المتمحض ف العبودية الفائز بشرف كال العبودية 
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لرک الذى اشر رك ی عله کی - الطيالسى (حم) عن شداد بن أرس -( -) 


ساس صصص 


(الذى . یذ کرای وهو ملاق قرنه) بكسرالقاف وسكون الراء أى عدوه المقارن له المكاق. له فى القتال فلا يغقل عن 
ذكر ريه حتى فى حالة معايئة هلاك ولا يشغله ماهوفيه من الاستشراف إلى الموت عنلزوم ذ كرربه بقابه ولسأيه . 
والقرن من يقاومك فى عل أوقتال أوغير ذلك › واجمع أقران مل وأحمال (ت) من حديث عفير بن معدان(عن) 
أبى عدى [غمارة) بضم المهملة وى آخره هاء ران زعكرة) قال فى الاذ كار وذعكرة بفتح الواى والكاف وسكون 
العين المهملة قال فى التقريب كأ صله صابى له حديث الازدى وقيل الكندى الحم الشاى قال ان حجر ولايعرف 
له إلا هذا الحديث قال أعنى ان حجر وهوحسن غريب وقول الترمذى ليس إسئاده وى بريد ضعف عفير لكن 
وجدت له شاهداً قو مع إرساله أخرجه البغوى فلذلك حستته وقول الترمذى غريب أراد غرابته من جهة تفرد 
عفير بوصله وإلا ققد وجد من وجه آخر . اه . 

(إن الله بقول إن عداً) »فار ,حت له جسمه ووسعت عليهفى معيشته) أى فا يعيش فيهمن القوتوغيره 
(تمعنىعليه خمسة أعرام لايفد إلى') أى لايور بتى وهو الكعبة (نحروم) أى يقضى عليه بالمرمان من الخير أو 
مر ميد الثواب وعموم الذفران يث يصير كيوم ولدته أمه لدلالته على عدم حه لربه وعادة الايجاب زيارة 
معاهدالاحباب و أطلالحم وأما كتنهم وخلاهم : وأخذ بقضية هذا الحديث بعض الج دن قأوجبالحج على المستطيع 
فى كل خمسة أعوام وعزى ذلك إلى الحسن قال ابن اندر كل اسن يعجبه هذا الحديث ويه يأخذ فيقول يحب على 
الموسر الصخيم أن لايترك الحج خمس سئين ١ه‏ وقد اتفةوا على أن هذا القول من الشذوذ تحيت لايعيأبه قال ابن 
العربى قلنا رواية هذا الحديث حرام فكيف بإئيات الك به وقال الببيق ورد هذا موقوفا ومسلا جاء عن أبى 
هريرة ثد ضعيف (ع حب عن أن سعيد ) الخدرى وفيه صدقة بن يريد الراساق ضعفه أخمد وقال ابن حبان 
لابجحوز الاشتغال حديثه ولا اللاحتجاج به وقالالبخارى متك رالطحديث م ساق له فى المران هذا الخير وف اللسان 
قال البخارى عقبه هذا منكر وكذا قالابن عدى اه ورواه الطراتى مزحديث أب هريرة بافظ إزالله تعالى بقولإن 


عبداً أ<ت له بدنه وأوسعت عليه فى الرزق ثم لم یغد إلى بعد أريعة أعوام روم قال الميثمى رجاله رجال - 


الصحيح أه ونه يعرف أن اقتصار المصنف على الطريق الذى آثره غير جد . 

(إن الله تعالى بقول آنا خير 3 سم ) أى قاسم اوتام (لن أشرك فى) بالبناءللمفعول (إمنأشرك بىشيثا) أىق 
عمل من الاعمال رفن عله قايله 0-0 لشريكة الذى أشرك بی ) باابناء لافاعل أوالمفعول (أنا عنه غی) واله غنى 
عن العالمين قال أبو البقاء قليله وكثيره بالتصب علي البدل من العمل وإن شئت علي التوكيد و جوز رفعه علي الابتداء 
ولشریکه خيره واجخلة خر إن وتمسك به ابنعبدالسلام كلمحاسى فى ذهاءهما إلى أن العمل لار تبعليه واب إلاإذا 
خاص 'تهكله ومختار الإمام والغزالىاعتبارغلبة البعث فانغاب باعث الآخرة أثيب بقدره و إلافلاوجرى عليهالفخر 
الرازى قال العمل تأيرفى القلب فإنخلاالمثرعن العارض لا الائر عن !لضءف وإنقارنه فإنتساوياتساقطا وإن غاب 
آحد ھان یک لقال الجوابعن ا لدد يث أن اف ظ الشرك ول علي تساوى الداعيين وءنده بتحبط كل بالأخرقال|بنعطاءالله 
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I 


۹T‏ 5 إن أله فال 2 و ل لال لجنة : ااهل اجه i‏ :لبك ويا وصعد نك > و اام 


55 رل دسم 1 فة لون : liy‏ 8 ا وق عطي مم نط 2 من َلك ¢ قول 


31 ألم ار من ذلك ؟ ن :اء 27 وا ای ی۔ فصل مز من ذلك 5 فقول :أحل عليم رضواق 


PE . 


قل أسشط علي ب ابا - قتا ن ألى سعيد () 
وكا لاحب الله العمل المشترك لاحب القلبالمشثر ك لان القلب بیت الر ب والرب یکره أن يكون ف بيته غيره فالعمل 
المشترك لابقلهوالقاب المشترك لابقبل عليه ومن يشرك بالله فكا ماخر من الماء فتخطفه الطير أوتهرى بارج 
فى مكان حيققال الغزالى قل لأخواص قدم ابنأدمفأته قال :لاء لآ نألق شيطانأماردا أخب إل منلقاه فاستنكروا 
ذلك فقال إذا لقيته أعاف أن أتزين له فإذا لقيت.شيطاناً أمتنع منه قال الغزالى رضى اته تالىعنه ولق شيخ الإمام 
بعض العارفين فتذا كرا مليا ققال الإمام ما أظتى جاست مجلس أنا له أرجى من هذا ققال العارف ما جلست مجلا 
1 من جلسى هذا ألست تعمد إلى آحسن علو لك فتظوره | لدی وأنا كذلك فقد وقع الرياء فک الإمام 
حى أغمى عليه قال البعض ومن أدوية الرياء التفكر فى أن الخلق كلهم لايقدرون على نفعه بما لم يقضه الله له 
5 على غيره مالم يقدره اه له ( الطبالمى ) أبوداود ( حم عن‌شداد ب نأوس ) قال اهیشمی فيهشهر بن حوشبوثقه 
أحمد وغيره وضعفه غير واحد وبقية رجاله ثقات . 
(إن انه تعالى يقول لأهل الجنة ) وهم فما ر باأهل الجنة فبقولوت لبيك ) أىإجابة بعد[جابةلك يا (ربنا) 
من الث بالمكان أقام أى نقم لامتثال أمرك إقامة كثيرة 0 وسعديك ) تمق الإسعاد وهو الإعانة أى أطلب متك 
إسعادآً بعد إسعاد ( والخير فى يديك ) أى فى قدرتك ولم يذكر الك EE‏ نسبته إليه صركاً ( فيقول) 
سبحانه وتعالى لهم ( هل رضيتم عساصرتم إليه من النعم الةم (فيقولون ومالنا) أى ی ثى. لا (لانرضى) وهو 
حال من الضميرؤ الظرف » والاستفهام لتقديررضاه (وقد 0 وفى رواية وهل ثثى: أفضل نما أعطيتنا؟أ عط تدا 
(الم تُمط أحداً من خلقك) الذين 1 ند خلهم الجنة (فيقرل) تعالى ( آلا) بالتخفيف (أعطم ) يضم الهمزة وق رواية 
أنا أعطيكم 7 أفضل من ذلك) الذى ألم فيه من النعم (فقولون بارب وأى شىء أفضل هن ذلك ) قال يارب فی 
الموضعين ) ولم يقل ربنا مع كون المع مذكوراً قبله إشعاراً بأن ذلك قول كل ا لا أن طائفة 
"تكلموا وطائفة سكدّوا إذ ال كلام 5 أدل على حصول الرضى ( فيقول أحل) بعلم أوله وكسر المهملة 
أى أول (عليك رضوانی") بكسر أو وضضه أى رضاى ورضاه سبب كل سجادة وفيه ا النعم الحاصل لآهل 
ا زلا آمل علیکم بعده أبدا ) مذهومه أن أللّه تعالى لايخط على أهل الجنة لانه متفضل 
علهم بالاتعام كلها داموية وأخْروية فظاهر الحديثك ١‏ الرذضى أفضل من اللقاء وأجيب بأنه م يقل أفضل من کل 
بل أفضل من الإعطاء واللقاء يستلزم الرضى فهو من إطلاق اللازم وإرادة الملزوم وفيه أن السعادة أى الروحانية 
أفضل من الجسوانية و لعم للرؤمتين عظيمة وهى ماع كلام رب العالمين وأعظم منه خطابهم إياه بتقريره تعمه علييم 
وتعريفه إياهم فضله لديم وإن رضى الله أفضل من نعم الجنة (احم ق ت عنأبسعيد ) الخدرى . 
)١(‏ فى حديث جابر قال رضوانى أكير وفيه تلح بقوله تعالى ه وزضوان من الله آ کی لان الله رضاسيب 


نول وسعادة ر کل مز ن ۶ أن سيده راض عنه کان أَقر لمينه وأطيب لقلبه من كل نعم الما فى ذلك من التمظاء 
والتكريم وق هذا المبذان الم الذى سه لامل الجنة لاش رد عليه أه 


T~ 
ص‎ f» a ا سس ت اشير ھے س تہ سوس‎ 2 


00000 اله تعالى يول :آنا عند ع ن عبدى لى ؛ إن یر | تخير ٠‏ وإن شرا فر - (طس <ل) عن 
واثلة ‏ (صم) 


کا قرات ر سوسا وس سے سر بے و ار و ا عَم مس 


ا لل قول يوم اقام : يآأبن آدم . ٠‏ مضت e‏ مَل : يارب .كيف أعودك 


تس س هاس كاي ماه ر ار تن يه مم عر كس اس وص تاه جز كر صرت سمل و 


وار رب ب ماين ؟ َال : امأ علات ان ی فلاا می ص 0 تعده؟ اما عت اك لو ع لوجدتتى 


وعم سيوم لولمه ارس س م برس e‏ س صا ےس له سس 
ام اتن ر ا دل ازو كن سمل وات رب اعناءين ؟ قال i:‏ 


اص ت 


( إن الله تعالى يقول آنا عند ظن عبدى بى ) أى أعامله علي حسب ظنه وأفعل به مايتوقعه متى فلحسن رجاءه 
أوأنا قادر على أن أعمل به ماظن أنى أعامله به فالمراد الحث على تغليب الرجاء على الخوف والظن على باه ذحكر 
الفاضی قال ويمكن تفسيره بالعلم والمعنى آنا عند يقينه بی وعلله بأن مصيره إلى" وحسابه علي" وأن ماقضيت من خير 
وشر فلا صد له لامعطى لما منعت ولارادٌ لما أعطيت أى إذا تمكن العبد فمقام التوحيد ورسخ فىمةامالإيمان 
والوثوق به سبحانه وتمالی قرب منه ورفع دونه اللحجاب بحي ثإذا دعاه أجاب و إذا سأله استجاب إلى هنا كلامه » 
وجزم إعض المتأخرين بثانی احتاليه فقال معناه عند يدينه بى فالاعتاد على والوثوق بوعدى والرهبة من 
وعيدى والرغبة فا عندى أعطيه إذا سأانى وأستجيب له إذا دعانى كل ذلك على حسب ظنه وقوة يقينه والظنَ 
قد يرد بمعنى اليقين قال الله تعالى د الذين يظنون أنهم ملاقوا رہم » أى يوقنون (إن خيرا غير وإن شرآ فشر) 
أى إن ظن بی غيراً آفعل به خيراً وإن ظنَ ہی شرا أفعل به شرا قال ابن ام قم وأعظم الذنوب عند الله تعالى إساءة 
الظن به فان من أساء الظن به ظن به خلاف كاله الاقدس وظن به ما 0 أسماءه وصفاته وهذًا توعد عليه ما 
توعد به غيره فقال «عليهم دائرة السوه وغضب الله عليهم ولعنهم وأعد مم جهنم » وتال دوذلكم ظنک الذى ظتم 
بريم اردا که قال الكرمانى وفيه إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على الخوف أى لاتب العاقل إذا سمعه لايعدل 
إلى ظن [ إيقاع الوءيد وهو جانب الذرف بل إلى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء وهو ک) قال امحققون مقيد 
بامحتضر وفى غيره أقوال نالا الاعتدال تہ ) قال ابن عطاء الله يخ ب الحسن أاظن به لمن هن به عليه فن- وجده 
م يقفد من الخير شيئاً ومن فده لم جد منه شيا لا تيد غداً عند ألسه. لك ل و يه 
الله ولا أهدى بعليك عن الله مسا يريد أن يصنعه معك ويبشرك ببشائر لا يقرأ سطورها العينان ولا يترجم عا 
لسان (فائدة) قال سلمان بن على أمير النصرة لعمرو بن عبيد ماتقول فى أموالنا التى تعرفها فى سبيل الخير فأبطأ فى 
الجواب يريد به وقار "عل ثم قال من لعمة اه على الآمير أنه أصبح لايجهل أن من أذ الشىء من حقه ووضعه فى 
وجهه فلا تبعة عليه غداً قال الآمير نحن أحسن ظنا بالله منكم فال آفم على الامير الله هل تعلم أحداً أحسن ظنا 
اله من رسو ل الله صل الله عليه وسل قال لاقال فهل علمت أنه أخذ شیثاً قط من غير حله ووضعه فى غير حقه قال 
اللهم لا قال حسن الظن بالله أن تفعل ما فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم (طس حل عن وائلة) بن الأسقع وهو 
فى الصحيحين بدون قوله إن الم 

(إن الله تعالى قول يوم القيامة باابن آدم) خطاب معانة لامناقشة ومعاقة (صضت فل تعدق) أضاف المرض 
إليه والمرادالعبد تششريفاً له وتقريباً رفال يارب كيف أعودك وأنت رب العالمين) حال مقر رالإشكال الذى لضمنه 
معنى كيف أى أن اليادة إنما هى للمريض العاجز وذلك على المالك الحقيق محال فكيف أعودك وأنت القادر 
القاهر القوى المنين ( قال أما عليت أن عبدى ثلانا | عرض فم تعد أما عليت أنك لوعدته لوجدنتى عنده ) أى 
وجدت ثوابى وكرامتى فى عيادته قال فى المطاع هذا خرج مخرج التنيه على شرف المؤمن والتعريف تحظوته عند 
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. علمت انه استطعيك عبدى وان ول KÊ e‏ ا 51 ۴ ا ۾ لوجدت ذلك عندی ؟ آم 3 


ت ت 


a‏ شم ع سا هه چە عاش 527 - ور ةق اله 


ادتسقيتك د فل جى قال : مارب بعك وانت رب المااين كال : اسا > عبدى ولان فل 


کے کم هھ رول سے ص 


ةه :اما ك لو سقيته لوجدت ذلك عندى -(م )عن أنى هريرة ‏ (عم) 


ام ساس مم 2 03 7 


۵ - إن ان تعالی ول :إف لاهم باه[ ل الارض ا | ناذا ارت إل عار بيوق وَالْسدًا بین 


رب» وحدث الحلق على المراصلة لذاته والتحبب فيه والإحسان لوجهه فأخير المصطق صل الله عله وسم عن ربه أن 
عيادة اومن لأخيه عبادة لله تعالى من حيث إما [ عا فءات لوجهه. الجاز والاستعازة فى كلاءهم باب واسع 
يات آدم استطسمتك فل تطعمنى قال يارب كيف ٠‏ لعمك وأنت رب العااين) أى كيف أطعمك والإطعام [ا 
يحتاج إلله اأضعف الذى يتقوت به فم به صلية ويصلح به يزه وأنت مل العالمين رقال أما عليت أنه استطعيك 
عبدى فلان فل تطعمه أما عليثت أنك ر أطعمته لو جدت ذلك عندى ) قال ف العيادة لوجدتنى عنده وف الاطعام 
وكذا السق لوجدت ذلك عندى إرشاداً إلىأن الزبارة والعيادة أكثر ثواباً منهما وقال 3 رضن الل عله سر 
ذلك أن المريض لا يروح إلى أحد بل اتر اناس إليه فناسب قوله لو جداتى عنده عخلاف ذينك فإنهما قد ,أتيان 
لغيرهما من الناس ( يااين آدم استسقيتتك فلم تسقنى قال ارب كيف أسقيك وأنت رب العالمين ) أى كيف أسقيك 


٠‏ وإعا يظمآ ويحتاج لاش ب العاجز المسكين احتاج لتعديل أركانه وطيمته رأنه غنى منزه متعال عن ذلك حكله 
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زقال اسة..قاك عبدى فلان 3 تسقه أما إنك' لو سقيته لوجدت ذلك عندى ) أى ثوابه وقال الكلا باذى جعل الله 
أوصاف الو مئين صفة فقال مرضت واستسقيتك واستطعمتك لان الوصلة إذا استحكات وااودّة إذا تا كدت 
صار فعل كل واحد منالمثواصلين قعل الآخر وكذا فعله الحبيب فهویسر حبیبه » ألا ترى قيسا الجنون كان إذا أراد 
أن يسكن ما به ذكرت له لبي فينجلى ماهو فيه ويتكلم بأحسن كلام فيقال له أتحب ليلي فيقول لا فيقال ل فيقورل 
انحبة ذريءة الودلة وقد وقعت الوصلة فسقطت الذريعة فأنا ليلى ولبلى أناء وقال : 
آنا من آھوی ومن آھوی آنا تحن روحارتب لاا بدنا 
فإذا أبصرتنى أبصرته وإذا أبصرته كنت أنا 
إتت ثل بض العارفين عن رالات الحقفى إضافة الجوع والظما لنفسه هل الاولى!:#اؤهاعلى مارردت 
أو تأوياها ما أوطا الاق لعبده حين قال كف أطمم كال ؟ فال الواجب ”أويلها للعرام للا يقعوا فى جانب الحق 
بار#كاب عظور وانتهاك حرمة وآما الدارف فعليه الإعان ما على حد مايعليه الله لا على حد يتا لاخلق 
لاستحالته وحقيقته تعالى مخالفة لسائر الحقائق فلا يتمع قط مع خلقه فى جنس ولا نوع ولا شخص ولاتاحقه 
صفة آشيه لانها لاتكون إلا أن يتمع مع خلقه فى حال من الاحوالو اذا أبقاها الساف علي ظاهرها لثلا يفوتهم 
كال الإعان لابه ماكلفهم إلا بالإمان به لاما أولوه ةد لايكون مادا للدق فالادب إضافتنا إليه كل ما أضافه 
لنفسه تعالى کا قبل : 1 
إذا نول الحق هن عزه إلى مزل الجوع والمر حه 
عله علي حد ماقاله . فإن به تحصل المكرمه 
ولا تلقينه على جاهل قایحصل ق موطن ألذعه 
مم ( فى الادب (عن أف هريرة) ورواه iz‏ 10 رمذى ق ارق کت اأ.خارى 
(أن اه تعالى يقول إلى لآم بأهل الأرض عذاياً با ) كتحط وجوع وفان :وجب قتلا وعو ذلك (فاذا نرت 
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meka 5 eros‏ ماد ول ص 
والممتتفرين بالا سیحار ےر فت ابی ء 2 - إعب) ع“ لأس 5 ن - (شسں) 
عر اس صر م ار E‏ رع سرو سا مسر 
7س ل ن الله تعالى 2 : إلى ا 5 كلام المي م اول ولكن 0 على همه وهواه: فن 
مہ مور سے ار امبر اش وار رور روا ۲ ® I ror‏ 
ن څیه وهو اه فا عب الله و مر ى وای صر حجنا لله و قارا إن م 0 5-2 (رالنجار عن الهاجر 


ع5 اس 2 


أبن حبيب (ض) 


س ساس س e‏ وسا سا عا سا لا وتو 0000 


۷ - إن الله تعالى > ب ب لمر ب فصل ما كان يعمل 2 - مادام فى وثاقه» وللمسافرفْصَلٌ 


ی کت سر مر صصص ت صر 


سے س س 


ما کان يعمل فى حوره ب (طب) عن أ فى مر سی 


إلى عمار بيوق) أى 8 المساجد التى هى بيوت اله الذ كر والتلاوة والصلاة وأنواع العبادة (والمتحابين ف) 
أى لأجبى لا لغرض دنيوى (والمستغهرين بالاسحار) أى الطالبين من الله المغفرة فيها رصرفت عنذابى عنهم) أى 
عن أهل الآرض [ كر اما لهؤلاء ويحتمل عود الضمير إلى هؤلاء فقط لكن بؤيد الأول خر اولا شيوخ ركم 
وأطفال رضع وبهاكم رائع لصب علي العذاب صيا وليس المراد باهم هنا حقيقته منالع, م علىالثىء ولا الارادة 
والالم يتخلف وقوعه بل ذ كن تقريا لافهامنا وحآً لنا علي هذه الخصال الفاضلة وخصبا لما فى الا ولى من إقامة 
شعائر. الدين وف الثاننة من الائتلاف والاجتاع علي نصره وف الثالئة من #والذ.وب آو فأولا ولان الاستغفار 
محاة للذنوب فى عبر يأنى فلذلك كانت صارفة للعذاب زهب عن أنس) وقيه صالم المرى أورده الذهى فى 
الضعفاء والمتروكين وقال قال النسالى وغيره مثروك 

(إن الله تان يقول إنى لست على كل كلام الک م أقبل) أى أثيب زه لکن أل على همه) أى عزمه ونيته 
2 أى ٠‏ مايميل إليه فان كان همه وهواه فما يحب 0 ويرطى جمع پیہما للتأ كيدو إلا فأحدهها 5ف رجعلت 

صمته) أى ی سكوته (حداً لله أى عنزلة ثثانه على الله تعالى بلاسان رو وقاراً :إن لم يتكلم ) أى وإن كان ۶ه وهواه 

فا لاحجبه ولايرضاهء فلاأجعل مته كذلك بل إعا يعاتب أو يعاقب عملا بنيته وحذف الشرط الثانىوجزاءه لفهمه 
8 قبله ول يأت به بالمنطوق عير لشأن س قام به فيه [عاء إنى علو مقام الفكر ومن شم قال الفضل : الفكر 
2 العيادة وقال الحسن من 0 يكن كلامه حك فهو لم ومن 0 يكن سكرته فكرة فهو سهو وقال وهب ماطال 
فكر می قط إلا عل وما عل إلا عمل وقال الداراتى الفكر و الدنيا حجاب عن الآخرة وعقوبة لاهل الولاية 
والفكر فى الآخرة يورث الحدكة ,يحي الذلوب وقال الجتدد أشرف الجااس الجلوس مع الفكر ف ميدان التوحيد 
والتسنم تفم المعرفة والشرب بكأسر الحية من تحر الوداد وقال الشافعى رضى اله تعالى عنه استعينوا على الكلام 
بالصمت الاستنباط ,بالسكر وححة ا[ اظر فى الامور نجاة مس الغرور رابن النجار) فى التاريخ رعن المهاجر 
أبن حيب ) ل ره فى الصحابة اسن الغابة ولا فى التجريد 

(إن الله يكتب للمريض) أى يأمس الكرام الكانيين أن يكديوا له . ل مضه (أفضل ماکان يعمل فى صمته 
مادام فى وثاقه ) أى مرضه ( رالافر أفضل ماكان يعمل فى حضره ) إذا شغله السفر عن ذلك العمل والمراد 
السفر الذى ليس معصية بل كان سفر طاعة كج وغزو وكذا الا اح کسفر لتجارة خسم شعله الحديث فالاين حجر 
رحمه الله هذا فى حق من كان يعمل طاعة نمع منپا وكانت ثيته المانع أن يدوم عاما لان أعاقة (طب عن 


أبى هومى ) الاشعري . 


وام - 


ا ل و ا صر د ماما 7 8ف ا وكش رەه 
۳۸ س إن انه تعالى یکره قوق ائه إن عخطا ابو بكر الم اصديق فى الارض - الحرث ( طب ۲ وابن 
شاهينق السنة عن مداذ (ض) 


E ۹۳۹‏ ا تعالى یکره من الرجال افيح الصوت . 0 ويحب لحف هن الصوت - زهب) عن 
أى أمامة - (ض) 


#2 اا 


1 دام تعالى 3 على أمجر “كن علب بالگیس» 6 ق 


رعس 866 ره مرو اا وس 


1 إن 5 فر فوق ى سائ - طض الفوقية إعاء الى أن 3 اهته اذإك ا متعارف , مستفيض بين اللا العلا , وسكان 
السموات العلى ولا تعلق لهذا ما قح فى النفوس من صو ر المكانية تعالى الله عن صفات النحدثات فانه تعالى مباين 
جرع خلقه متسلط علي كل ثىء بقهره وقدر:ه سيحانه (أن لخطأ) البناء لجع ل (أبو بكر الصديق) أى يكره أن 
ينسيه أحد من الامة إلى الطإ رفى الأرض) لكال عقله ء إصابته لاصواب فما يشير به ويراه ومتاحته لنبيه صل 
نه عليه وسل وإغلاص سريرته كيف وقد انتصب لناوأة المشركين وذب عنالمصطق صل الله عليه وسلم وحده 
ول هب شرق الدنيا وغرها وجاد تهجته فى اله تعالى ولا مات أبو طالب انتهز قريش الفرصة واجتمعوا على 
المصطق صلى الله. عليه وسل أن يقتلوه قائلين أنت الذى انا أن أعبد مايعبد آباؤنا فلم يمنه إلا الم دیق رضى الله 
تعالى عنه فنادى بأعلا صو ته أتقتلون ر جلاآن يول رب الله ؟ فؤ من 1 ل فرعون‌الذی أننى عابه الله كان کم إعانه 
وأبو بكر رضى الله عنه بذل نفسه اول إظهاره وإعلايه . وكراهته لتخطئته [ ا هو فىحق غير المعصوم فلايثاق 
قول المصطق صلى الله عليه وسل له فى تعبيره لارؤيا کا فى البخارى أصبت بعضا وأخطأت بعضا ( الحارث ) بن 
أى أسامة فى مسدئده عن أحمد بن يونس عن أحد بن أنى الث الوراق عنككر بن خیس عن ةد بن سعيد عنعبادة 
عبد الرحن ن غم عن معاذ (طب) عن الجن بن الاس عن سهل بن عنهان عن أبى ی المانى عن أبى العطرف 
جراح بن المهال عن الوضين عن عطاء عن عبادة عن ابن غم عن معاذ (وابن شاهين) ی كتاب (السئة) عن راهم 
ابن حاد د عن عبد الکرم ن هم عن ال الى فا فوقه تمن ذكر عسات N‏ صل الله 
عليه وسلم أن يسرحنى إلى المن استشار نلسا من أصحابه فتکام كل بر أى فقال ماترى بامعاذ قلت أرى ماقال أيويكر 
رضى اله عنه فذ کره قال الهيثمى وفيه أبو اعات آرت ر عنالوضين بنعطاء وبقية رجالهمو”وةرن 
انتهى وأورده ابن الجرزى فى الموضوع وقال تفرد نه أبو الحارث صر بن حماد عن بكر بن جيش وقال عى نصر 
کذاب ومد بن سعيد هو المصاوب كذاب يضع ١‏ إلى منا كلامه . وبازعه المؤاف علي عادته فلم بات بطائل ˆ 

(إن الله يكره من الرجال الرقيع الصوت ؛ أى الشديد الصوت ( وبحب الخفيض من ألصوت ) وهذا أوصى الله 
نيه به صلالله عليه وسل ف قوله «واغضض من صواتك إن أنكرالاصواتاصوت الجير, فتشبيه الرافعين أصواتهم 
بالخمير وتمثيل أصواتهم بالنهاق مالفة شديدة ف الذم والنهجين وإقراط ف الط عن رفع الصوت والترغيب عنه 
واننييه على أنه من كراهة الله مکان ذ كره الزعخشرى ؛ و إذا كره منالرجال فى الذساء أولى (هب عنأبى أمامة) ظاهر 
صنيع المؤلف أن البيق خرجه سا كتا عله رالاس خلافه بل عقبه بقوله تفرد به مسلمة بن على ولوس بالقوى أنتهى 
ومسلية أؤرده الذهى فى الضعفاء اللرركين رقال قال الدارقطنى وغيره متروك رفيه أيضا عم بن اد وثقه أحمد 
وقال الازدى وان عدى قالوا كان بطع الحديث 

(إن اله تعالى يلوم على العجز )٠‏ أى على التقصير والتهاون ف الامور وهذا قاله لمن ادعى علبه عنده لسبل 29 


)"ی عدم الداعية الحازمة الى يسمى ا مكتسبا وإن كانت القدرة نه تعالى (؟) وسيه أن النى صلىالنه عليه 
وس قضى بين رجلين فقالالقضی عليه لما أدير حسى اهو آعم الوكيلفذ كرءأىأنت مقصر بركالاشاد والاحتياط 


8 


- ۳ - 


ارک يل - (د) عن عرف بن مالك 
A‏ ا م 
هلمن تاب *لمنسائل؟ دن داع 5 حيمج الجر لا عن ای سعيك وأفىهررة حا معا -)#( 


فراع ر ا ھے سرو ار ته م مس ه لاس ھچ لص عه 


۲ س إن الله تال ينول ليله الصف من شعبان إل اه الد يا يَف لا رمن عددشعر عم کلب ل 


ر م 


(حم ت (e‏ عن عاشة ع 


تعريضا بأنه «ظلوم أى أنت مقصر بركاك الاحتراط وعدم رعابة ماأقام الله لك من الاسباب وترك التدبير بالاشہاد 
وإقامة الحجة وغير ذلك عابو جب الغلية ووت الق والعجز وإن كان صفة وجودية قائمة بالعاجز لكن العبدملام 
عليه للماذ كر رولكن عليك بالكيس) تح فسكون ويطلق علي معان منها الرفق فعناه عليك بالعمل فى رفق ميث 
0 عليه كذا قرره فالآذكار.وقال غيره ضد انق يعىالتيقظ فالآمرو إتيانه من حيث يرجىحصوله (فاذا 
غليك أم) بعد الاحتياط ولم تجد إلى الدفع سيلا (فقل) حينئذ (حس. ى الله وعم الوكيل) أى الموكول اليه لعذرك 
حيلذ وحاصل معنى الاستدراك لاسكن عاجزا وتقول حسى الله ولك نكن بقظا حازما فإذا غلك أمر فقل ذلك 
إذ ليس من التركل ترك الاسباب وإغفسال الحرم فى الآمور بل على العاقل أن ل بأن يتيقظ فها 
ويطلب مايعن له بالتوجه إلى اساب جرت عادة الله علي ار باط :تلك المطالب مها ويدخل علا من أبوابها ثمإن غله 
أمر وعسر عليه مطلوب ولم يتيسر له طريق كان معذورا فلقل حسى الله ونعم الوكيل فان الله تعالى يأخذ ثأرك 
وينصرك على خصمك د فى القضاء عن بير عن ابن معدان عن سيف (عن عوف بن مالك) قال الذهى فى اللمهذب 
سيف لايعرف ورواه عنه أيضا النسائى فى اليوم والليلة قال فى ااثار وفيه سيف الشاى وهو لايعرف 

(إن الله تعالى مهل حتى إذا كان ثلث الليل الأخر) بالرقع صفة ثاث وفى رواية الثات الأول وأخرى النصف 
وجمع باختلاف الاحوال يعنى يكوت أوقات الليل فى الزمان والاناق تى تمدم الليل عند قوم وتأخره عند آخرين 
رنزل) وفى رواية للبخارى بزل ( إلى السماء الدنيا ) أى القرنى قيل المراد نزول رحمة وضيد لطف وإجابة دعوة 
وقول «عذرة يا هو ديدن الملوك الكرماء والسادات الرحماء إذا ولوا برب قوم مستضعفين ملهو فين لانزول 
حركة وانتقّال لاستحالته عليه تقدس ذهو نزول معنوی وکن حمله على الس ويكرن راجعا إلى أفعاله لا ذاته 
وقيل المراد بنزوله نزول رحته والتقاله من مقتضى صفة الجلال الى قتضى الفضب والاتتقام إلى مقتضى صافة 
الإكرام المقتضية لارحة والإنعام (فنادى هل من مستغفر) فاغفر له (هل من تائب) فأتوب عليه (هل من سائل) 
فیعطی » وفيه توبيخ للم على غفلتهم عن السؤال (هل من داع) فأستجيب له ولايزال كذلك ( حى ينفجر الفجر ) 
جع بینہما لتا کید إن كانتا بمعنى وإلا فلآن المطلوب دقع مالا يلاثم أو جلب الملائم وهر [ما دئيوى أو دينى 
فأشير بالاستغفار[لى الأول وبالسؤال إلى الثاتى وبالدعاء إلى الثالك وخص آخر اليل لانه وقت التعرض لنفحات 
الرحمة وزمن عباده الخلصين ولانه وقت غفلة واستغرلق نوم والتذاذ به ومفارقة الاذة والدعة صعب سا لامل 
الرفاهية أن آ مم ثر القيام لماجاته والتضرع إلبه فيه دل على خلوص ته وصمة رغبته فما عند ربه فلذلك خص ذلك 
ألوقت بالتتزل الإلمى الرحانى وفه أن الذعاء فى الثلث الاخير يجاب و#لفه فى البعض لخلل فى الداعى أو الدعاء 
(حم م عن أبى هريرة وألى سعيد معاً) ورواه أيضا البخارى فى مواضع من ميحه بألفاظ متقاربة المعنى 

(إن الله تعالى ينزل) بفتح أوله (ليلة الصف من شعبان) أى ينل أمره أو رحمته على ماتقرر قال القااضى لما 
ثبت بالقواطع العقلية أنه تعالى منزه عن الجسبمية والتحيز واهلول امتنع عليه التزول على معى الانتقال من «وضع 


TIN = 


لے لاسر عل و ره م رس مو مومه 52-069 


1 إن له تعالى زل عل أهل هذا جد مسجد که - ف كل يوم ولل عشر بنومائه رح‎ - ۹T 


سس لل 


تين ن لاطائفين - وار بين من .وري لتر ين -.(طب) الماک فى الكنى وابن عساكر عن | 


م صم سے 5 سام 


أعلا إلى أخفض منه 1 المعنى به على ماذكره أهل الق دار رحته وميد اطنفه علي العباد و[ 00 دعوتهم وقبول 
«هذرتهم ا هو ديدن الاوك والسادة الرحماء إذا نزلوا بقرب قوم محتاجين ملهو فين مستضعفين فقوله ر إلى سماء 
الدنيا) أى يقل من مقتعنى صفات الجلال المقتضية لا نة من الارذال و عدم ا لميا لاة وقهرالعداوة والانتقام من العصاة 
إلى «قتضى صفات الإحكرام المقتضية لارحة والرأفة وقبول المعذرة والنلطب بانحتاج واستعراض الحواتج 
والمسادلة والتخفيف فى الآواصس والتؤاهى والاغضاء عما يبدو من المعاصى والتركرب فى سماء الدنيا من قبدل مسجد 
الجامع والقياس السماء الدنيا ا فى الحديث المتقدم (تنبيه) قال بعض العارفين رعى الله عنه ما من ليلة إلا وينزل 
من السماء فى الثلث الآخير فتوح ربانى ومدد قبلتقطه "هل الاسام ثم أهل التفويض ثم تقع الإفاضة من مؤلاء على 
أعحاب الدوائر العلية أقطاب الآفلاك الكلية م تقع ممم علي الحفظة والتواب وولاة الاس ثم منهم علي اذلكين 
والصالحين والعلهاء العاملين يمن حضر قح الاب وتتزل اللامداد فإن الحدية لمن حضر قال وأما الناتمون فى الثلك 
الآخر فتصيهم عند أذ الرجال الخنس المعروفين بين الاولياء فإنه بأخذ لكل من غاب نصيباً عند صلاة الصببح 
إما قبل فراعه أو معه ومن تخاف عن اليقظة عند صلاة الصح فإن نصيبه يمطاه فى أسبايه الدنيوية إذا رضى بإقامة 
الله له فا وما بق إمد ذلك فهو حظ الانعام وأمثالهممن العوام الغافلين عن الاسباب (فيغف رلا كر من عدد شع غنم 
كلب) قال الدين العراق مرية ليلة قصف شمبان مع أن الله تعالى ينول كل ليلة أنه ذكرمع النزول فيا وصف آخرم 
یذ کر نزو لكل ليلة وهو قوله فیغفر لا كثر من عدد شعر غنم كلب ولاس ذ! فى نزول كل ليلة ولان التزول ىكل 
ليلة موقت بشرط الليل أوثلئه وفها من الغروب وخص شعر غنم كاب لأنه لم يكن فى العزب أ كشرغما منهم ووردى 
حديت آخر اسثناء جما ءة من المغفرة تی( قالالجد اننتيمية ليلة نعف شعبان روى فى فضاها عن الاخباروالا_ 
مايقتض ىأ | مفضلة ومن !اسلف من صما بالصلاةفبهاو صو م‌شعبان‌ جات فاخا ر صمح ةأماصوم يوم نصفه مغر دآفلا 
أصل له بل بكره قال وكذا اذه موسا 1 لجع فيه الاطعمة والحلوى وآظهر فيه الز نة وهو من الوا م الدئة 
المتدعة الى لاأصل لما اه ( حم ت ) فى الصوم (ه ) فى الصلاة من حديث الحجاج بن ا رطاة عن بجی بن أبى 
3 ير عن عروة ( عن عااشة ) قال لايغرف إلا منحديثك الحجاج وعدت مهدا ی ab‏ هذا ادرت 
وقال حى لميسمع من عروة والحجاج لم يسمع من حى اه قال الدارقطى [سئاده مضتارب غير ثابت. وقال الزين. 
العراق ضعفه الخارى بالانقطاع فىموضعين قال ولايصح شىء من طرق هذا الحديث قال أبن دحة ر حمء اق رصح 
فى إيلة نصف شعبان شىء ولا نطق بالصلاة فما ذوصدق من الرواة وما أحدئه إلا متلاعب بالشريحة الحمدية 
راغب فوزى انجوسية أه. 

ر إت الله تعالى يرل على آهل هذا المسجد , أى ) مسجد ٠ك‏ ) وفى رواية ينزل على هذا الإيت قال الطبرى 
ولاتضاد بين الروايتين فقد يراد مسجد مكة البيت وبطلق عليه مسجد بدليل «فول وجهك شطر المسجد الجر ام أو 
أراد بالتغزيل علىالبيت التنزيل على أهل المسجد | م وقوله مسجد «كه حتمل كونه نفسيراً منراويه أدرجه وحتمل 
أنه من المرفوع قيل ويصدق على ماهو عليه اليوم من السعة والزيادة ( فىكل يوم وليلة عشرين ومائة رحمة ستين ) 
منها ( للطائفين ) بالبيث ( وأربعين للاصلين) بالمسجد (وعشرين للناظرين) إلى الكعبة وفى رواية للطبرافف الكبير 
عن ابن عباس أيضاً م فوعا ستون منها للطائفين وأربعون للعا كفين حول البدت وعشرون مما للناظرين ليت وى 
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FIA ~‏ - 
« باعام س إسهر وار سر صر سرو اعسررس ا ریم ے ودس شه 


ج84 - إن الله تعالى ينزل المعوة على قدر ا ۾ و بزل السبرعنى بر 1 لا - ( د) وای لالع 


ر لن والشمبعئه أيضا بزل الله كل بوم مائة رحمة : سين متهاللطائفينباليت وعشرين على أهل مك وعشر بن 
على سائر الناس قال فى الاتحاف والاحاديك فى ظاهرها تخالف وعتمل أنه أراد بالعا كفين الاصلين فلا تخالف 
وأماحديث المائة ففيه إثات عشرين لآهل مك وعشرن للناس وهو لايتافى الخيرين قبلهإذ فيهإثبات ستين للطائفين 
ولا تعرض فيه لعا كف ولا «صل ولا ناظر ويحتمل أن للطائف أربعين وللمصلى أربعين و يكون كل حديث على 
ظاهره ولايلزم من عدم التعرض لذكره فى الحديث الآخر أنه ليس لدثىء کا ایازم هن عكسه العسكس ولیس فى 
الحديث صيغة حصر فتكون الرحمات النازلة مائّة وستين وهذا أفرب والقسمة على كل فريق على قدر العمل لاعلى 
مسماه على الاظهر اه وقال النحب الطيرى فى القسمة وجهات الاول على المسمى بالسوية لادلى العملقلةوكثرة 
وما زاد على المسمى فلدنواب منغير هذا الوجه انثا قسءتما علي العمل لان الحدرث ورد فسياقالحثوالتحضيض 
فلا يستوى فيه عامل الافل وال كر ولان الرحمات متنوعة يعضها أعلا ٠ن‏ بعض فرحم يعبر بها عن المغفرة وأخرى 
عن العصمة وأخرى عن الرضى وأخرى عن القرب وأخرى عن ابوه مقعد صدق وأخرى عن النجاة من النار 
إلى غير نهاية إذلا «منى لارحمة إلا العطفت فتارة بكرن بتعمة وثارة بدقع نقمة وكلاهما ينوع إلى غير نهايةوءم ذلك 
يفرض التسارى بين مقل ومكثر وعناص وغيره وحاضر القلب وساه وخاشع وغيره فالارجح أن ينال كل بقدر 
عله مايئاسيه من الانؤاع قال وحمل أن حصل لكل طائف ستون ويكون العدد حسب عله ف تر تيب أعلى الرحمات 
وأوسطها وأدناها ويحتمل أن جميع الستين بين كل الطائفين و الا ر بعين بين المصلين والعشرين بين الناظرين و تكون 
القسمة على حسب أحواهم فى العدد والوصف حى يشترك الجم الغفير فى الرحمة الواحدة ويئفرد الواحد برحمات 
وفى الحديث فضل الطواف على الصلاة وااصلاةعلى النظر إذا 'نساووا فى الودقف فيخص به عوم خر واعليوا أن 
55 أعالم الصلاة والصلاة خير موضوع وخرج بقوله إذا تساووا فى الوصف مالو اختاف وصف التعيدين 
كان الطائف ساهياً غافلا والمصلى أو الناظر خاشعاةالخاشع أفضل وقال كثير ؤ توجيه الحديث إن المائة وعشرين 
قسمت ستة أجزاء لعل جزء للناظرين وجزآن للمصلين لان المصلي اظرغالاً والطائف ا اشتمل على النظر وصلاة 
ركنتيءكان لثلاثة أجزاء وقيه نظر لان ااطائف الأعىوكذا المصل فا ماثبت مما وإن لم ينظرا و كذا لوتعمد 
ترك النظر فما لايقص حظه وآما الظر ف ماواف فان ل يقترن بقصد تعبد قلا أثر له وإن قصده نال به أجر 
الناظرين زائداً على أجر الطواف [طب) وكذا الخطيب ف التار مخ والليى ف الشعب ( والهام فى الكى ) أى فى 
كتاب الكنى (واين عسا كر فى التاريخ كلهم رعن ابن عباس) ظاهر صذع المداف أن ان عسا كر خرجه وسكت 
عليه والامى مخلافه قانه أورده فى ترجمة عبد الرحس بن السفر من حديثه ونل عن أبن منده أنه متروك وانبعه الذهى 
وقال ان الجوزى حديث لامح فقيه من طريق وف بن السفر انه د به وهو ك قال الدارقطنى والنساى متروك 
وقال الدارقطى ركذب وان ا لا حل الاحتجاج به وقال حى ليس بثىء انى ومنه أخذ اطيثمى قول بعد 
مادراء للطراققيه وف بن اأسفر وهو مروك 

( إن الله تعالى بزل المعوتة علىقدر اۋوت ) وشاهده ماف الكتب القدعة أخرج البق أوحى الله إلى داود 
عليه الصلاة والسلام باداود أصبر عل المؤنة ١ا‏ تأتيك المدونة ( و بزل و أى ديس النةس على المكاره ( علي قدر 
البلاء ) لان صفة المد الجزع والصيرلايكون إلا باه من عظءت مصييته أفيض ذليه الصير بقدرها و إلا للك هلما 
(عد وابن لال ) أبوبكر فى مكارم الاخلاق و كذا البق فى الشعب وكأن المؤاف أغفله ذهولا كلهم ( عر 
أىهريرة )رفبه عبدالرحم بنرافد أورده الذهى فالضعفاء رقال ضعفه الخطيب عن وهب بن وهب قال أحد وغيره 
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اج ع ال صم سس سوام 


هل - إن لله تعالى ما ؟ ان حلهوا با ب د( حم ق ۽ | عن ابن عمر ‏ () 


قاس دم مي ره قشنم و عط عت ق معام لق ررم وتو عار 2ه 
٠١‏ - إن لله تعالى يوصيسم بامها نكم ثلاثاء إن الله تعالى بو ص بام ع :ینان ألله تعالی يو صيحم 
fes‏ ل موعدم ل 3 1 e‏ 0 5 
ا فالاقرب 5 (خد ۾ طب ك( عن ال مقدام 5 (ح) 

ET‏ لزه عه ص تان وو ره رر ار مس ے وه ت ارت ه ّم وام 
¥ — إن لله :يبو ص بالساء خرا فا جن امهاتم 0 بام ٤‏ وخالاتم 08 إن الرجلھں آهل الکتاب 


كذاب لکن يأنى ما يقريه عض قوة . 
( إن الله يمام أن تحلفوا بآباثك ) لآن الحلف بثىء يقتضى 'نعظيمه والعظمة حقيقة إا هى لله وحده ولا 
يعارضه خبر أقلح وأبيه إن صدق لان تلك كلمة جرت على لسانهم لاتا كيد لا للقسم فيكره الحلف بغير الله تزا 
عند الشافعية.و عل الاشبر عند المالكية وريا عند الظاهرية وعلى الأشبر عند الحنابلة قال فى المطاح و عص 
الآباء خرج علي مقتضى العاد: وإلالخقيقة الهى عاتة ىكل معظم غير الله وظاهر إضافة النبى إلىالله تعالى أنه تلقاه 
عنه لادخل للاجتماد فيه ر حم ق )فى الابمان والنذور ( عن عمر) بن الخطاب رضى الله عنه قال إن رسول الله 
صلى الله عليه وسل أدرك عمر وهو تحلف بأبيه فذكره . 
( إن الله يوصيكم بأتهاتكم ) أى منالنسب قاله ر ثلا ) أى كدر الله الوصية ممم ثلاث مرات طز ید التأ كيد 2 
ثم قال فالرابعة ر إن اہ يوصيكم اباش کم ) م نالنسب وإن علوا قاله ( مرتين ) إشارة إلىتأ كده لما هم منالثرية 
والاصرة وأن ذلك التأ كد دون :أ كد حق الآمهات لتعيين وخدمتون ومقاساة المشاق فى امل والوضع والرضاع 
والتربية ثم قال (إن الله يوصيك بالاقرب فالافرب) من النسب قال ذلك مرة واحدة إشارة إلى أن حقهن وإن كان 
متأ كد فهو دون تأ كد حق الآبوين وكرر الفعل مع المؤ كد حثاً على الاهتيام بالوصية ولميتص فالآخيرة عليعدد 
لفهمه ءا قله قال الشافعية فيتدم فى البر الم فالآب فالآ رلاد فالاجداد فالجدات فالإخوة والأخوات ويقدم من 
أدلى بأبوبن على من أدلى بواحد ثم تقدم القرابة من ذوى الرحم ونقدم منهم الحارم علىغير ا نحارم ثم سائرالعصبات 
ثم المصاهرة ثم الولاء ثم الجوار وهذا الترتيب حيث لاسكن إيصالالردفعة واحدة م ص وانا قدم الولد الصغير 
فى النفقة لآن مبىاتقدم فا على الاحوجية مع الاقربية بدليل عدم دخول حجب النقصان فيه مع وجود الابون 
(خد ه طب ك س المةدام) بن معديكرب رفيه إسماعيل بن عياش قال الحا ج إا نةم عليه سوء الحظ فقط وقال 
الحيئمى هو ضعيف قالابن حجر وأحر جه التق بإسناد حسن 
(إن الله بوص بالنساء خير 29) كرره ثلا ورجهه بقوله ( فإنين” أتهانم ) أىمنين” أتهاتم وكذا ماإعده 
( وبناتكم رغالاتک | اقتصر عليه إشارة إلى أن جهة الام 7 كد وإن شاركتهن" العهات فى أصل الوصية رإنالرجل 
هن أهل الكتاب ) التوراة و الإنجيل يعى من الود والتصارى ( يتزوج امرأة وما تعلق 7 بداها الخيط ) ك ثابة 


عن شدة فقرها ححيث لاملك حى مالاقيمة له كالخرط والقصد به المبالغة 7 فا برغب واحد متهما عن صاحيه ( حى 


(1) وسيب تقدم الم فى البر كعرة تعما عليه وشفةتم! وخدمتها وحصول المشاق من له م وضعه 2 إرضاعه 
ْم تربيته وخدمته ومعالجة أوساخه وتمريضه وغير ذلك (؟) أى بأن تحستوا إلببن” بإحسان معاشرتون و توفوهن 
مايحب لمن (س) تماق بفتح اللثناة الفوقية وضم اللام أى لایکون فى يدها ثىء منالدنيا حتى يموناكا فى رواية » 
يمى أهل الكتاب يزوج أحدم المرأة الفقيره جدآً فيصير علا ولايفارقها إلا بالموت فافعلوا ذلك ندباً إلا لمذر 
كأ رت كانت سبئة الخلق فلا تكره المفارقة . 
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ةرم 0 اب واد 0 عن صاحبه ‏ (طب) عن المقدام - (ح) 


سر ص ر 


۸ إن لإ خلت من الع بآطين وإ ورا کا عن خالد بن معدان 
اد وم ) 
0 جد لاض لج إرالله ۾ تعالىءن'لذ الذين ولمسونالصوق ريا 0 - زفر) عناين عباس (ض) 


2-5 م 


ول وا ماس ال ©*# اس موسر دس ل 


يموت کا فى رواية إن أهل الكتاب تديتون بذاك 7 الواحد منهم المرأة من صغرها وقلة رفقها فيصر عليا 
ولايفارتها إلا بالموت فأراد حف أصعابه علي الوصية بالنساء والصير عليين كدا فى الهاية ( طب ) من حديث حى 
ابن جا 72 عن المقدام ) بن معديكرب قال إن رسول الله صل الله تعالى عليه وآله وسل قام فى الناس مد الله 
وأثى عليه ثم ثم ذكره قال الميثمى رجاله ثقات إلا أن يحي م ع من المقدام ورواه عه أيضاً أحد وأو يعلى 
فاقصار المصتف على الطب انى غير مید . 
( إن الإبل) بنوعيها ا وات (خاقت من الشناطين وإن وراء كل بعير بلا ار قال ابن جرير معناه آنا 
خلقت من طباع الشياطين وأن النْمير إذا تمر كان نفاره هن شيطان يعدو شلفه فينفره ألا ترى إلى هنا وعينبا إذا 
تفرت؟ انتهى ٩١7‏ وقالالريخشرى عن الجاحظ زعم بعضهم أن الإ بل فما ء. ق من سقاد الجن ببذا الحديث وغلطوا 
وإما ذلك لان للشيطان قبا متسعا حويث سيقت أولا إلى إغرا ٠‏ المالكين على إخلاهم بشکر |! لنعمة ة العظيمة فا 
فليا زواها عنهم لكفرائهم أغرتهم أيضا على إغفال ماهم ءن حق جيل الصير على الرزية بها وسولت لهم ف الجانب 
اذى يستعملون فيه تعمتى الركوب والحلب أنه الاثام وهو بالحقيقة الى اتتهى ) ص عن غالد بن معدان ) بفتح 
الم وسكون المهملة وفتح النون الكلاعى ثقة عابدناسك عخلص يسح الله كليوم أ ربعين ألف تسبيحة سوى ما يقرأ 
(صسلا) آرسل عنابن عمرو ۶ رو و بان وغيدثم , 
( إن الآرص لتعج إلى الله تعالى ) لعين مودلة مكدورة وجم أى اترفع عورا بالشكاية إليه بلسان الحال أو 
قال والقدرة ماحة و من الي يدون امرف رياه ) أى الوم الذى بلسونه لاء لتاس أنهسم من الصوفية 
الصلحاء الرهاد ليعتقدوا ويفتقدو! ور مو! ويعظموا ولذلك کره مالك ا قال ابن بطال لبس الصوف لن وجد 
غيره لما فيه من الشهرة بالزهد لآن إخفاء العمل أولى قال ولم ينحصر التواضع فى لبسه بل فى القطن وغيره ا 
بدون مله لکن يأ فى إخبار الترغيب فى لبسه أى إذا خلا عن الرياء وأقارن به قصد داح ونه ير تقع التعارض 
ويحصل الجع والحديث المشروح فا اقترن برياء أو جعله فصيدة لظام أو طريقاً للتوقير والاعظام أو غير ذلك 
ن المقاصد للفاسدة دغل قرهد ال اجى تی امسن وعابه ک اء دوف وعليا سن -لة عل يلسها فقال له الحسن 
A‏ ثياب أهل الجئة وثيابك ثياب آهل النار بلغنى أن أكثر أهل النار أاب الا كسية ثم قال الحسن 
جعلوا الؤهد فى يام والكير فى صدورثم والذى ف به لأحدم أحظم كيرا من صاحب الطرف عطروفه 
ولذلك أشار ذو النون بقوله : 
تصوف قازدهى ,الصو جهلا وبعضالناس يليه مجانه يريك مهانة وريد كرا وليس الكيرمنشأن المهانة 
تصوف کی يقال له مين ومامحتى تصوقه الما ول برد الإله به ولكن أراد به الطريق إلى اانه 
قال فى عين العم الملخص من الاحياء والرياء طلب النزلة عند غيره تعالى بالعبادة وقلبابالأحياء والقولالحق 
فيه أنه طلب الجاه ويكون الرباء بالقولوالعمل والهيئة والملبسكظهار النحول وإبقاء أثر السجود ولبس الصوف 
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2 لز سرف ن سيوس ند ل برثر س ممه سسورهة عدا ررمت‎ 200 e 
إن الارض لتنادى كل ادم سسمء بن عمس 8 يابى آ دم كلوا ماشلم واشعيتم 2 فوالته لا ن لومم‎ - 1۹8 5 


ر ل 


وود ا سکم عن ثوبان - (ع) 
۱۹۵۱ - إن الالام بدا غر یا > وسجعود غريا د 2 فطوی لر باء )۴( عن أبىهربرة (ته) عن 


ابن مسمود (ه) عن أنس (طب) عن سلسان وسهل بن سعد وابن عباس (صم) 


والوعظ وتطويل الصلاة وتكثير التلامذة وقد أجمع علي رمه ( فر عن ابنعباس ) ورواه عنه أيضا الحم 


98 


وعنه ومنطريقه خر جه الدب لى مصرحا ؛ فهزوالمصةف الحديث للفرع واضرابه عنالاصل صفحا تقصير أوقصور 
ونی المذان مامخصوله أنه خر باطل . اه . ولعله لآن فيه سهل بن عمار قال فى الضعفاء رماه الجا کر بالكذب وعباد 
ابن منصور وقد طعفوه . 

زإن الأرض لتنادى كل يوم) من علي ظهرها من الادميين (سبعين مرة) بلسان ال حال ولا مانع من كونه بلسان 
القال إذ الذى خلق النطق فى لسان الإنسان قادر علي أن مخلقه فى كل جزء من الماد وقياس نظائره أنه أراد بالسبعين 
التكثير لا التحديد جريا على عادتهم فى أمثاله ( يابى آدم كاو! ماشئتم) أن تأ كاوا من الآطعمة اللذيذة (واشتهيتم) 
أنى توسعوا فى الاسترسال هم الشبوات والإ كباب علي االذات فالعطف من قبيل علفتها تبناً وماء بارداً و هذا س 
وارد علي منهج التهكم تحو ١‏ اعبلوا ماشلتم » (فوالله) إذا صرتم فى بطی ( لا کان لحومكم وجاودک ) أى لآاذيبين 
لحو ك ول د وجميع آجز ائكم واقتصر علممالا مما المعظم فهذا متسخط متوعد والارض لاتنسخط عل الانياء 
والاولياء بل تفخر بكونهم على ظهرها فاذا صاروا ببطها ضمتهمضمة الوالدة الوالحةالواجدة على ولدها » فالنداء لمن 
أكل منها بشهوة وتمة لآنها سخرت لا لنشكر لالنكفر فالشكور حبوب والكفور عقوت فاذا غفل عن ذلك فقد 
أكل منها بغیر حق فساطت عليه لتأ كله کا أكلمنها بخيرحق فنأ كل بالنه ونه وفالته فالآرض أذل وأفل من آن تز ی 
عليه (الحكم ) الترمذى (عن ثوبان) مولى رسول الله صلی الله عليه وسل ه (إن الإسلام بدأ) ضبداه التووى بالهمز 
من الابتداء . فى تاريخ قزوين للرافعى إنقريٌ بغيرهمر فظاهر » يقال بدا الثىء بدو أى ظهر (غريبا) أى فى قلة من 
الناس ثم انتشر ( وسيه‌ود) أى وسيلحقه التقص والخلل حتى لايق إلا فى قلة (ک) بدأ غريًا ) هذا ثبتت هذه 
اللفظة فى رواية »م المراد آنه لما بدأ فى أول وهلة مض بإقاءته والذب عله ناس قللون من أشياع الرسول وتزاع 
القبائل فشردوهم عن البلاد ونقروم عن عقر الديار يبح أحدم معتز لا مهجو رأ نيت متبوذاً كالغرباء ثم يعود 
إلى ما كان عليه لايكاد بوجد من القائمين به إلا الافراد وحتمل أن المماثلة بين الحالة الاولى والآخيرة قلة ما كانوا 
بتديئون به فى الأول وقلة من يعملون به فى الأخرثم إبه أ كد ذلك بقوله کا بدأ ولم يكف بةوله وسيعودغريباً نا 
فى الموصول من ملاحظة التهويل وأراد بالاسلام أهله لدلالة ذكر الغرباء بعده » ذكره جم » وقال الطيى إما أن 
يستعار الاسلام للمسلمين فالغر بة هى القر ينة فير جع مءنى الوحدة والوحشة إلى نفس المسلين وإما أن بجحرى الاسلام 
علي الحقيقة فالكلام فيه تشيهوالوحدة والوحشة باعتبار ضمفالإسلام وقلته ؛ فعايه غرياً إفاحال أى بدأ الإسلام 
مشا للغريب أو مفعولا مطلقاً آى. ظهر ظهور الغريب حين بدأ فريداً وحيداً ثم آتم الله نوره فانبت فى الافاق 
فاخ مشارق الأرض وء غار ما ثم يعود فى آخر اأص فريداً وحيداً شريداً إلى طيبة زفطو بى) فعلى من الطيب أى 
فرحة وقرة دين أوسرور وغبطة أوالجة أوشجرة فال جنة زلاغرباء) أىالملين المتمسكين عبله المتش ثين بذيله الذين 
كانوا فى أول الإسلام ويكونون فى آخره و ]كسا خدمم بها اصبرمم دلي أذى الكفار أولاوآخراً ولزومهم دين 


(م ۲۱ - فيض القدير ج ؟) 


ae 
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۳ إن الا E‏ یا م ر ا :م سينا 0 م بازلا - (حم ) عن رجل رم) 


اه هعاس ل ه27 م سو رار IT rar‏ 


مم9 - 9 الإسلام كط رف تَظفُو ۽ فإنه لادخل الجدة ز ا ا 5 - (خط) عن عائشة - (ض) 
الاسلام ذ كره ابن الآثير وزاد الرمذى ر بعد الغرباء الذين رصاح ن ماآفسد الاس بمدى من ستتى و فى خب رآخر قيل 
من الغرباء قال النزاع من الا ثل آی الذن نزعوا عن أد هلهم ر عشير مم قيل وثم أصواب الحديث يعنى کون الاسلام 
غريب ليس منقصة علهم بل سبب لتقريهم فى الآخرة أه وهو تخصيص بغير خصص قال البكلاباذى وإذا 
صار الام إلى هذا كان اومن فيهم كاائؤمن فى زءن المصطى صل الله عليه وعلى ‏ له وسل فان النازع من القبيلة 
مهاجر مفارق لاهله ووطئه ( م ه عن أنى هريرة ) دكن افظة رواية مسل فى كتاب الامان من حديثك أبى هريرة 
بدأ الإسلام غريا وسبعودم بدأ قطوبى لاغرباء وفى رواية له منحديث ابن عمر إن الإسلام بدأ غر باوسيءودغريا 
3 دآ وهی ازز بين المسجدين کا ار الحية فى جحرها انی بنصه و تأمله يعرف أن الولف ااهل 4 عزوه سم 
باللفظ المزيور عن أبى هريرة زت هعن ابن سعود) عبداقه م عنأنس) بن مالك زطب) عر سلبان الفارمى (وسہل 
أبن سعد) الساعدى (وابن عباس ) ثرجمان القرآن ولميخزجه البخارى وذ كر الترمذى فالعلل آنه سأل عنه البخارى 
قال حديث حسن . 
إن الإسلام بدأ جذعا) بحم وذال معجمة أىشابا فتياوالمى من الإبل مادخل فالخامسة.. ومن بقروءعز فالثانية» 
وضأن ماتم له عام ثم ثنيا) هو من الابرمادخل السادسة ومزالبقرا ثالث (رباعيا) بالتخة ف وهو منالابلمادخل 
فى السابعة (ثم سديسا) من الابل مادخل فى الثامنة (ثم بازلا) من الابل مادخل فى التاسعة وعيتئذ تكن قرته قال 
عر وما بعد البزال إلا التقصان آى فالإسلام استكل قوته و بعد ذلك يأخذ فى التقص واءل أ أ اللآأرض كانت 
قل" بعثة النى صلى الله عليه وسال مظلة.مطبقة وأنوار الإعان غائة عن الأرض موجودة عند اللائ وأهل 
الامان بالغيب فليا أرسل اه رسوله صلی الله عليه وسل طلعت بظهر ره شمس الاعان که فاستنار يه من قبل من 
نوره بالاعان به فلم بزل الدين ن يظهر شيشا فشيئا لكن ع 5 ضیف ل نه طلع ف سحاب مرا م لعضه علي عض فم 
ليزت ل كذلك مرة يظهروهرة ة خق حی ا من هأ جرم نأصحايه و وَالمستضعفون 35 حى ظھ _ الم طن صل الله عليه ر وس 
بالمدينة وافتتح الافطار شيئا بعد ثىء حتی فتح 9 اتصل النور وانفتح حتى توفى وبق المتح ظاهرا حتى غمر 
الأرض يوجود:توره عند خلفاته رالا مين به من لعده فلما ضعف الا م دان الذى هو الور بقيضة عى الخلق غخالفاتهم 
ظهر سلطان الليل حتى يأنى وعيد الله زحم ) من حد.ث علقمة بن عبد الله ازى ( عن رجل ۲ أى فال حدئى رجل 
قال كينت فى مجاس فيه عمر بالمدينة فقال لرجل من القوم كيف سمعت رسول أنه صل الله عليه وسم ينعت الإسلام 
قال سمعته بقول فذ کره قال الهيثمى وفيه راو لم يسم وبقية رجاله ثقات 
(إن الإسلام نظيف) نق من الدئس رفتنظفوا) اى نوا ظراهرك من دنس نحو مطعم ومابس حرام وملابسة 
قذر وبواطتم بإخلاص العقيدة وا الشرك وجانبة الآهواء وقلو, 3 من و وحقد وحسد ( فإنه لايدخل 
الجنة إلا نظيف) أى طاهر الظاهر والباطن ومن لم يكن كدلك طهرته النار ثم لابد من حشر عصاة الموحدين حِ 
الابرار فى دار القرار فالمفى الدخول الآولى (خط عن عانشة) وفيه ضعف | 
(إن الأعبال) أى الاعبال القولية والفعلية رترقع) إلى الله تعالى (يوم الاثنين و) يوم رالخيس) أى ترفع فى كل 
أثنين وخميس ا فع عمل وأتاصائم) أخذمته القسطلانى تبعا لشرخه البرهان ابنأ و شر يف مشر وعيةالاجتماع 
للصلاة على النى صلى اله عليه ولم فى ايلة الجمعة والاثنين )ا يفعل فى الجامع الازهر ورفم الصوت بذلك لآ نالليلة 
ملحقة باليوم ولان اللام فى الاعمال لاجنس فيشمل الذ كر والصلاة والسلام علي النى صل الله عليه وسلم والدعاء 
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ا وه شا الإ صلا داس هماو لضفا E‏ 4د لاس عرس 


س ندال ال رق بوم الإثنين e hE‏ وام ۔ الشيرازى ف 


ألالةأب ء ل أ هر رماع ابالطان E‏ 


100 -. إن الم ام العادل إ2 ا بمينه» ذا کان جائرا تقل من يمينه على إساره - 


أبن عسا كر عن حر بن عبد اریز بلا -) (r‏ 


هه 


۹۵ - لن الأمير إا أبستى الريية فى فى ال 5 س اندم (دك) عن جبير بن نفير : و کشر بن مية ؛ 
والممد' م وآ أمامة ) (r‏ 
قار رع ا ا ير ا كس ارم سس لسارم a‏ س وول ص اس سسا س هه ال لظ سا اله اس امال 
۷ - إن الإيمان لبخلو فى جوف حدم کا على اكوب ء قاسالوا أنه تملا يدد الان فى 
لاسا ىللة الاثين فاباللة مولده صل الله عليه ولم وقد قالاءن مر زوق انا أفضل من ليلة القدر اہی ؛ وأقول 
لای مافى الاخذ المذ كور ء 3 ن العد والتعسف ( الشيرازى فى الالقاب ) أى ف كتاب الالقاب (عن أنى هريرة 
هب عن أسامة بن زيد) وراه أبوداود والنسائى والترمذى بلفظ تعرض الاعسال فى يوم الاثنين والخيس فأحب 
أن يعرض عمل وأنا صائم 
(إن الامام) الأعظم (العادل) بين رعبته وهو الذى لايل به الموى فيجور ة الح > والعدل القصد فى الأمور 
(إذا) مات وروضع ف قبره) علي شقه الآءن (ترك على عينه) أى لم تحوله عنه اللاك مادام فيه (فإذا كان جاثرا 
نقل هن عيله على إساره) أى واضجع على إاره فإن العين عت و ارک هو نار الله ,وه فهر للدرار : والشهال 
ينشاءم به فهو للغجار والظامر أن المراد بالإمام العاءل مأشمل الامام الاعظم واه (ابن عساكر) ف التاريخ (عن 
عمر بن عبدالعزيز) الاموى الإمام العادل (بلاغا) أى أنه قال بلغنا عن النى صل الله عليه ولم ذلك 
(إن الاميرإذا ابتغى الرية) أى طلب الريبة أىالهمة فى الناس بنية فضانحهم 'فسدم وما أمهلهم. وجاهرثم تدوع 


الظن فم فيؤديهم ذلك إلىارتكاب ماظن بم » رهوا به قفسدوا . ومقصود الحديث حث الإمام علي التغافل وعدم 


تنيع العورات فإن بذلك يقوم النظام و بحص[ الانتظام والانسان قل مايل من عيبه فلوعاملهم بكل ما قالوه أو فعلوه 
اشتدت علهم الأوجاع وام الججال بل يسار عيوهم و بتغافل وإصفح ولا ع عوراههم ولا يتجسس عام وعن 
ان مسعود أنه قيل له هذا قلان تقطر لحبته مرآ فقال إنا قد ہنا عن التجسس و لكن إن ظهر انا شىء نأخذ به فال 
التووى حديث صحيح رواه أبو داود بإسناد على شرط الشيخين 

لاتنديه) عدوا من ثمرات سوء الظن المهى عنه التجسس فإن القلب المريض لابقع الظن فيتطلب التحقيق 
فيشتءل بالتجسس فيقع فى سوء الظن بالذم (د) فى الادب (ك) فى الحدود كلاهما من رواية إسماعيل بن عياش 
(عن جبير بن نفير) بئون وفاء مصغراين مالك الحضرى الممى ثقة جايل أسل فى حياة النى صلىالته عليه وعلىآ له 
وسلم بالمن وروی عن أبى بكر وعمر ولابيه صحبة قال فى التقريب لاه ماوفد إلا فى عهد عبر . وقال أبو زرعة : 
جير هذا عن ألى بكر مسل ( و كثير بن مرة) الضرى الجهنى الخصى قال الذهى أورده عبدان فى الصحابة 


وهو تابعى مشهور قد أرسل ؛ انتهى ؛ و سبقه ابن الأثير فالاسد فقال عن أنى موی كثير هذا حديثه مرسل ولم 
يذكره فى الصحابة غير عبدات وف الاقريب كثير ثقة من الثالثة ( والمقدام وأبى أمامة ) ورواه أيضا أحمد 
والطرانی مما ورجاله قات ذكره ايثمى 

(إن الإيمان لیخلق) أى يكاد أن يبلى ری جوف أحدى) أبها المؤمئون ( ا يخلق الثوب] وصفه على طريق 


Pa 


الاستعارة شه الاعان بالثىء الذى لابسةمر عل هان والد تي بكلمة الاعان 
02 ی E‏ 1 3 عله لعجا 2 ان م 


TES 


e7 1ع‎ 


تاريسم - ( طب ك ) عن أبن جمرو( ج( 


1۹0A‏ 55 ن الإمان 1 1 ال ا1 u.‏ تادر ال إل جخرما 7 ق ( عن 


ساسم 


فى هريرة - (#) 


۹۹ إنَّ ار کة مزل ف وط التلمام قكار امن حافائد ۰ ولا ا كوا من وط -(ت ك) عن 
ان عباس و 


۰ س إن ابیت ألذى فيه الصور لاذه اللا بک - مالك (ق) عن عائشة رصم) 


ص 


واعتذر فقد جدد ماأخلق وطهر ماداس رفاسألو ١‏ الله تعالى أن دد الإعان فى قلوبكم) حىلا يكون لقلوبك وجهة 
لغيره ولا رغبة لسواه ودا قال معاذ ابض به اجاس بنا تومن أى نذكره ذكراً علا قلو بنا وكان الصديق 
بقول كان كذا لاله إلا اله فقات كذا لاإله إلا الله فلا يتكام بكامة إلا ختمها به (طب) عن ابن عير .نالخطاب 
قال اطرثمى وإسناده حسن (ك عن ابن عبرو ) بن العاص الحا ورواته #قات.وأقر ه الذهى وقال العراق 
ف أماليه حديث حسن هن طر بقيه 

(إن الامان لي (il‏ بلام التوكيدثم همرة سا كنة ثم راء مهملة ثم زاى معجمة راس وبلتجى (إلىالمدينة) 
النذوية يعتى يجتمع أهل الإمان قيا وينضمون إلا وفيه أن الابان يزيد وينقص ركا تأرز الحية إلى جحرها ) 
بضم الجم أى کا تنضم وتلجأ إليه إذا انتشرت فى طلب ماتعيش به فراعها شىء فرجعت إلى جحرها فكذلك أهل 
الايمان 1 أرزت الحية إذا رجعت إلى ذنها القهقرى شبه انضمامهم [ليها بانضمام الحية إذا رجعت لان حركتها 
أشق اشم على بطنها والهجرة [لها كانت مشفة کا يشير إليه لفظ ,أرز النى حروفه شديدة دون تنضم قال القاضى 
معثاه أن الإعان أولا وآخراً بهذ الصفة لآن فول الاسلام كان كل من خاص إيمانه وصح إسلامه جاء المديئة 


مهاجراً متتوطناً أو متشوقا إلى رؤية المططق صل الله عليه وسل وءتعلءا مته ومستقرباً ثم بعد هذا فى زم نالخلفاء 


كذاك ثم من بعد من العلماء لاذ السين عنهم ثم فى كل وقت إلى زمئئا لزبارة قبره الشريف والثيرك مشاهدة 
آثاره وآثار أصهابه فلا يأتها إلا مؤمن ثابت الإعان وف التشبيه رمز إلى أنهم يتضمون إلا بلا عوج كدخول 
الحبة جحرها فإنه بلا عوج » قيل وأراد بالمديئة جميع الشام لاما منه وخصما لشرفها ؛ ثم سل إن ذا يعم كل زمن 
وقيل مختص بحياته ثم القرون الثلاثة بعده وفيه عة مذهب أهلها وسلاهتهم من البدع إلى آ خر زمن الخلفاء 
الراشدين ( حم قه عن آي هريرة ) ورواه مسل م ن طريق أخرى باعظ ليأرز بين المسجدين ورواه البءوى فى 
المعجم بلفظ ليأرؤن الاسلام إلى ماين المسجدين وف الباب سعد بن أنى وقاص وغيره 
إن البركة تتزل فى وسطالطعام ) بسكون السين قال الحافظ العراق تمل إرادة الامداد من الله تعالى (فكاوا) 
ندباً (من حافاته) أى جوانبه وأطرافه كل بأ كلما يليه (ولاتأكاوا من وسطه 290) ندا لكو حل تنزلات البركة 
قال ابن العربى البركة فى الطعام تكون معان كثيرة ما استمراء الطعام وهنها صيانته عن مور الأيدى ءايه قتتقذر 
النفس مئه ومتها آنه إذا أحذ الطعام من الجوانب يتير عليه شيا فشيئًا وإذا أخذ من أعلاه كان مايق إعده دونه 
0 ومنما ماطذلق اله م نالاجراء الزائدة فيه (ت ك) فالأطعمة (عن 0 قال الما ١ک‏ يجو أقره الذهى 
إن البيت ) يعتى الموضع ( الذى فيه ر ذو وات الارواح و! نک ن فا ظل عند الجهور لاصورة 


0 أى فى ابتداء الكل أى بكره ذلك تمنتزماً والخطاب للجاعة أما المنفرد فيأ كل من الهافة الى تليه » وعليه 
'تتزل رواب حافته بالافراد 


يدنسها بسوء أفعاله فإذاعاد 
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فى المعرفة عن سابط ‏ (ض) 

إن المجامة فى الراس دراء من كل داء: الكتون والجدام ؛ والعشاء وار » وَالشنَاع - 
طبع ع م ةارس ا ا 0 
عه إن انب واا عات 3 كن قاذ شك اسا ته الک هق عن ان چان د( 


مالا روح فيه كشجر (لاتندخله الملائمة) ملائكة الرحة والبركة . لاالحفظة فإنهم لايفارقون وذلك زجر لصاحب 
البيت ولان فى اتخاذها تسا بالكفار فام يتخذونا فى :وم ويعظمونها فتصوير ماله ددح حرام ۴ ص وککیء؛ 
وشمل الحديث الصو الممتهنة كالتى على البسط وبه صرحالخطانى لكن نازع فيه بعضهم وإذا حصل الوعيد لصائعها 
قهو حاصل لمستعملها لانها لم تصنع إلا لتستعمل فالصافع سبب والمستعمل مباشر فهو أولى ر مالك ) فى الموطأ (ق 
عن عائشة ) قالت اشتريت غرقة فما تصاوير فلسارآها رسول الله صلى الله عله وسل قامعلى البا# فم يدخل فعرف 
أو عرفت فى وجهه الكراهة فقلت بارسول الله أتوب إلى الله وإلى رسؤله اذا أذندت قال فنا بال هذه الفرفة 6 
قات أشتر نما لكتقعد علما وتو سدها فقال إن آععاب هذه الصوريعذ بون فيقال هم احيوا ماخلقتم “مقال إنالبيت الخ 
(إن البيت الذى يذ كراتهفيه) بأى نوع من‌آنواع الذكر (ليضى. لاهلالسياء) أى اللائ (كا تضىء النجوم لهل 
. الارض) أى كإضاءتها لمن ف الآرض منالادميين وغيرهم من سكاءها ثم حتمل أنالمراد يضىء حالةالذ کر فيه ويحتمل 
دوام الإضاءة وعبر بالمضارع ليفيدالتجدد والحدوث وهذه الإضاءة إما حقيقة أومن 'زالتشبيه کا حكى عن القرطى 
والإضاءة فرط الإنارة و الإشراق فهىأعلى من الاور بدليل «جعل الشمس ضياء والقمرنورآء (أبو نعم فى ا حر فة) أ 
فى كتاب معرفة الصحابة (عن سابط) بن أبى حيصة بن عرو بن وهب بن حذ'فة بن اح القرتى والد عبد الرحمن. 
( إن الحجامة فى الرأس ) آىفى وسطه ( دواء من كل داء ۲ وأبدل منه قوله ( الجنون والجذام ) يضم الجم الداء 
المعروف (والعشا) بفتح العين والقصر أى ضعفت ال.صر أو عدم الإبصار ليلا والظاهر أن المراد هنا الأول قال فى 
الصحاح وغيره العشا مقصور الاعثى وهو من لاببصر بالليل ويصر بالهار والعشوى. الناقة الى لاتبصر أمامهافهى 
تخبط يبدهاكل شىء وركب فلان العشوى إذا خبط أمره على غر بصيرة وعشا إلى الثار إذا استدل عليها ببصر 
ضعبف وعشا عنه أعرض ومنه قوله تعالى « ومن بعش عن ذكر الرحمن » وفسر بعضمم الآبة بضعف الصر يقال 
عشا يعشو إذاضعف بصره ( واليرص ) الابيض واللاسود علما اقتضاه الإطلاق وموبر يم ض ف البشرة عخالف 
لونها وسييه سوء راج الإنسان وخلل فى طبيعته کا ذكر الاطباء أن من افتصد فأ كل مالحاً فأصابه ممق أو جرب 
فلا يلوءت إلا نفسه ( والصداع ) وجع الرأس كا فى الصحاح وغيره ويروى أن هذا وجوه خصوص بأهل الحجاز 
وما بحرى مجراهم من الافطار الحارة ( طب عن أم سلة ) آم المزمنين . 
( إن الحياء والإيمان وقرن) لاينفك أحدهما ع الآخرأى عوعان متلازمان ( فإذا سلب أحدهما تبعهالآخر) 
أى إذا تزع من الغ الحياء تبعه الإمان وعكه وأصل السلب بالسكون الأخذ قال فى البارع والسلب بالفتح كل 
| ماعلى الإسان من لباس فال الزتخشرى ومن ا#از سلبه فؤاده وعقله واسليه وهومسلوب العقل وثمرة سلب أخذ 
ورقها وثمرها وثاقة سلوب أخذ ولدها ( هب عن ابن عباس ) وفيه عمد بن يونس الحكريى الحافظ قال ابن 
عدى اتهم بالوضع وقال ابن حبان كان يضع على الثقات قال الذهى قلت انتكشف ء:دى حاله والمعلى بن الفضل 
أورده الذهى فى الضعفاء وقال له منا كير . 
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( إن الحباء والإمان قرنا جا ( ببناء قرنا للدفعول أى جمعهما الله تعالى ولازم بيتبما ا وجد أحدهما وجد 
الآخر ؛ قال فى الصحاح , غيره قرن الثىء بالثىء وصله به وقرن يننهما جمعيه | والاسم الةران بالكسر الالو مخشرى 
ومن اجاز هى قرينة قلان لامرأته وس قرائنه أى زوجاته ر فإذا رفع أحدهما رفم الآخر ) وهن أمنالهم وجه بلا 
حياء عود قشر ليطة أوسراج فى سليطة ؛ ومحصؤل الخبر أن عدم الياء يدل على عدم الإبمان وقلته تدل علي ضعفه 
وكثرته علىقونه (ك هب عن ابنعمر) بنالخطاب وفيه جرير بن حازم أورده الذهى فالضعفاء وقال تخیر قبل موته 
(إن الخصلة) بفتح الخاء المعجمة (الصالحة) من خصال الخير ( تتكون فى الرجل ) ذكر الرجل غالى والمراد 
الإنسان هذا و فبا بعده رفيصلح التهله ماعل كله 217 وطمور الرجل) بض الطاء بر وه وغسله أمنالجناءةؤمن 
الث راصلاته) أى لأجلها ( يكفر الله به ذنوبه) أى صغائره زوق صلاته 0 ی زادة فى الاجر وإذا كان هذا 
فى خصلة واحدة فتكيف إذا اجتمع فيه خصال كثيرة ومقصود الحديث أن الطهارة من حدث أو خيث للقيام إلى 
الصلاة قرضها ونفلها بكفر الله به الخطايا والمراد بها الصائر لا الكبائرم سيجىء #قيقه وظاهر الحديث أن 
الوضوء الجدد ايس من المكفرات والنفل التطوع ومنه نافلة الصلاة کا فى الصاح ٠‏ غيره وقال الوعخشرى تنفل 
المصلى طوع وهو يصلى النافلة , النواقل وتنفل على أكداء أخت من النقل أ كثر عا أخذوا رع طس هب عن 
أنى) قال الميثمى فيه بشار ن الحم ضعفه أبوزرعة وان حيان . قال ابن عدى أرجو أنه لابأس به . 
إإن الدال علي الخير كفاعله) يعبى فى مطلق.حصول الثواب وإن اختلف الک والكيف كا بأتى قال الراغت 
والدلالة مايتوصل به إلى معرفة الثىء وتال ال خث ى دللته علي الطريق أهديته إليه قال ومن الجازالدال على الخير 
3 ودله علي الصرا م المستقيم اه ريدخل فى ذلك دخولا أوليا أولوياً من يملل الئاس العلم الشرعى بتدريس 
و افتاء (ت) واستذربه زعن ألس ¡ قال جاء النى صلى الله عليه وسلم رجل يستحمله فلم + ید ماحمله فدله على آخر 
غ لدفاقالتى صل اشهعليه وسلفاخيره فذ كره وهذارواأحدأيضافالالهيثمىر فيه ضعف ومع ضعفه ليسم الرجر9 , 
رإن الدنيا ملعو نة ؛ أى مطر ودة مبعودة عن اله تعالى فانه مانظ, إللها منذ خلقها (ملعون مافيا) مما شغلعن 


)4( ۴ يصلح التحاس وڪوه بالا كسير يو ضع عليه ؛ و لظ ركف الأصلاح هل هو ترك المؤاخذة على السيئات 


8 


يسبب الخصلة الجيدة أم قلبها حسنات والأثابة علها ؟كل تمل وظاهرقوله تمالى ,فأ ولك يبدل الله سيثاتهم حسنات» 
يرجح آله 0 كان هذا فيمن حوى خصلة واحدةمنالخصالالخيدةفابالك عن حوى على خصالكثيرةمنذلك اه 
( ۲ ) قبلأوحى الله جل جلاله إلىداود عليه الصلاة والسلام باداودإن كنت تى فأخرج حبالدنيا منقليك 
فإن حى ع لايجتمعان فى قاب واحد » ذ كره الفشنى 
0( قال العلقمى قال الدميرى قال أبر العباس القرطى لا يغهم من هذا الحديث إباحة لعن الدئيا وسها مطلقاً 
لما رويئا من حديث أبى موسى الأشعرى قال قال رسول الله صل الله عليه ولم لاتسبوا الدنيا فنعم مطية المؤمن 


۷ 
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أبى هريرة ‏ (ح) 
ET‏ لين الصِحة الله » ولكتايه» وار و ا - (حم م دن) عن 


ت ع ص علصا ت ص 


الله تعالى وأبعد عنه لا ماقرب OEE e‏ إله قوله (إلاذ كر ل i‏ والاه) أى ماعبه الله 


. من الدنيا وهو العمل الصالح والمرلاة انحبة بين اثنين وقد تكون من واد وهو الرادهنا ( وعالما ار متعلاً ) 


بنصهما عطفاً على ذكر اله تعالى و,قع للترمذى عام أو متعم بلا آلف لالبكونهما مرفوعين لان الاستثناء من 
موجب بل لان عادة كثير من المحدثين اسقاط الالف من الط فال الحكم نه بذ كر الدتيا وما معها على أن کل 
شىء أريد به وجه الله فهو مستثى من اللعنة وما عداء ملعون فالأرض عارك لي a‏ ما علا فعدت 
عن رما بذلك إذهى ماهية لعباده وكذا بعد عن ره كات مان ع البركة (ت ١‏ ) ف الزهد رعن أبى هريرة) وقال 
حصن غریب قالالمناوى و سندهما جيد د رإن الدين) بكس الدال وهودينالاسلام (التصيحة) 0 أىموعماده وقوامه : 
كاج عرفة » فالحصر ازى بل حقيق ذالنصيحة ليق من الدين شيا كاسيجىء » قال بعض وهی تحر یال خلا ص قولا 
وفعلا ويذل الجهد فاصلاح المتصوح له ؛ وهذه الكامة مح وجازتها ى كلامهم أجمع منها ؛ ثم لما حم بأنالتصيحة 


الدنيا عايها بباح الخير وبا ينجو من الشر , إذا قال العبد لعناتهالذنيا قالت الدنيا لعن الله اعصانا لربه وهذا يقتضى 
الماع من سب الدئيا ولعبها ووجه المع بیہما أن الماح لعنه من الدنيا ماکان مبعدا عن انه وشاغلا عنه م قال 
بعض السلف كل ماشهلك عن الله مزمال وواد فهو علاك مشكوم وهو الذى نبه على ذمه بقوله تعالى , إا الحياة 
الدنيا لعب وهو وزينة وتفاخر بكم وتكاثر فى الآموال و آلا ولادء ؛ واما ما كان من الدنيا يقرب من الله ويعين 
على عبادة الله جل جلاله فهو !مود بكللسان وانحبوب لكل إنسان فثلهذا لايسب بل برغب فيه وبحب وإليه 
الإشارة بقوله صلي الله عليه وسل إلا ذكرات وماوالاه اھ 

١١‏ ) ماذكرمن الآوصاف ف النصبحة ته وإنها راجعة إلى العبد فى أصحه نفسه فازالله غنى عن نصح الناصح ؛ 
ولكتا؛ : أى بالا مان به بأنه كلامه تعالى وتثز يلهلا يشيهه شیء م نكلام الخلق ولا يقدر على مث له أحدو بتعظيمه و تلاو ته 
حق تلاوته ويها والخشوع عندها وإقامة حروفه فى التلاوة والذب عنه عند تأويل الحرفين وطمن الطاعدين 
والتصديق بما فيه والوقوف مع احکامه وانفهم علو »والاعتبار عواعظه والتفكر فى عجانه والعمل بمحكده وال 
لمنشامه والبحث عن عو مه وخصوصهوناسخه ومنسوخه و تش رعلومة والدعاء إليه وإلىماذ کرنامن نصيحته ؛ ؛ ولرسوله 
صل الله عليه ولم أى بالامان مجميع ماجاء به وطاعته فى أمسه ونهيه وموالاة من والاه ومعاداة من‌عاداه وإحياء 
طريقته وسنته وق التهمة عنها والتفهم فى معانها والدعاء إلا وإجلالها والتأدب عند قراءتها والإمساك عندالكلام 
فا بغير عل وإجلال أعلها لاتتسابهم إلها والتخلق بأخلاقه صلى اللدعليه وسل ومحبة آهل بيته وأصابه رضوان الله 
علهم آجعين ومجانية من ابتدع فى سنته أو تعرض لحد من أصحابه رضوان الله عايهم ؛ ولآئمة المسلمين أى بتأليف 
قلوب الناس لطاعتهم وأداء الصدقات لهم ا ذكر الناوى وهذا علي أن المراد بالائمة الولاة وقلم العلماقنصيحتهم 
قبول مار ووه وتقليدهم فى الاحكام وحسن ال بهم ؛ وعامهم كافى الشرح إلىآن قال وتوقير کیرم و رحمة صغير ثم 
والذب عن أموالهم وأعراضهم ون يحب لهم مامحب لنفسه ويكره لهم باك تدر حل ابلق ببح 


ماذ كر من آنواع النصيحة قال ابن بطال فى هذا الحديث أن النصيحة تسمى ديا وإسلاما وآن الدين بقع على العمل ' 


كا بقع على الفءل قال النووى والنصيحة فرض كفاية وهى لازمة على قدر الطاقة إذا عل الناصح أنه يقبل نصحه 
ويطاع أمه وأمن على نفيه المكروه فان خثى أذى فهو فى سعة الله اه . 
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هى الدين قال مفسراً مبينا (لله) بالإمانيه وتن الشربك ووصفه يجميع صفات الكال والجلال والازيبه عن جميع 
مالا كال فيه و تنب معصيته والب والخض فه والاعراف بنعمته وشكره علها والشفقة على خلقه والدعاء 
إلى ذلك » فن النصيحة لله أن لاتد فى صقاته ماليس منها ولاتنسب[ايه ماليس له برأيك فتتقده على خلاف ماهو 
عليه فإبه غش والاشياء كلها لاف البارى تعالىلانها محدثة وهو قديم وجاجلة وهوعام وعاجزة ودوقديروعبيده 
وهورب وفقيرة وهو غنى ومحتاجة إلى مكان ودوغير عتاج إليه فن شمه بشىء من خلقه فقد أدخل الغش ف صةاته 
و بنصح له ومن أضاف شيئا إلى الخلوةت ما هر عليه فقد غشها (ولكتابه) مفرد مضاف فيعم سائر كتبه وذلك 
ببذل جهده فى الذب عنه ستأ. يل الجاما واتتحال الم طنين . الو قوف عند أحكاعه روارسوله) بالإعان ما جاء نه 
ولصرته حيا وميتا وإعظام حقه وبث دعرته ونشر سلته والناطف ف العلمها وتمليمها والتأدب بآدابه يجتب من 
عرض لحد من آ له وأصحابه ز وة المسلين ) اللفاء وثرابهم ععاوتتهم على الحق وإطاعتهم فيه وأميثم به 
وذ كبر ثم برفق وإعلامهم ا غفلوا عه من حق المسللين وثرك الخروج عليهم والدعاء بصلاحهم ( وعامتهم ( 
بإرشادمم لا يصلح أخرامم ودنام وكف الأاذى عنهم ولعا. مهم ماجهاوه وسار عورم وسد خاتهم وام مم 
بالمعروف ونيهم عن المنكر برفق وشفقة وتو ذلك فيدأ أولابالته لآن الدين له حقيقة وى بكتابه الصادع بيان 
أجكامه المعجز يديع نظامه وثلك يما يتلو كلامه فى الرتبة وهو رسوله الهادى لديته الموقف على أحكامه المفصل 
مل شر يعته ودبع بأولل الام الذين م خلفاء الانياء القامون لسلتهم 2 خمس بالتحسم رتضه) قال ابن عرب : إذآ 
عرف من شخص الخالفة واللجاج وأنه إذا دله على أمى فيه نصيحته عمل خلافه فالنصح عدم النصح بل يشير عليه 
لاف ذلك فيخالفه فيفعل فاينبغى قال وهذه نصيحة لايشعر بها كل أحد وهى تسعى عل السياسة فإنه يسوس به 
النفوس اجو حة الشاردة عن طريق مصالمها قال هن ثم قلنا إن الناصح ف دين الله يحتاج إلى عم وعقل وفك ر صميح 
وروية حسنة واعتدال مزاج وتؤدة فإن لل يكن فيه هذهالخصال فالخطأ أسرع اليه م نالاصابة ومافى مكارمالاخلاق 
أدق ولا أخى ولا أعظم من التصيحة(2©0 (حمم) فى الإمان () فى الآدت (ن) ق البيعة كلهم (عن (a‏ بن أوس 
(الدارى) نسبة إلى الدار ابن هانىء بطن من لم كان تصراناً فوفد على النى ص الله عليه وسل وأسلم , كان صاحب 
ليل وقرآن قال نس اشترى حلة بألف خر جفما إلى الصلاة وهوأول من آص بإذن عمر رت ن عن أبى هريرة حم 
عن بن عباس) قالوا هذا الحديث وإن أوجزلفظاً أطنب معنى لان سائرالاحكام داخلة تحت کله منه وهی لكتابه 
لاشتاله على أمور الدين أصلا وفرع وعملا واعتقاداً هن آمن به وعمل بمضموىه جم الشريعة بأسرها «مافرطنا فى 
الكتاب من شىء, ولم يوفه حقه من جعله ربع الاسلام بل هو الكل 

(1) وإذا رأى من يغسد د لاته ووضوءه أو غير ذلك ولم يعلبه فقد غشه وعليه الاثم قال الشرخبيى فشرح 
الأربغين سواء كان هناك غيره يقوم بذلك أم لا وقد ذ كر الخطابى ذلك فقال اختاف إذاكان هناك من يشارك ى 
النصيحة فهل يحب عليك النصيحة سواء طلبت منك أم لا كن رأيته يفسد صلاته فقال الخزالى يحب علك النصح 
وقال ابن العربى لايحب والاول هو المرجح عند الآ كثر وانسن أن تتكون التصصيحة باللين والرفق قال الشافعى 
رضى الله تمالى عله من وعظ أخاه سراً فقد نصحه ومن وعظه علانة فقد فضحه وشأه وقال الفضيل الؤمن 
يستر وينصح والفاجر بهتك ويعير وقد حكى أن الحمن والحسين رضى اله عمبما وع والديهما وعلى جدهما أفضل 
الصلاة وأتم التسلم ءا بشخص يفسد وضوءه فقالأحدهما لاخيه تعال رشد هذا الشيخ فقالا ياشيخ إنا نريدآن 
توضأ بين يديك حتى تنظ آلينا وتعلم من بحسن منا الوضوء ومن لاتحسنه ففعلا ذلك فليا قرغا من وضوئهما قال 
آناوایہ الذیلا أحسنالوضوء وأما آتا فكل واحد مكا بحسن وضوءه » فانتفع بذلك »مما من غير لعشت ولاتو بيخ 
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١ 53‏ إن الد ا وان يشاد الدين احد إلا لبه ؛ قسددوا ‏ وقاد يوا وأبشروا 7 واستمينوا 


are 


لدو » والروحة » وه من اله CSE‏ 


(إن الدين) بكر الدال (يسر) أى دين الاسلام ذو يسر نقيض اسر ار هو يس مبالفة لشدة اليسر وكثرته 
كأنه نفسه بالنسبةالأديان قله لرفع الإصرعن هذءالآمة (ولن يشاد) أى يقاوم (الدين أحد إلاغلبه)20© أى لايتعمق 
أحد فى العبادة ويترك الرفق كالرهبان فى الصوامع إلا تز فغلب لما غلب عليه العبد منالعجز والمعبود من عظم 
الام وليس المراد ترك طلب الآ كلق 8 فانه جود بل متع الافراط المؤدى للبلال واعلم أن لفظة أحد ٣ا‏ بث 
فى خط ا أؤلف وهى سافطة فى هور نخ البخأری قال ابن حجر فى روايتنا بإسقاط القاعل وثبت فى رواية أن 
السكن وق رواية الآصيل وعليه فالدين منصوب وأما علي رواية اجمهور فروى بنصبه علي المفعولية وأضمر الفاعل 
العم به وروی برقعه وبناء يشاد لما لم يسم فاعله ذ كره فى المطالع ورده التووى بأن أ كثر الروابات بالنصب وجمع 
بأنه بالنسبة لرواية المغاربة والاشارقة (فسددوا) الزموا السداد وهو الصواب بلا إفراط وبلا تفريط (وقاربوا) 
بموحدة تحتية لابنون أى لاتباءوا اللهاية بل تقربوا منها (وأبشروا) بهمزة قطع قال الكرمانى وجاء فى لغة. أبشرو! 
يضم الشين من البشر معن ل أى أبشروا بالثواب على العمل الدا” 0 قل وأبهم المبشر به تعظها وتفخما 
(واستعينوا بالغدوة والروحة) بفتح أ ونيا أى:واستعينو! على مداومة العبادة بإيقاعها فى وقت اانشاط كأول النهار 
وبعد الزوال وأصل الددوة ا آول النهار والروحة السير بعد الزوال (وشىء من الدلجة) يضم وسكون قال 
الزركتى واللكرمان كذا الرواية ويحوزفتحهما لغة أى واستعيثوا عليها بإيقاعها آخر الليل أوو الل كله بدايل تعبيره 
بالتبعيض وهذه أطيب أوقات المسافر لآن المصطنى صل الله عليه وسل خاطب مسافراً فنيهه على أوقات نشاطه 
وحسن هذه الاستعارة أن الدنيا بالحقيقة دار نقلة للآخرة وهذه الآوقات أروح مايكون فها البدن للعبد ذكره 
بعض الشراح وقال البيضاوى الروحة والخدوة والدلجة استعير بها عن الصلاة فى هذه الاوقات لانها سلوكوانتقال 
من العادة إنى العبادة ومن الطبيعة إلى الشريعة ومن الذيبة إلى الحضور وقال الكرمانى كأن المصطق صل الله عليه 
وسل يمخاطب مسافرآ اتقطع طريقه إلى مقصده فنيهه إلى أوقات نشاطه التى ترك فما عله لآن هذه أوقات المسافر 
على الحقيقة فالدنيا دار نقلتوطريق إلى لآ حر ةفنبه ال مة على اغتنام أوقات فرصهم ( خ ن) فى الايمان (عنأبىهريرة) 
قال جمع هذا الحديث من جوامع الكلم 


)0 قال ابن المير.فى هذا الجديث دلي من اعلام الدبوة ققد رأينا ورأى الناس قبلنا أن أن كل متنطع فى الدين 
ينقطم اه قال فى الفتح وليس المراد ملع طلب الا كل فى ااحبادة فانه من امور الحمودة بل مام الإفراط المؤدى 
إلى الملال والمالغة فى التطوع المفضى إلى ترك الافضل أو [خراج الفرض عن وقته كن بات يصلى الل ويغااب 
إلى ن غلبته عيئاه فى اخر اللإل فنام دن صلاة الصببح اى عن وقت الفضيلة إلى أن خرج الوقت وفى حديثك 

هد بن الاذرع عند احمد انم لز 'نتالوا هذا الام بالمبالغة وخير دگ أيسره » وقد يستفاد من هذا الإشارة إلى 
الاخ بالرخصة الشرعية فان الاخف بالعزيمة فى موضع الرخصة 'ننطع كن يثرك التيمم عند العجز عن استعيال الماء 

ى به استعيال الاء إلى حصول الضرر وليس ف الدين على هذه الروابة إلا O‏ الدين 
0 باضهار الفاعل للعلم به وح صاحب المطالع لع أن أكبر الروابات يدفم الدين على آن يشاد مبنى لالم يسم 
فاعله وعارضه الاووى بأر_ أ كثّر الروايات بالنصب قال ابن حجر وجمع بين كلامم ما بالنسبة إلى 8 
المشارقة والمغارية . 


كك 
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٠‏ - إن الذ كرفسييل الله يضعف فوق الامقة سبعمائة ضعف ‏ (جمطاب)عنمماذ بن نس - (ض) 
او( - لن ازج لل اة فا یدو نسو هرم 8 لثار» إن الرجل لحمل عمل ال نار 


فا سبدو ناس , 8 مض آمل الب - 3 ق) عن نمل بن سعد a‏ ما حال و ا 


سے ص 


(إن الذكر فى سبيل الله مدعف ) , بالتضعيف وتركه (فوق النفقة سبعاثة ضعف) أى أجر ذكر الله فى الجهاد 
يعدل واب النفمة فيه ويزيد سبعائة ضعف وه ذا نثويه عظم بشأن الذ كز وتفخم بلغ لفضله وتحذير من [هماله 
فانه أحد السلاحين بل أحد السنانين (حم طب عن معاذ بن أنس) الجهنى والد سول 
(إنالرجل)7 ۱ بضم ال جم و فی لغ بسكونبارذ كر الرجل وصفطردىوالمرادالمكاف رجلا أمامر أة[سيا اجنیا ركذا 
يقال فا بعده زليحمل عمل) أهل (الجنة) منالطاعات رفيا يدولااس) أى فيايظهر .© قال الرركشىوهذه زيادة 
حسنة ترقع الإشكال من الحديث (وهو من أهل النار) بسوب دسيسة باطة لايطلع الناس علها 29 (وإن الرجل 
ليعمل عمل) آهل (النار) من المعاصى (فيا ببدر) أىيظهر (للتاس وهو من أهل الجنة) لخصلة خير خفية تغلب عليه 
آخر أثر .مره فتوجب حسن الخاتمة اما باعتبار مافى نفس الامر فالاول لم يصح له عمل قط للانه كافر باطتا وأما 
الثانى فعمله الذى لايحتاج ية صيح وماعتاجها باطلمن حيث عدم وجودها . قالالنووى فيه التحذير من الاغرار 


)00 وسپپه عن سهل بن سعد الساعدى أن رسول اله صبيالته عليه وسل التق هو والمشركون فافتتلوا فليا مالأي 
رجع رسولالته صالله عليه وسلم إلى عسكره ومال الآخرون إلى عسكرم بعد فراغ القتال ؤذلكاليوم وف أصماب 
رسول اله صالله عليه وسلم رجللايدع هم شأذة ولافاذة إلانبعها يضرا بسيفه ‏ وشاذة وفاذة بتشديد المعجمة : 
ماانفرد عن أجاعة » وهماصفة نحذر فأى نسمة شاذة ولا فاذة ‏ فقال ‏ أى بعض القوم - ماأجزأً اليوم أحدم أجرأ 
فلان ‏ أى ماأغنى ‏ فقالرسول الله صلىاقهعليه وسل أما إنه من أهل النار فقالرجل آنا أصاحبه قال تفر ج معه كلما 
وقف وقف معه فإذا أسرع أسرع معه قال جرح الرجل جرا شديدا فا.تعجل الموت عل نصل سيفه بالارض 
وذؤابته بين ديه ثم حامل على سيفه فقتل نفسه فرج الرجل الذى "نبعه إلى رسول الله صل الله عليه وآ له وسل 

فقال أشبد أنك رسول الله قال صل الت عليه وآ له وسل وما ذاك ؟ قالالرجل الذى ذكرنه آنا إنه من آهل النارء 
فاعم م ااناس ذلك فقلت أنا لم به نفرجتفی طلبه جرح جر حاشديداآ فاستعجلالموت فوضع نصلسيفه والآرض 
ا ا فقتل نفسه فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم إن الرجل فذكره وقد استشكل 
ماذكر من كون الرجل من أهل النار بأنه لم بتبين منه إلا قل نفسه وهو بذلك عاص لا كافر وأجيب ,أنه حتمل 
أن يكون النى صل اله عليه وعلي 1 له وسلم اطلع علي كفره فى الباطن وأنه استحل قتل نفسه ام 

(r)‏ قال العلقمى قا قال شيخ شروخنا هو مقرل علي المتاقق وال رای اھ 

(م) كا وقم لبرصيصا العابد ؛ حك أنه ان له ستون ألفا منالتلامذة وکانوا شون في المواء وكان يعبدالته تعالی 
حتى لعجت منه الاک فقال لهم اله تعالى للماذا تتعجيون مئه إتى أعل مالا تعلدون فى على آنه يكفر و يدخ لالنار 
أبد الآبدين فكان الاسم ) قال الله تعالى » وقصته مشمورة . وكسحرة فرعون عاشوا كفارا ثم خم لهم بالإمان » 
قال قتادة كانوا أول الهار كفارا سحرة وفى آخره شبداء بروة »ثم إن من لطف اله تعالى وسعة رححته أن انقلاب 
الئاس من الشر إلى الخير كثير وأما انقلا-هم من الخير إلى الشر ان غاية الندرة وثماية القلة ولايكون إلا لمن أصر 
عل الكبائر : قالبعضهم ومن علامة اابشرى للبيت أنيصفر وجهه ويعرق جبيئه وتذرف عيناهدموعاء ومنعلامات 
الوم والعياذ بالله تعالى أن حمر عيناه وتزيد شفتاه ويغط كغطط البكر اه . 
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ةل 5 E‏ بام واه - (صم) 


العا 0 اکل علا ولارکی إلا خافة من انقلاب الما ا الاق ركذا , شغي لام أن ليقن مد من 
رحمة ربه (ق عن سهل) بن سعد الساعدى (زاد خ) فى روايته على مسل (رإما الاعمالضخواتيمها) فعلى الامةسعادة 
الآخرة وشقاوتها ؛ قيل ولاتسكشف إلابدخول الجنة وقيل بل 'نستئين فىأول منازل الآخرة وقال الرمخشرى هذا 
اذيل للكلام السابق مشتمل علىمعناه لمزيدالتقدير أى إن العمل السابق غير معتير والمعتير العملالذى تم به اه 

(إن الرجل ليعمل الزمن الطويل بعمل أهل الجئة ثم عت لاعمله بعمل أهل التار) أى يعمل عل آهل الثار فى آخر 
عمره فيدخلها قال الآ كل والزمن الطويل هو مدة العمر وهو منصوب علي الظرفية (وإنالرجل ليعملالرمن‌الطويل 
بعمل أهل النار ثم خم له بعمل مل الجنة) أى يعمل عمل أهل الجنة فى آ خر عمره فيدخاها واقتصر هنا على ذبن 
مع أن الاقسام أربعة لظهور حم القسمين الآخرين من عمل إعمل أهل الجنة والنار من أول عمره إلى آخره وقد 
اختلف الساف فم من راعى حك السابقة وجعلها أصب عته ١‏ مهم من راعى حح الجامة وجعلها نصب عينه قبل 

والآول أولل لانه تعالى سيق فى علءه الأزلى سعيد العام . شقيه رقب على هذا السبق الخاهة عندالمى تسب صلاح 
العمل وفساده عندها وعلي الا سعادة الاخرة وشقارتا م عر أنى هريرة ) وف اللاب أنس وان عر 
وعائشة وغيرم . ش 

(إن الرجل ليشكلم بالكلمة من رضوان اله تعالى) بسكسر الراء أى ما يرضيه وحبه (ما) ناقية (يظن أن تبلغ 
مابلغت) من ری الله بها عنه رفيكتب الله له بها رضوانه إلى يوم القيامة) أى بقية عمره وح يلقاء يوم القيسامة 
فقبض على الإسلام ولايعذب فى قبره ولام ان فى حشره )0 وإن الرجل ل تكلم . الكلمة من فط) إعنم فک ون (اش) 
أى ما يسخط أن أى يغضبه (مايظن أن تباخ مابلغت) من سخا الله رفيكتب الله ,ا عليه سخطه إلى يوم القيامة 
بأن مختم له بالشقاوة ويصير معذبا فى قبره مهانا فى حشره حتى يلقاه يوم القيامة فيورده النار وبثس الورد المورود 
قال الطبى ومءنى كتبه رضوانه ترفيقه لما برطى الله من الطاعات والمسارعة إلى اخيرات فيعيش فى الدنيسا حيداً 
وق البرزخ يصان من عذاب الق ويفسح له قبره ويقال له ثم كتوءة العروس الذى لايوقظه إلاأحب أهله إلينه 
وتحشر يوم القيامة سعدا ويظله الله فى ظله ثم يلق بعد ذلك من الكرامة والنعم المقم فى الجنة ثم يفوز بلقاء الله 
ماكلذلك دونه وعکسه قوله فيكتبأنّ عايه باسخطه و اظیره قوله تعالىلا بليس «وإن عليك لعنتى إلى يوم الدين» 
قال الشافعى ينبئى للمرء أن کر فا يريد أن شكلم به ويتدير عاقبته فان ظه له أنه خيرحةق لارثرتيعليه مفسدة 
ولايحر إلى منبى عنه آتی به وإلا سكت واختلف فى قوله سبحانه وتعالى «مايلفظ من قول إلا ندیه رقيب عتيد» 
فقيل يشمل الماح فيكتب وقيل لايكتب إلا مافيه ثواب أو عقاب (مالك) فى الموطأ (حم ت ن حب ك) من 
حديث علقمة بن أبى وقاص (عن بلال بن الحارث) المزنى الصحابى وفد على المصطق صل أن عليه وسل فى مرينة 
وأقطعه العتيق وأصل ذلك .أن علقمة م برجل من أهل المدية له شرف وهو جالس بوق الديئة فقال عاقمة | 
ساس سم 
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ا ول صل ت سير سوس ره سس ورل شك لور سم سير بر ەم م ~~ ودمم 1 
اه( - إن الرجل ليوضعالطعام بين يديه شا يرفع ی لغفر له » يقول بے اله إذا وضع > واجدلله» 


إا رفع - الضياء عن أنس - (ض) 


۷ - إن الرجل ليحرم الرزق بالذنب يصببه : ولا برد القدرالا الحا ء ولا يزيد الممر إلا أ د 
(ح نه حب ك) عن "وبان - (ح) 
يافلان إن لك حرمة وإن لك حقا وإنى رأبتك تدخل على هؤلا. الآمراء فتتكلمعندهم وإنى سمعت بلال بن الحرث 
يقول فذكره ثم قال علقمة انظر ويحك ماتقرل وما نكلم به فرب كلام قد متعئيه ماسمعت من ذلك . 

(إن الرجل ليوضع الطعام) ومثلهالشراب ربين بديه) لیا کل أو يشرب (فايرفم يدحى يغفرله) قيليارسول الله 
وم ذاك قال (يقول بسم الله) إذا وضع( مد لله إذا رفع) أى يغفر له بسبب قوله عند ابتداء الإ کل بسم الله 
وعند قراغه منه امد لله والمراد غفران الصغائر عند الشروع فى الأ كل وال جد عند الفراغ مته سئة «ؤكدة و[أما 
أناطهماً فى الحدريث بالوضع والرفع لكون الوضع يعقبه الشروع فى الا كل بلا فاصل غالبا والفراغ يعقبهالرفع كذلك 
لان النسمية والجد يطلبان عند الوضع والرفع (تذيه) عدوا من خصائص هذه الآمة أن المائدة توضع بين 
أيديهم | رفع ونما حتى يغفر لمم (الضياء) المقدمى فى الختارة وكذا الطبرانى فى الأرسط من رواية عبدالوارثمولى 
أنس (عن أنس) بن مالك قال الزين العراق وعيد الوارث ضعيف وفيه أيضا عبيد بن العطار ضعفه المهور 

( إنالرجل ) يعتى الإنسان ( ليحرم ) بالبناء للافعول أى يمنع وحذف الفاعل فىمقام منع‌الرزق الت (الرزق) 
أى بعضه يعنى ماب الآخرة أو نعم الدنيا من تو صعة ومال معنى عق البركة مته ( بالذنب يصيبه ) وفرواية بذئبه 
أى يشوم كسبه الذنب ولو بأن قط منزلته من القاوب ويستولى عليه أعداؤه أو ينسى العلل حتى قال بعضوم [فى 
لاعرف عقوبة ذنى فسوء خلق حمارى » وقال آآخر أعرفه من تخي رالزمان وجفاء الإخوان ؛ ولايقدح فيه مايرى من 
أن الكفرة والفتسقة أعظم مالا وصمة من العلساء لآن الكلام فى مسل بريد الله رفع درجته فى الآخرة فيعقيه 
من ذنوبه فى الدثيا . فاللام فى الرجل للءهد والمعهود بعض الجنس من السلدين ذكره المظهر ويه عرف أنه لانناقض 
بينه وبين خبر إن الرزق لاينقصه المعصية لهذا وجه بعضهم اللخبر بأنته لطاثف عدا للمؤمن ليصرف وجهه [ليه 
عن الباع شهوته والانهماك فى نبمته فإذا اشتغل بذلك عنريه حرم رزقه فيكون زجراً له إليه عا أقل عليه وتأديباً 
له أن لايعود لمثله كطفل دعته أمَه فأعرض ءا فيعدو إلى ههو فيع فيقع فقوم ويعدو إلا راجعاً ؛ قال بعضهم راعلم 
أن من الهوادث ماظاهرهءئف وباطته لطف كرمان الرزق عايصيبه من الذنب فإنالعيد إذا أعرض عزريه واشتغل 
بما أسبغ عليه من ثعمه وأحب إقباله عليه حرءه سعة مابسط له ليخاف في تدع ويضيق عليه جهات الرزق قرلجاً 
إليه و يقبل بالتضرع إلءه وم نأراد به غيرذلك زاده على ذنبه نعا ليزداد إعراضاً وشغلا ؛ فإن قل كيف حرم الرزق 
المقسوم ؟ قلنا حرم بركته أو سعته أوالشكر عليه ذكره بعضهم وقال القونوی الذنوب كلها نجاسات باطنه وإن كان 
لبعضها خواصتتعدى من الءاطن إلىالظاهر وهو ماأشار إليه بهذا الحديث ؛ ولهذا الحديث سر آخر وهو أنالحرمآن 
قديسكون بالنسبة إل الرزق المءنوى والروحاق وقد يكون من الرزق الظاهر المحسوس (ولابرد القضاء إلاالدعاء (21) 


)0 ع مويه وتيسير الام فيه حى يكون القضاء النازل كأ ١‏ بزل وفى الحديث الدعاء يمع ممانؤزل 
ومالم زل أما نفعه ما نزل قصيره عليه ورضاه به وما لم زل فهر أن يصرفه عئه أوعنده قبل النزول بتأبيد 
من عنده حتى خفف عنه أعباء ذلك إذا نزل به فيذبغى للإنسان أن يكر من الدعاء قال الغرالى فإن قبل مافائدةالدعاء 
مع أنالقضاء لامد له ؟ فاعلم أن منجملة القضاء رد البلاء بالدعاء فالدعاء سبب لرد البلا. ووجود الرحمة ک) أن البذر 
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اص واس ل نالا 


۷ س 9 الرجِلَ [ إا لط إل را و تلك نظ اش تعال إلا 5 ر ٠‏ ذإذا اخذ بكفرا 


سرس س وھ کر ازرد 


تساقطت ذئوبمامن خلال ايا - ميسرة بن على مشيخته » والرافعى 8 ؛ تارخ» عن أبى سعيد د (۴) 
د 2 رةه و ود ينا “ققرت ,تووم دوقو و واد رووا 
¥۸ ~~ إن ال رجل لسرت وَناكيب له [ عش صدلاتفع قبعها » مھا بویا مدمها سيا 
عى 57 الدوام على الدعاء يطيب ورود القضاء فكأنه رده ذكره أيوعاتم وهو معنى قول البعضن رده للقدر تهوينه 
حتى يصير القضاء النازل كأبه مانزل ثم المراد أن الدعاء أعظم أسباب رده فبالنسبة لذلك حهره فيه وإلا فالصدقة 
تشارکه بدليل باكروا بالصدقة فإن اللاء لابتخطاها ويأتى نظيره فى الحسر المذكور فى قوله ( ولا يديد فى الغمر 
٠‏ إلا البر ) لان البر يطيب عيشه فكأنه يزيد فى عمره والذنب بكدر صفاء رزته فكلا فكر ف عاقبة أمره فكأنه 
حرمه أوالمراد الزيادة بالنسبة الك الموت أو اللوح لالما فيعلده تقدس فإبه لايتيدل (حم ن ه حب ك عنثوبان) 
هولى المصطق صإ الله ءل و قال الحا ايح وأقره الذعى ثمالعراق 1 المتذرى رواه النسائى بإسئاد صميح 
( إنالرجل ) الإنسان ( إذا نزع ثمرة من ) مار أشجار ( الجنة ) أى قطفها من شجرها ليأ كلها والترع القلع 
أى بقوة کا يفيده قول الزشرى تزع الثىء من ,ده جدّبه ورجل منزع شديد الم ع ( عادت مكاما ما أخرى ) حالا 
بأن خلت الله آعالى مكان كل رة تقطای 1 أخرى ابتداء أوبأن بتواد من الشجرة مثله! حالا لتصيرالاشجار ميئة 
بالقار أبدا موفرة ااا لاترى شجرة عريانة من تمر هاي ف الدئيا وذالك أفرط لابتهاج أهلها واغتباطهم حيث 
يتناول الثرة ليأ كلها فا هى بواصلة إلى فيه حتى يدل الله مكاما بثله! و بذلك يتحقق مقدار الغبطة و يتبين موقم 
التعمة حق التنيين ( طب ١‏ و کذا الحام ( عن و بان ) و کا رواه عنه البزار لكنه قال أعيد فى مكانها مثلاها علي 
٠١‏ التثنية قال اهيشى رجال اله انى وأحد إسنادى البزار قات 
)إت الرجل إذا نظر إلى اسآ ) بشهوة أوغيرها عل مااقتضاه الإطلاق والاقرب أنااراد نظر إلما.شا كر 
مه تعالى أن أعطاه إياها من غير دم 0 منه ولا قوة أو ذل إلا لتتحرك عنده داعية الماع قيه فيجاءعها قتعفه عن 
الرنا أو تأنى بولد ذا لله تعالى و يتك به الامم امتثالا لآم الشا. ع [ غير ذلك من القاصد الدينية الى يترتب. 
علا الثواب ويظهر أن الم اد له المرطوءة ا زوجة أو سرية ( بو أظرت إلى ) كذلك ر نظر الله تعالى إلييما 
نظر رحة ) أى صرف فا حئلاً عظما منها ز فإذا أخذ بدفها ) اغا او ,يلها أو يدائقها أو يجامعها وعبر عن 
ذلك بالاخذ باليد استحياء لذكره لزه أشد حياء من العذراء فى خدرها ( أشاقطت ذو مما منخلال أصابعيما ) 
أى من بينهما قال و الفرجة بين إلشيئين أوالاثياء ومئه واوا خلال الدبار, وتسائط الذنوب فن بين 
الأصابع كناية عن كرنه لا يغارق كفه كقها إلا وقد عات ذتومما المغفرة والمراد الصتائر لا الكائر ٠‏ يجىء 
( ميسرة بن علي فى مشيخته ) المشهورة ( والرافعى ۲ إمام الد . عبدالكر مم القزو بی رفى تاره ) أى “اريخ قروين 
(عن أبى سعيد ) الخدرى رضى اله عند . 
(إن الرجل لينصرف] من اأصلاة (وماكتب له ) من الثواب (الاعشر صلاته تسعها) يضم الناء أوله وهو 
وما بعده بدل ما قبله دل تفصيل (ثمنها سيعها سدها خمسها ربعها ثثثرا تصفها) أراد أ ذلك ختاف باختلاف 


الاشفاص عسب الخشوع والتدير ونو ذلك ما ي#تضى الکال کا فى صلاة الجاعة خمس وعشرون وسبع وعشرون 


سرب خروج النبات منالارض وكا أن الرس يرد السهم 


لمج ب ص ع 


ES 
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ربعهاء لاء صا - (حم د حب) عن عمار بن اسر - رصح 
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۹۷۹ إن 1 جل | إذا دخل فى صلاته آل الله 0 بوجهه ١‏ ف - عرف عه حى ى ينقاب :او تحدث 


ر م - 


ارس الى 


دت سوه () عن حذ به - رصح) 


وبدأ بالعشر لآنه أقل الكسور قال الغزالى والصلاة قد بحسب (عضها ويكتب بعضبا دون بعض کا دل عليه هذا 
الخيرء والفقيه يقول الصحة لاانتجزأ ولكر, ذلك له معنى آخر وفى بعض الرواءات إن العبد ليس له من صلاته إلا 
ما عقل أى فيك تب له منها ماعقل فقط وذلك قضل عظم عند الله لان صلاته كانت ى موجب الدب أسرع إلى 
العقوبة منما إلى أن يكتب له ماعقل إذ لابدرى بين بدى من هوحتى يلنفت إلى غيره بقلبه وهو واف راکم ساجد 
يحسده قال الحسن البصرى كل صلاة لاعضر فيبا القاب فهى إلى العقوبة أسرع وقال بعضهم كل صلاة كانت 
منك عن ظهر غيب مقتلط بأنواع العيوب وبدن نجس بأقذار الذثوب ولسان متاخ بأبواع المعاصى والفضول 
لاتصلح أن تحمل إلى نلك الحضرة العلية ء وقال إمام الحرمين انظر أها 'عاقل هل وجهت قط صلاة من صلواتك 
إلى السماء كائدة بعثتها إلى ببوت الاغنياء وقال الوراق مافرغت قط من صلاة إلا استحيت حين فرغت منها أشد 
من حياء أمسأة فرغت من الزناء وعلم ما تقرر أن مقصود الر.الرجر عنكل ماينقص الثواب أو يبطله بالآولى » 
وتمسك به من جعل الخشو . شرطا للصحة كالغزالى وأجيب بأن الذى أبان عنه الخبر هو أنه لايئاب إلا علي ماعل 
يقلنه وأما الفرض فيسقط والذمة ترا يعمل الجوارح 02 (حم د حب عن عمار بن یاسر) 2٤‏ اة تة وءهملة قال 
7 اقى إسناده يح ولفظ رواية النسانى إن الرجل يصلى بلعل أن لا يكون له من ضلاته إلا عشرها أو تسعها 

أو بها أو سبعها حر انتهى إلى آخر العدد وف رواية له أيضاً منك من يصل الصلاة كاملة ومتكم من يصفيالنصف 
والئلك والريع حتى بلغ العشر قال الحافظ الزين العراق رجاله رجال ام وسبب الحديث ک) فى رواية أحمدأن 
عباز بن ياسر صني صلاة فآخف ما فقيل له ,اأيا القطان خففت فقال هل رأيتمونى نقصت من حدودها شيئاً قالوا 
لا قال قد 0 سهو الشيطان إن رسول الله صل الله عليه وسل كال فذ کره 

(إن الرجل إذا دل فى صلاته) أى أحرم بها [حراماً صحيحا ر أقبل الله عليه بوجهد 20 ) أى برحته وفضله 


)00 وی هذا.الحديث الحث الآ كد والحض الشديد :علي الشوع و اضوع فى الصلاة وحضور القلب مع . 
لله تعالى وص على الإنيان .لسئن والآداب ال دة على المرائض والشر طفإنالصلاة لاتقع صمرحة ويكتبللاصلي 
فا أجر كالعشر والنسع إلا إذا أنى ہما أى بالفرائض , الشروط كاملين فتی أخل بفرض أو شرط منها ل نصح 
ول يكتب له أجر أصلا ويدل على هذا قول عمار فى'ول الحديث هل رأيتموى تركت شيا من حدودها وقوله 
إفى بادرت سو الشيطان يدل على أن ذهاب تسعة أعشار فضل الصلاة من ء سوسة الشيطان وذصكره شيئاً س 
الأمور الدنيوية واسترساله هى ذكره ومن آء ض عما يذ كره به الشيطان ولم يسترسل معه لاياقص من أجردشى.. 
كا دل عليه قوله صلى الله عليه وسلم إن اه تعالى ارز عن أمتى ماحدئت به أنفسها وهذا العشرالذى بكتب المصلى 
يكئل نه نسعة أعشار من التطوعات کا روى أبو يعلى عن أنس رغى الله تعالى عہما قال فال رسول انه صل الله 
عليه وسلم إن أول ماحاسب به الصلاة يقول اي انظروا فى صلاة ء دى فإ ن كانت كالة حسب له الآجر وإلا . 
كانت ناقصة يقول انظر وأ هل لعبدى من التطوع فإن کان له تطوع ٍث ألفر يضة من التطوع وهذا كاء حبك لاعذر 
له فأما من مم يكام صى شمف لاجله فله الاجر كاملا (م) بلطفه وإحساه » وحق من أقبل الله عليه برحمته 
أن يقبل عليه بطر ح الشواغل الدنيوية والوسواس المفوؤت لواب الصلاة 


الرس لس عمس عات لواش م اله ابر هس ال سس سير م ار ساد ور رة 
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الوصة و وس ا لار -(دت) عق ا ص 


(فلا يتصرف عنه حتى يتقلب) بقاف و موحدة أى ينصر ف منصلاته قال فى الصحاح النقلب يكون زمانأ ومصدراً 
كالمتصرف وقلهم صرفهم قال الوعخشرى قلبه قلا < له من وجهه ومن الجاز قاب المعلم الصبيان صر فهم إلى بيوتهم 
(أر تحدث) أى عحدث آم الما للدين أو المراد الحدث النافض والارل أولى ية 0 )٠‏ فالمعنى 
مالم بحدث سوءا » قالالغزالى و إقال الله عليه كناية عن مكاشفة كر مصل على قدر صفاته عن صكد. رات الدنيا 
وختلف ذلك بالةوة والضعف والقلة والكثرة والجلاء والخفاء حى بنكشف ليعضمم الثىء بعينه وللإمض مثال 
وختلف ما فيه المكاشفة فبعضهم ينكشف له من صفات الله و لعضهم من أفعاله وبعضهم من دقائق علوم المعاملة 
إلى غير ذلك وقال القونوى الصلاة حل المناجاة ومعدن المصافاة وإ تعالى هوالنور وحقيقة المد ظلمانية » فالذات 
المظلمة إذا واجهت الذاتاليرة وقابلها بمحاذاة صمحة فإما نكتسب منأتوار الذاتاليرة ؛ آلا ترى القمرالذىهو 
فى ذاته .ظلم كثيف كيف بكتسب النورمن الشمس بالمقابلة وكيف يتفاوت اكةسابه للنورحسب التفاوت الحاصل 
فى الحاذاة والمةابلة فإذا تت المقابلة وحت الحاذاة كل ١‏ كتساب النور فإن :فطنت لذلك عرفت تفاوت حظرظ 
المصلين من رهم فى صلاتهم وعرفت سر قوله عليه الصلاة والسلام جعلت قرة عيى فى الصلاة ( ٠‏ عر 
حذيفة ) ابن المان 

رإن الرجل لايزال فة رأبه) آى عقله المكتسب (مانمح لمستشيره) أى مدة دوام نصحه له قالالزعخشرى : 
المشورة والمشاورة استخراج الرأى من شرف العسل استخرجته رفإذا غش مستشيره لبه اه صحة رأيه) فلار ی 

راا يدر أممأ إلا انمكس عليه وكان تدميره فى تدبيره عقوبة له على خبث ما ارنكبه من غش أخيه المسلم 

الذى فر ض أمره ليه وجعل معوله عليه ( اينعسا كر ) فى ترجمة مالك بنالهيثم أحد دعاة بىالعياس ( عن|بزعباس) 
ثم نقل أعىاءن عساكر عن بعضهم ما حصوله أزمالكا هذا كان من الإباحية الذينيرون إناحة لحارم ولا يقولوأ 
بصلاة ولا غيرها وفيه على بن عمد المدائئى قال لذهى. هال ابن عدى ليس بقوى . 

(إن الرجل ليسألى الشىء) أى من أمور الدنيا . كذا قيل ولا دلبل عليه رفأمنعه حتىتشفعوا فتؤجروا) الظاهر 
آنه أراد باتع السكوت انتظارا للشفاعة لا المام , للفظ کا سيجىء فى عدة أخبار أنه ماسئلفىشى. فقاللاقط , والمنع 
ضد الإعطاء والشفاعة المطالبة بوميلة أو زمام والأجر الإث.ية والمثيب هو الله تعالى رطب عن معارية) بن أبى سفيان 

رإن الرجل ليعمل أو المرأة ) لتعمل ( بطاعة اه ستين سنة ) مثلا ( ثم حضرهما الموت فيضاران ) بالتشديد 
أى بوصلان الضرر إلى وارثيهما (فىالوصية) بأن يزيدا علىالتاث أويقصدا حرمان الأقارب أو يقرا بدين لا أصلله 
(فتجب لما النار ) أى یستحقان دخول نار جهنم إن لم يدركهما الله بعفوه ثم قرأ أبو هريرة « من بعد وصية يوصى 
ا أو دين غير مضار » وأخذ بظاهره مالك فأبطل المضارة فما وإن ل يةصدها قال البعض والمضارة فى الوصية من 
الكبائر (دت) فالوصية حديث شمر بنحرشب (عزأنى هريرة) رضى الله عنه قال الترمذى حسن غریب اتہی وشبر 
أورده الذهى فى الضعفاء وقال ان عدى لا اس + ووئقه أن معين . 
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ع 
جور إن الجر تكلم بلك لابرى 32 1 اچوی امع خريقاف'ا تار (تمك)ء ع نأبىهريرة 


1 25 055 هداس اس 


4 - إن رجل zl‏ ؛ الک لایری ب ما با (١‏ ليحك ا قوم 2 وإ 1 ع مها عدم نّالسماء 
۔ (حم) عن أنى سعيد 0 


Ao‏ - 27 ل الر جل امات لحم دير 0 مولدة 5 دمن مولده ا ع ا ره اجن - (ذ )عر ن أن عمر ك) 


سے ت سے ا سے 10 سرس ار 


عي سياس اام ع ص عير ا 


۹A1‏ - إن ال رج إنا صل e‏ يتصرف کتب له ة 1 2 مع ادن 


(إنالرجل تكلم 1 الكلمة ) 1 ا ا باس ) أىسواءا يعى لايش 1 + لحان كنا ولاك وا 


ا و وتڪسبونه هيدا وهو عند إللد عم < (kk Ey)‏ أىيسفط بسبما رسيعين خر ردا والنار ) لما فها منالاوزار 
الى ليس عند الغافل المسكين ٠ا‏ إشعار: والمراد أنه يكون داتما فى الصعود والهوى ذ كره القاضى والهروى فعلى 
الماقل أن يمير بين أشكال الكلام قبل نطقه فا كان من حظوظ النفس وإظهار صفات المدح.و تحوذلك توه ومن 
آمن ذا الخير حق [عانه اتی الله فى لسانه وقال كلامه حسب إمكانه سما فا يمى عن اكلام فيه كبعد العشاء[لا 
فى خير فال الغزالى اللسان [ ها خلق لك لتنكثر به ذكر الله وتلاوة كتابه وترشد به الخاق إلى طريقه أو تظهر به 
مافى ضميرك من حاجات دينك ودنياك فإذا استعملته لغير مأ خلق له فقد كفرت نعمة الله فيه وهو أغلب أعضائك 
عليك ولا يكب الئاس فى الائر إلا حصائد ألستتهم فاسنظهر الغاية تۇتك حتى لا يكبك فى قعر جهنم انتهبى والهوى" 
بم الهاء وفتحها السةوط من أعل إلى أسفل ذكره أبوزيد وغيره والخريف هناعبارة عنالسئة والمراد بالسنعين 
التكثير لاالتحديد ( ته ك عن أبى هريرة ). 
( إن الرجل ليتكلم بالكلمة لا يرى بها بأساً ليضحك بها القوم ) أى يريد أن إضحكهم ( وإنه ليقع ہا ابعدمن 
السماء ) آى بقع بها فى النار أبعد من وقوعه من السماء إلى الآرض.قال الغزالى المراد به مافيه غيبة مسلم أوإيذازه 
دون حض زاح التبى فعلى الماقل ضبط جوارحه فإما رعاياه وهومستول عنها جارحة جارحة « إنالسمعوالبممز 
والفؤاد كل أوائك كان عنه مسثولا » وإن هن أ كار المعاصى عددا.وأيسرها ودوعا آثام اللسان إذ آفاته تزيد على 
العشرين ومن ثم قال تعالى « وقولوا قولا سديدا » 9 تذبيه) أخذ الشافعية من هذا الخير وما آشيهه أن اعتياد 
أ كثر حكايات تضحك أوفمل -خيالات كذلك غارم للمروءة راد للشهادة وصرح بعضهم بأنه حرام وآخرون بأنه 
كبيرة تمسكا بهذا الخبر وفرضه البعض فى كابة فى الغير بباطل يضحك مأ أعداءه لان فيه حرنئذ من الإإيذاء مايربو 
على كثير من الكبائر ر حم عن أبى سعيد ) الخدرى قال الهيثمى فيه أبو إسر اميل إمعيل بن خليفة وهو ضعيف . 
(إنالرجل إذامات بغيرءولده) أىبأرضغير الارض الذى ولد ایی مات ريأ (قيسك) بالإناالمفءول يعتى أمى الله 
الملائكة أن تقيس أى تذرع له من مولده أى اکن الذى ولد فيه ( إلىمنةمع ) يفنح الطاء ( أثره) ی إلى وضع 
قطع أجله مى الاجل اثراً لانه ينيع العمر قال : والرء ماعاشعدود لەاجل ‏ لايلتهى العم رح ينتهى الاجل 
وآصله من اثر مشيه فى الآرض مان مات لايق له أثر فلا يرى لاهدامه أثر وقوله رف الجنة ) متعاق بءيس يعنى 
من مات فى غربة يفسح له فى قبره مفدار مابين قبره وبين ٠‏ ولده ويفتح له باب إلى الجنة ومن البين أن هذا الفضل 
العظم لمن لميعص لت (ن ه عن اين عمرو) بن العاص قال مات رجل بالمديئة من ولد بها فقال رسول الله صل 
لله عليه وسسلم لته مات فى غير مولده فقيل له 1؟ فقال ذلك . 
( إن الرجل إدا صلى مع الإمام ) أى انتدى به وأستمر: رحى ينصرف) من صلاته ( لتب ) وۋ روا يقحب 
( ل قيام ليلة ) تال فى الفردوس يعنى التذاوييج اه. ولم يطلع عليه ابن رسلان فحثه حيث قاليشبه اختصاص هذا 


8 


ل 


ER 


- امم - 


ق و 


- دری‎ E إن ارَجلَ من أل لين شرف على آهل اة تنىء انه‎ ۹A۷ 
()- عن ألى سعيد‎ ) 8[ 
إن الرجل من آمل انه لبط قوة ماله جل فالا كل والشرب والشهوة وأنمحاع اج‎ - ۸ 


حدم 0 يفيض مز 5 جلده اذا به قد 2 2 فن دق ارتم C-‏ 
الفضل بقام فك 75 د 0 الملاة . مع م الإمام ا ص ف 5 0 الغاية فال ٣‏ ا هذا الفضل' إا بأ 
إذا اجتمعوا فى صلوات يقتدى بالإمام فيا وهذا لايأنى فى الفرائض المؤداة (حم ت عن آي ذر حب) قال صمنا مع 
رسول الله صلي الله عليه وم رمضات فز يقم بنا شيئا من الشهر حى مضى سبع فقام بنا حتى ذهب ثلث الليل 
قلا كانت السادسة لم يقم شيئا فلا كانت الخامسة قام بنا حتى ذهب اليل فقلت ,ارسول الله لو نفلتنا قيام هذه الليلة 
فذ کره وهو بعض حديث طويل قال الرمذى حسن يح 

(إن الرجل من آهل عليين ) أعلى الجنة وأشرفها من العلو وكا علا الثىء وارتفع عظم قدره ولذا قال تعالى 
معظما قدره «وماآدراك ماعليون: ويدل عليه قوله (لبشرف) يضم الياء وكسر الراء (على) من تحته من (أهل الجنة) 
ويدل له خيرالترمذى إن أهلالجنة العلا ليرام من تتهم كاترون الكوكب ٠‏ قالالراغب : عليون 000 
( قتضىء الجدة ) أى تبر استنارة مفرطة (بوجهه) افق أجل إشراق إضاءة نور وجهه علها ) کا نها) أى 
کان وجوه أهل عليين ( كركب) ) آى كالكوكب (درى) نة للدر لبياضه وصفائه أى كأما كوكب من در 
فى غاية الإشراق والصفاء والاضاءة وعلمن هذا ان الجنة طبفات بعضها فوق بعض وأن أنفسها وأغلاها أعلاها فى 
الاضاءة والاضاءة فرط الانارة كام والكوكب النجم يقال كوكب وكوك ة #اقالوا بياض و يياضة ووز ووزة 
وكركب الروضة نورها ذ كره ف الصحاح قال الزمخشرى ومن انجاز در لكوكب طلع كانه بدر الظلام ودارت 
النار أضاءت (ه عن أبى سعيد) ادر قال فى التقريب إسناده يح 

( إن الرجل من أهل a‏ رجل فى الآ كل والشرب والشبوة ) خصها لان ماعداها داج 
إليها إذ المليس وااسكن من الشهوة (واجماع) فان قلت كثرة الا كل والشرب فاإدايا > جمع على ذمه فكيف تمدخ 
أهل الجنة فما بكثرنه ؟ قلت [تما كان مذموما فىالدنيا لما ينشأ عنه من الفتور 50 والتثافل عن فعل العبادات 
ولماينشاً عنه من الامناضص من خمة وقولنج وغيرهما ولما كسبه كثرة الا کل من الضراوة واهل الجنة مأمونون 
من ذلك كله وكل مافى الجنة من [ كل وغيره لايشبه شيثا ما الدنيا إلا جرد الاسم » ألاترى إلىقوله (حاجة 
أحدم ) كنى عن البول والغائط (عرق) بفتح آوله زيفيض من جلده) أى 3 من مسامه ر فإذا بطنه فدضمر ) 
بفتحات أى انبضم والضم »> جعل الله سبحانه هم أسبايا لتصرف الطمام منالجشاء والعرقالذى يفيض - بقتحأوله - 
من جلودمم فهذا سبب إخرا وذاك سيب [نضاحه وقد جعل فى أجرافهم من الحرارة مايطرمخ الطعام ويلطفه 
وببيئه لخروجه عرقا أو جشاء إلى غير ذلك من الأاسباب الى لاتم المعيشة إلا بها والله سبحاه خالقالسبب والمسبب 
وهورب كل ثىء والاساب مظهرآفماله وحكه لكا عختافة الاحكام فى الدارين فافعاله فى الآخرةواردة عل ىأسباب 
غير الآسباب المعهودة والألوفة فالدنيا وربما لايتآمل القاصر ذلك فينكره جهلا وظلما إذليست فدرته فاصرة علي 
أسبابآخرومسيات تنش منها يا لإتقصر قدرته فى هذا العالم المشهود عنأسبابه ومسيياته وليس ذابآهون عليه من 
ذلك بل النشأة التى أنغأها بالعيان أعجب من النشأة الثانية الموعود بها [خراج الآشربة التى هىغذاء ودواء وشراب 
ولذه من بين فرث ودم ومن فم ذباب أعجب من إجرائها أنهارا فى الجنة بأسباب أخر و[خراج جوهر الذهب 


رم !5 فض القدر < ۷) 


سد A‏ 5 
پو اط 


> "رس ر 7 ٠‏ لع سم لهس 


-— إن الرجل درك : ا علق له درجة اله م ایل الفلا أىء بأمُواجر 5 (طب) عراب 
أمامة - (ض) 

۰ - إِنَ الرجل 7 مرق وم القيامة فقول : رب أرحنى ولو إل السار - (طب) عن ابن 
مسعود - كا 0 ١‏ 


مسي ر ران ر وار سرس ص و 3 ل اسه له 000 5 
۹۱ إن ايل نب انلاب :زوم ا الله ل تعالى عد E‏ ا 


ع £ م a‏ 


والفضة فى عروق ال بال أعجب من الاما هناك من أسباب أخز وإخراج الحرير من لعاب دود القن وبثائها 
على نفسها القبأب الملرنة أعجب من [-ةراجه من شجرة هناك وجريان اللحار بين النماء والارض فوق السحاب 
أعجب من جر انها فى الجنة بغير أخدود رمن أ مل آباتالله الدالة على کال قدرته و بديع کته ثم واذنيثهاربين 
ماأخنر فالآخرة وجدهما عن مشكاة وأ-ة (طب عن زيد بنأرقم) قال افيش رواته ثقات . 
( إن الرجل ) ف رواية إت ١‏ اؤمن (ليدرك بحسن خلقه درجة) آى مثل درجة أى منزلة ( القاثم بالليل ) 
أىالنبجدفه رانظاءئ المواجر) الله فشدة الحر بسرب الصرم لآانهما باهدان أنفسهما فى مخالفة حظهما من 
الطعام والشراب والد دكاح ؛ النوم والميام بمدع من ذلك والنفس أمارة بالسوء تدعو إلى ذلك لان بالطعام يتقوى 
ويالاوم يشمو > كاله والقا” ا بالكو من جمعهما فكأنه يجا نينا واحدة ومنحسن خلقه يجاهد نفسه فى 
تحمل أثقال موي أ خلاق الئاس لأن. الحسن الذلق لاحمل غيرء خاقه وأثثاله و يتحمل أثقال غيره وخلق: وهو 
جهاد كير فأدر ك ما درک الناثم الما فاستويا فى الدرجة قال الغزالى رضى الله عنه ولا يتم لرجل حسن خاقه 
حی يتم عقله فنتد ذلك م1 اه ويه بع رنه ولعصى عدؤه [بليس ( طب عن أبى أمامة ) قال اطيثمى فيه عفير بن 
معدان. وهو ضف 0 ورواه ال عن حديث أبى.هريرة وقال على شرطهما وأقره الذهى فلو آآثره المصنف 
لصحته كان أولى من إثاره هذا (ضعفه ْ 
(إن الرجل) وفى رواية الطبرانى وأ يعلي الكافر (ليلجمه العرق) أى يصل إلى فيه فيصير كاللجام قال النووى 
حتمل عرق نفسه رغيره ويحتمل عرقه ققط لرا ک الهو ال ودنو الشمس من الرءوس ( يرم القيامة ) من شدة 
الهزل وذلك نلف باختلاف الناس قبيضهم يكرن ذلك اليرم عليه مقدار خمسين آلف سنة وبعضهم يكون عليه 
لحظة لطيفة أصلاة الصبح ا زاد فى رواية الطبرانى وأنى يعلى والببيق فى الشعب عن ابن عمرو وغيره أن هذا فى 
الكافر وعورض با فى بعض الطرق من أن الناس يتفاوانون فيه حسسب آغبالم م والاخبار كالصري فى ذلك كله فى 
الموقف وقد ورد أنه بقع مثله لمن يدل النارقال ابن أبى جمرة وظاهر الخبر تعميم الناس بذلك لكن دل تأحاديث 
أخر على تخصيصه البعض ويستثى الآنبياء والشہداء ومن شاء الله فأشدهم فى ا الكقار وأاب الكبائر ممن 
بعدم والمسلبون مم قل بالنسبة للكةا ر (فيقول رب) حذف حرف النداء للاخفيف وق رواية پاات حرف 
النداء (أرحى) من طول الوقوف على تلك الحالة ز ولو ) بإرسالى (إلى النار) زاد فى روابة وهو يعلم مافها من 
شدة العذاب ؛ وفيه إشارة إلى طول وقوفهم فى ذلك المرقف. فى مقاماطيئة وتمادى حيسهم فىمشهد الجلال والعظمة 
(طي) وكذا الآوسط (عن ابن مسعود) قال الهيثمى رجال الكير رجال الصحبح وقال المنذرى إسناده جيد 
(إن الرجل ليطلب الحاجة) أى النىء الذى يحتاجه من جعل الله حوائج الناس إليه كالإمام الاعظم أو بعض 
ثوانه (فيزويها: بتحتية فزأى أىيصرنها اه (عنه) فلا يسهل له قالالزمخشرى زوى الميراث عن ورثته عدل به عنهم 
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-ومم - 
سس سح يج 


© #ر رس لاروسار س م و ع رار رع وس اع عي افا لے سے 
5ه( إن الرجا ل اترفع دَرجته 3 قو الجنة ة فقول أ لهذا ؟ يقل : باستغفار ولدك لك -(حمدهق) 
عن آي هريرة - (ح) 
تررس ٠ rE‏ 0 سه عم مه 
۳ إن الرجل أن ندز داه :رصدر فراشه » وان 0 ا - (طب) عن عبد الله بن 


خط رض) 
جه سرس ورل عم نس او عه هه 2 موق مم لور موده ي اور 
4 - إنالرجل ليبتاع الثوب بالدينار والبرع او .اسه قا يلغ كميه حى ينقر 
لهم امد أب نالسىءن ألى سحيد ‏ (ض) 
(لما هو غير له) وهو أعل بما as‏ تكرهوا شا وھ و خيرم وعسى أن وا كارع مز 
لک > (فيتهم الناس ظلساً لم ) بذلك الاتهام وف نسخ فيتهم الإنمان ظا له وهو تحريف فإن الأول هو الذى 
وقفت عليه فى لسخة E‏ بخطه (قيقول من شعی) بفتح الشين المعجمة والباء الو حدة ب العين انط المصنف 
مخطه يعنى من تزين بالباطل وعارضنى فياسألته من الأاميرمثلا ليغيظى بذلك و يدخل الأذى , الضر رح ى معارضته » 
نى لدان العرب وغبره مامحصوله تشبع زين بالباطل كالمرأة تسكون لارجل وها ضرائر فتشيم عا تدعى منالحظوة 
عند زوجها بأكثر عا عنده لها تريد بذلك غبظ جارتها وإدغال الاذى علبيها قال وكذلك هذا فى الرجال ومقصرد 
الحديث أنه ليس بيد أحد من الخلق نفع ولا منم و[ ٤ا‏ الفاعل هواه (طب عن ابن عباس) قال ايى فيه عبد 
الغفور أبو الصياح وهو متروك 
(إن الرجل) يعنى الإنسان المؤمن 3 أثثى (لترفع درجته فى الجنة فيقول أنى هذا) أى من أبن لى هذا ول أعمل 
عملا يقتضيه وفى لسخة ة أ لی وافظ لى ليس فى خط المصنف (فيقال) أىتغرل له الملائكة أوالعلماء هذا (باستغفار 
ولدك لك) من بعدك ؛ دل به على أن | الاستذفار حط الذنوب ويرفع الدرجات وعل أنه رفع درجة أصل المستغفر 
إلى مالم لها يعمله فا بالك بالعامل المستغفر ولو لم يكن فى النكاح فضل إلا هذا لكى وكان الفلاهر أن قال 
لاستغفار ليطابق اللام فى لى لكن سد عنه أن التقدير كيف حصل لى هذا فقيل حصل لاك باستغفار و لدك وقيل 
إن الان إذا کان أرفع درجة من أبه فى الجئة نأل أن يرفع او به قوقع وكذلاك الاب إذا كان ن أرفع وذلك 
قوله سبحانه وتعالى « لاتدرو ون آم أفر بلک افعاً » (<م ٠‏ هق عن أبى هريرة) ةل الذهى فى الدب سنده قوی 
وقال الميثمى رواه الزار والطبراق إسند رجاله 8 غير عاصم بن مبدلة وهو حسن الحديث 
(إن ارجل أحق إصدر دابته) بأن يركب على مقدم ظهرها ويردف خلفه ولا يعكس (وصدر فر 0 بأنف 
ملس فى أرفع نكرءته فلا يتقدم عأيه فى ذلك نحو ضيف ولا زائر إلا بإذنه (وأن ۇم فى رحله) أى | ن بصي 
إماماً من حضر عنده فى منزله الذى يسكنه محق فإذا دخل إنسان على آخر فى منزله لنحو زيارة أو ضيافة وحضرت 
الصلاة فصاحب المنزل أولى بالتقدم للامامة ويستتتى الوالى فى محل ولايته والفراش بالكسر فعال حى مفدول 
ككتاب عمنى مكتوب وجمعه فر شككتاب وكتب وهو فرش أيضا نسمية بالمصدر والرحل مسكن الانسانومأواه 
کا فى الصحاح وغيره (طب عن عبد اله بن حنظلة) بن أنى عام الراهب الا نصارى له رواية وأبوه أصيب يوم أحد 
استشهد عبد الله بوم الحرة وكان أمير الانصار فا 
(إن الرجل ليبتاع الثوب بالدينار والدرهم) الواو بمعنىأو (أوبتصف الدينار) متلا والمراد بشىء حقيروف نسخة 
المصاف مخطه أو بالنصف الديثار زبادة ال » والظاهر أنه سبققلم (فيليسه فاببلغ كعبيه) أى مايص ل إلى عظميه الناتئين 
عند مفصل الساق والقدم وفى رواية بدل كميه ثدبيه (حتى يغفر له) أى يغفر الله له ذنوبه والمراد الصغائر (من 
0 


| e ~ | 5 


سر ر ا سر - "0 


يه لص ر ص ب ص 
۹4 - إن الرجل إذا ری هدي ار ارجل وله هرم مثله 0 عن عقبة بن عاس (ض) 
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۹۹7 ت ن الر جل ك الس E ED‏ 59 ا امن هلد له وماله له (ص)عنطاق بن حبذب (ض) 


۷ | نلو عم فوم اطع حو اعد عن ان أب وق - (ض) 


۸ - إن الرزق لطب العبد اکر لَه اج رقاب 0 عن أبى الدرداء - (ح) 


البد) أى م ى من أجل ا لدب مده لله لله على ذلك و فيه مت مقية ة عظيمة: الخ حيث ت أوقع فى مقابلته هذا ا 0 العظم 
وهو المغفرة فيسن مؤكداً لن لبس ثوياً جديداً أن حمد الله على تبسيره له وأولى صي الجندهنا ماجاء عنالمصطق 
صلى الله عليه وسل فى الحديث الآتى فى الكاف وتحصل السنة أى ثىء كان من صيغه ولو نافظ المد لله فقط ران 
السنى عن أبى سعید) الخدرى 

(إن الرجل إذا رضى هدى الرجل) بفتح الهاء وكسرها وسكون الدال أى وصفه وطريقته وفى الصحاح يقال | 
ماأحسن هده بكس الحاء وفتحها أى سيرته وءئه یر اهتدوا دی عبار وما أحسن هديه (وعمله) أىورضى عله ا 
زفهو مثله) فى الخير أوضده فان کان وآ فهو مود أو مذموما قذموم واستعال الحدى ف الثانى باز ؛ ومقصود 
الحديث الحث على التباعد عن أهل الفسوق وم#اجنةم بالقاوب و لتر ب ع سدم الرضى بأفعالهم (طب عن عقبة 
أبن عاس( قال ا ینمی فيه عبد الوعاب الضحاك وهو مروك 

( إن الرجل ليصلى الصلاة ) أى ا ( ولا فاته منها) من أول وا( أفضل عن أهله وماله ) اللذين 
هما أعر الأشياء عليه وفى رواية بدله خير من إلدنيا ومافما قال الغرالىفينغى المبادرة لجيازة فضيلة أول الوقت هذا 
الحديث (ص عن طاق) بفتح المهملة وسكون اللام (ابن حبيب) العانى بفتح المهملة والنون الزاهد الصرى قال 
فالكاشف روى عن جندب وان‌عباس وغیرها قال آبوحاتم صدوق يرى الاما وى التقري ب كأصله صدوق عابد 
رى بالإرجاء من الطبقة اثالتة انى فالحديثممسل وكان الآولى لاصف التنيه عليه ؛ وقضية صنيع المصنف آنه لم 
يقف عليه مسندآ وهو فصور فقد خرجه أبن منيم والديلى من حديث أ هريرة باللفط المزيور قال فى الفردوس 
وف الباب ابن عدر أيضاً 

(إن الرحمة لانتزل على قوم فيهم قاطع رحم) أىقرابة له بتحو إيذاء وهجر. أراد بالقوم الذين يساعدوتنه على 
قفطيعتما ولا يكرون عليه وهو على العموم والمر إد بالرحة اط ر فعس عم م يشوم القاطع ودهذ! وعيد عظم «ؤذن 
بأن قطيعة الرحم من الكائر ومن م عدها كثيرون منها وفى رواية ندل الرحمة إنالملامكة إلى آخرماذ كروا ؛ وعليه 
قال فى الانحاف اراد مبذا NED‏ الزيارة والرحمة الذين يسيح<ون فى اللارض لمل ذلك * حم تحتمل تخصيص هذا 
عا إذا عليوا حاله فل #نعوه ولم خرجوه من ينوم وحتمل أنه ديت لاتدخل اللملائكة يتأ فيه كاب وهو أقرب 
لظاهرالخيروسره أن شأن القاطعغالاً يظهر سراثره فعادم العلم كاله لايكون عذوآً بلهو دليلع عدم اعتناء أولئك 
القوم بالامور الديئية وأنهم لايفتقدون بعضهم بأمره فالا بالمعروف والنهى عن المبكر وفيه إشارة إلى طلب 
هجر القاطع فى الجلس وينبغى ترك ياورته لن يسر له ذلك وأنه لايرافق فى سفره وتحوه (إخد عن ابن أ أوق) 
ورواه عنه أيضأ الطبراق وضعفه المنذرى وقال ففهيثمى فيه أبوداود انحاربى وهو كذاب 

(إن الرزق ليطلب العبد) أى الإنسان (أ كثر ما يطلبه أجله) أى غاية عدره قال البييقمعناه أن ماقدر من الرزق 
يأتيه ولا بد فلا يحاوز الحد فى طلبه فالاهتام شأنه والحرص على استزادته ليس نتيجته .إلا شل اقلوب عن خدمة 

| علام الغيوب والعمى عن تة العبودية وسوء الظن بالحضراث الرازقية قال ابن عطاء الله اجتهادك فيا ضمن لك 


~~ 


ارو ورو رر ساس سا اوررق سم 
۹۹۹ إن الرزق لاقم المعصية » ولا تزيده الممسنةٌ » وك الا مدضية ن ا عر 
سعید - (ض) 
مج ےت روس مس وور ر ۾ عاش ل ص ص سا مامه ر لشو ر روس ت 
۰ إن الرسالة والنبوة قد اتقطعت ؛ فلا رسول بعدى ولا نی » ولكن المبشرات رؤا الرجل 
ووم الس اس موق م 1 5 8 3 5-5 5 
اأسلم » وهی جزء من جا انب - (- حم كت) عن أنس ‏ رحم) 
س ت لايق مسار ١‏ دس مسر سه و وق سام ساوت ا 6 2-0 4 سا سك 


۲۰۰ - إن الرؤ ا تقع على ماتعبر » ومثل ذلك :ثل دجل رفع رجه 7" يناظر مى يضعها . فإذا راى 


وتقصيرك فا طلب منك ذليل على انطاس بصيرتك وما عزاه الطوسی رجه الله وغيره لعلى کرم الله وجهه 
ورطى عله وأر ضاه 
حقیق بالتواضع هن يموت ويكق ألمره من دثياه قوت صليم مليكنا حس جيل 
وما أرزاقه عتا تفوت فاهذا سترحل عن قل إلى قوم كلامهم ال كوت 

وهذا الخر لالعارض بيئه وبين خر استازلوا الرزق بالصدقة لان ماهتا فى المتحتم فى العلم الأزلى وذلك بالاظر 
لما فى صف اللا أواللوح (طبعد عن أي الدرداء) وكذا الم فى الشعب رالدارقطنى فى العلل وأبو الشريخ فى 
الثواب والعسكرى والزاررجالهثقات وقالالدارقطی واابمقوقفه أصحمن رفعه وقالان عدى دو ببذا الإسنادباطل 

(إن الرزق لاتتقصه المعصية ولاتزيده الخسنة) بالنسبة لما فى العم القديم الأزلى كا سبق تقريره موا وعدم 
تنقيص الرزق بالمعصية أمى مستفيض بينالملتين وغيرهم . حکی أن كسرى غضب على عض مر ازبته فاستؤم فى قطم 
عطائه فقال حط من مرتبته ولا ينقص من صلته فإن الماوك تؤدب بالمحجران ولا عاقب بالحرمان (وترك الدعاء) 
أى الطلب من الله (معصية) لما فى خبر آخر إن من لم يدع الله يخضب عليه ٠‏ ولذا قيل : 

لله يغضب إن تركت سؤاله وب آدم حين يسأل يغضب 

والمراد أنه يقرب من المعصية لكراهته (طص عن أبى سعيد) الخدرى قال الحيثمى وفيه عطيةالمرفى وهوضعيف 
قال السخاوى سنده ضعيف ٠‏ 

(إن الرسالة والنبوة) وقيه أنبما متغايران (قد اتقطمت) أى كل منبما (فلا رول بعدى) عت إلى الناس بشرع 
جديد فرج عيسى عليه السلام (ولانى) يوعى إليه ليعمل لنفسه قال أنس راوى الحديث لما قال ذلك شق علي 
المسليين فقال (ولكن) الذىلاينقطع هو(المبشرات) بكسرالممجمة فقالوا يار ولاه وماالمبشراتةقال زرؤيا الرجل) 
يعتى الإنسان رجلا أو غيره (المسل فى منامه) وف رواية بدل المسلم الصالح (وهى جزء من أجزاء النبوة) أى خصلة 
من خصال الاننياء التى ها يعلمون الوحى ومرأنها جزء هن ستة وأربعين جزءا وأقل وأكثر وجم باختلاف قرب 
الأشخاص من أخلاق الحضرة التبوية وهذه قاعدة لايحتاج فى إأباتها إلى شىء لانعقاد الإجماع عايها ولا التفات إلى 
مازعمه بعض فرق الضلال من أن الدوة باقية إلى يوم القيامة و بنوا ذلك علقاعدة الآوائل أنالثوة مكتسبةورى 
بذلك جمع من عظاء الصوفية كالإمام الغزالى اقتراه عليه الحسدة وقد تبرأ رحه الله يهن القول به وتنصل منه فى كتبه 

وأما عيسى عليه الصلاة والسلام فقد أجمعوا على تزوله نبيا لكنه بشريعة نينا صلي الله تعالى عليه وآله وس وذكر 

| ابن بربؤة عن عصرية بن عربى أن زوجة عيدى عليه الصلاة والسلام ولدت فى زمنه انتهى أقول وهذه دعوى قداثين 
بطلاتما فإن ابن عربى من القرن السادس ونحن الآن فا بعدالااف وهذا ما بةوى الربة فى أقاويل ابن عرب (حم 
E‏ أنس) قال الجا کم علي شرط مل وأقره الذههى 

(إن الرؤيا تع على ماتعر) بالتشديد أى تفسر قال ى الصحاح عبر الرؤيا فسرها وعبرها أيضا تعبيرا (ومشل ا 
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ت 


1س ورو عاسم 


احدم رؤا فلا عدت عا إل 5 ار U‏ - (ك) عنآنس - (#) 


۲ لن لق رالائ وار رك (جم ده ك) عن أبن مسعود ۔ (صح) 


ذلك مثل رجل رفم رجله فهو ینتظر متی يضءها فإذا رأى أحد ک رونا فلا محدث ما إلاثاصها أوعالما) أى بتأويلها 


وسيجىء توجهه (ننبيه) قال ابن عرب لله تعالى ملك موكل بالرؤيا يسمى الروح وهو دونالمماء الدئيا ويدهصورة 
الاجساد الى يدرك الام فها نفسه وغيره وصور ماحدث من "نلك الصور من الآ كوان فإذ! نام الإنسان أو كان 
صاحب غببة وفتاء أو قوة إدراك لاتحجبه ال#سوسات فى يقظته عز إدراك مابيد هذا الملك من الصورفيدرك مابدركه 
انام لآن اللطيفة الإنسانية تنتقل بقواها من حضرة المحسوس إلى حضرة الخيال المتصل بها الذى محله مقدم الدماغ 
فيفيض علبها ذلك الروح الموكل بالصور من الخال المنفصل عن الإذن الإلمى مايشاء الحق أن يريه لمذا النائم ومن 
ذكر معه من المعانى متجسدة فى الصور التى بيد هذا الملك فنها مايتعان بالله ومابوصفف به من الاسماء فيدرك الحق فى 
صورة أوالقرآن أوالعل أواال سول الذى هوعلى شرعه فما حدث لم اا ب أوإحداها إأحدهام أن بكرن 
الصورة المدركة راجعة لمر بالنظر إلى منزلة ما من متأزله أو صذاته الراجعة إلبه فتلك رو ياالآمى على ماهو عليه 
ما يرجم إليه ١‏ الثانيةم أن تنكون الصورة المرئية راجعة لحال الر فق نفسه ( الثالئةم أن تكون راجعة إلىالحق 
المشروع والناموس الموضوع أى ناموس كان فى تلك البقعة الى رأى تلك الصورة فا فى ولاية أمس ذلك الإقلم 


ا القائمين بناموسه وما ثم رتبة رأبعة » فالآ ولى حسية كاملة لاتتصف ن ا اف علي الصررة ليا 


بحسب الأحوال من حسن وقبح ونقص وكال فإ نكان من تلك اله ورة خطاب فهوبحسب مايكون الخطاب وبقدر 
مايفهم منه فى رؤياه ولايعول على التعبير فى ذلك بعد الرجوع إل. عالم الهس إلا إن كان الما بالتعبير أو يسأل 
عالما به وينظر حركة الرائى مع تلك الصورة من أدب واحترام وغير ذلك فإن حاله بحسب مايصدر عنه من عاملته 
للك الصورة فإنها صورة حق بكل وجه وقد يشاهد الروح الذى به الصورة وقدلا » وماعدا هذه الصورةفليست 
إلا من الشيطان إن كان فيه تعزن أو ها حدث به المرء نفسه فى يننظته فلا يعول علها ومع ذلك إذا عبرت كان ها 
حك ولا بد حدث لما ذلك من قوة التعبير لامن نفسها وذلك أن الذى يعيرها لايعيرها تی يصورها فى اله من 
المتكلم فقد اتتقلت تلك الصورة عن امحل الى كانت فيه حديث نف أو تحزين شيطان إلى حال العابر لحا وماهى له 
حديث نفس فيتحكم على صورة محققة ارتسمت فى ذاته فيظهر ها حم أحدثه حصول تلك الصورة فى نفس العابر کا 
جاء فى نفس قصة بوسف عليه السلام مع الرجلين وكانا کذبا فليا #نيلاذلك وقصامعلي يوسفعايه السلام حصل ف 
خياله صورة من ذلك ولم يكن يبوسف حدث بذلك نفسه وصارت حقا فى حقه فكأنه هو الرا لتلك الرؤية لذلك 
الرجل وقاما له مقام املك الذى بيده صورة الرؤبا فليا عبرها للها قالا مارأينا شيثا فقال ١‏ قعنى الام نفرج الا٠ر‏ 
فى الس کا عبر (ك) عن آنس بن مالك . 

(إن الرق) أى الى لايفهم معناها إلا التعوذ بالقرآن وغوه فإنه مود عدوح (والقائم) جع تميمة وأصلها 
خرزات تعلةها العرب على رأس الولد لدفع العين توسعوا فما فسموا بها كلى عوذة (والتولة) بكسر الناء وقح 
الواو كعنبة مايحبب المرأة إلى الرجل من السحر (شرك) أنى من الشرك مماها شركا لان المتعارف مهاف عهده 
ماكان معهودا ف الجاهلية وكان مشتملا على مايتضمن الشرك أولان اتخاذهايدل علىاءتقاد تأثيرها و يفضى إلىالشرك 
ذكره القاضى وقال الطيى وحه الله المراد بالشرك اعتقاد أنذلك بب قوى وله تأثير و ذلك يناف التوكل والا نخراط 
فى زمرة الذين لايسترفون ولا بتطيرون وعلى وبهم يتوكاون لآن العرب كانت تعتقد تأثيرها وتقصد يهادفع المقادير 
المكتوبة علهم فطلبوا دقع الاذى من غيرالته تعالى وهسكذا كان اعتقادالجاهلية فلا يدخل فى ذلك ما كان بأسماء الله 


مم - ْ 
ليييح سي ل 
م 3 رر بر ار مس م ل لے ورو و ر رول 
Teo‏ إن ال كن رامقا باو تان من يفوت الجمنة » طلمسالله تعلى نو رهما ولو م بطمس اور هما 


و لاضاءنا مان ن اشرق وارب 5-5 (حم ا حب ك عن ان مرو -(ح) 


r eel‏ إل الوح إا فض تبه البو - (حم مه) عن آم سلية - (صح) 
2 تاور رهی ع م و قر ماص 
۲٠٠۵‏ - إن الزناة يأون شتعل و جو هه تارا - (طب) عن عبد الله بن اسر ۔ (ض) 


وكلامه ولامن بذ کر تی رکا الله عالما أنه لا كاف إلاالله فلا باس به (حم ده ك هب) الطب عن نمسعود . 
قال ع ك صحيح وأقره الذههى 
ن الركن والقام) مقام ار اعم الخليلعايه السلاة والسلام عذاء الكعبة زباقرتتان مرن ياقوت) وق سخة 

8 والآول هو ماف خط الؤثف (الجنة) أل أصلهما ذلك (طمس اله تمالى تورهما) أى ذهب به اسكون الخلق 

لاتحملونه کا أطفأ حر النار حين أرجت من جم بفسلها فى البحر مرتين (وأوم يطمس نورهما لأضاءتا مابين 
المشرق والمغرب) أى والخاق لاتطيقمشاهدة ذاك 3 يدل له قولاين عباس فالحجر لرلا ذلك مااستطاع أحدالنظر 
[لبه فطمس تورهما من ضرورة بقاء اء أهل الا رض والطمس انحو والتغيير کا فى الصحاح قال الرعخشرى ومن امجاز 

رجلط امس القلبميته لايعى شيا وتجمطاءس ذاه ب الضوء حم تحب ك عناين عمرو) ن العا صقالالحا م تفرد 
َه يوبن سويد ولعقيه الذهى ما مد وتركه النسائى 1ه وأشارالر مذیإلآن وقفه ع لان مرو أشيه 

(إن الروح إذا قيض "عه اإصر) فنبغى لف ضه للا بقح منظره قال القاضى تمل أن الملك المتوقى لللحتضر 
يتمثل له فينظر [أيه نظرا شزرا ولا برتد إليه ط فه حم ی تفارقه الروح وتضمحل بايا القوى ويبعال البصر عليتلك 
الهيئة فهو علة للشتق ويجتمل كونه علة للإغماض لآن الروح إذا فارقته 'تتبعه الباصرة فى الذهاب فل يبق لانفتاح 
بصره فائدة انتهى وقول التووى معناه إذا خر الروح من الجسد تبعه البصر ناظراً أبن تذهب آمقبه السيوطى بأنه 
يصر مادام الروح ف البدن فإذا فارقه تعطل الإ بصار كا يتعطل الإحساس قال والذى ظهر لىإعد النظر ثلاثينستة 
أن يجاب بأحد أمرين الأول أن ذلك بعد خرو الروح هن 0558 الدن وه بعد باقية فى الرأس والعين فإذا خرج 
من الفم, أكثرها وم تنته كلها نظر البصر إلى الآدر الذى خرج وقد ورد أن الروح على م ثال البدن وقدر أعضائه 
فإذا خرج بقيتها من اارأس والعين سكن النظر يمكون قوله إذا قيض معناه إذا شرع فى قبضه ولم به » الثسانى أن 
الروح ها اتصال بالبدن د إن كانت غارجة عنه نيرى ويس.ع ويلم ويرد السلام ويكون هذا الحديث من أقوى 
الأدلة على ذلك ١ه‏ وقد مرت الاشارة إلىرد ذلك وبيان الآصوب فيه ؛ والروح قد خاض سائر الفرق غمرة 0 
فما فا ظفروا بطائل و لا رجعوا اا ل وفيا أ" دق ألف فرل قال ابن جا ولیس فا قول حيح بل 
قياسات وتخيلات عقلة وجمهور آهل ااسئة عل أ: اچم لطيف خالف الاجسام بالماهية والصفة متصرف فى 
البدن حال فيه جلول الأر فى المحم والزيت فى ابزيتون يدير عنه بأنا وأنت وذهب الإمام والذزالى وكبيرم نالصوفية 
إلى أنه بجرد غير حال فى اليدن بتعاق به تعلق العاشق بالمعشوق ويدير أمره على وجه لايعله إلا الله (حم مه عن 
أم سلية) زوجة المصطاق صل الله عليه وعلي آله وسل قالت دخل النى صل الله عايه وعلى آله وسل على أن سلبة وقد 
دق به م فأغضة “م ذ کرہ فضج الناس من أهل. فقال لاتدعوا على نفک إلا خير فإن اللات يؤملورب علي 
ماتقولون ثم قال اللهم اغفر لانى للة ارقم درجته فى المهديين واخلفه فىعةيه فيالغابرين واغفرلتاوله بار بالعالمين 
واقسح له ف قبره ونور له فيه ؛ رواه مسلم 


(إن الزئاة يأتون) يوم القيامة إلى الموقف (تشتعل) أى تضطرم (وجوههم) أى ذراتهم والتعبير بال وجه عنالذات 


2 5 


8 


E جد‎ 


ع ص سار ر ص سر سل 5 


هرر يتر ر وير رو 0 a‏ 
Î‏ ۰ إن الساعة لاتقوم حى تكون ر [ يات : الدحان» والدجال ؛ والدابة وطلوع الشمين من 


سه ت رس س م ه 9 ارہ 6 رو ےب سىس سے ہے 
مغر م 8 ولزلة شرق ة خف اشرق ) E E‏ 


سے سے 0 - 
موه سؤر ل سسؤم سه E‏ ده سمه دده اوو عم 


وقح ياجوج وماجوج؛ » وار ج هن قعر عدن ن سوق الَا س إلى اتر ات معهم حہٹ ي ا باو | وتقيل 
ررق و #6 


معهم ق فألا E‏ عن ول به 59 نة س 


۷ 0 2 إن احور 7 اع کو 7 0 0 35 تدعوما - (حمن) عن دجل ري 


شالع ١‏ غير عزيز ولا 1 من إرادة الى a‏ قط وإنكات الأول أشبه (نارا) م 1 ا 2 الإمان 8 


نور الشهوة الذى كان فى قلوهم تنورا ظاهرا حمى عليه بالنار لوجوههم الى كانت ناظرة إلى المعاصى » وهذا مديد 
شديد قصد به الردع لكون القوم كانوا حديئى.العهد بجاهلة وكان الرنا فى الجاهلية متعارفا لانكير فيه ولاعارعليه 
ينهم مع أن فى طيه فساد الجهور وراب المعمور وخاط الأنساب (طب عن عبد الله بن بسر) يباءموحدة مضمومة 
وسين مهملة وعبد الله بن بسر فى الضحابة اثان مازنى وبصرى والمراد هنا الثائى وكان يذبغى المؤلف ميزه قالاطيثمى 
وفيه مد بن عبد الله بن بسر ولم أعرفه وبقية رجاله ثثنات وقال المنذرى فى إستاده نظر 

(إن الساعة) أى القيامة (لاتقوم حتى تكون) آی يوجد فتسكون تامة (عشر آيات) أى غلامات بل أ کار من 
ذلك بكثير کا فى أخبار آخر وإنما اقتمرعلما هنا لآتها أ كبرها (الدخان) بالنخفيف بدل من عشرا أوخير مبتدأ 
محذوف وف رواية ملا مابين المشرق والمغرب (والدجال) مر الدجل وهو السحر أى المسيح فإبه سياح يقطع 
تواحى الأآرض فى زمن قليسل (والدابة) الى تجلو وجه المؤمن بالعصى وتخطم أتف الكافر (وطلوع الشمس من 
مغربها) لايقدح فيه قول الميوايين إنالفلكيات بسيطة لاتختاف ولا يتتطرق بها خلاف ماهى عليه لانه لامائع من 
الطاق منطقة البروج على معدل النهار يث يصير المشرق مغريا وعكسه (وثلاثة خسوف) جع خسف وخسف 
المكان ذهابه فى الإرض وغبوبته فما (خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العرب) مكة والمدينة 
والهامة والين عل ماحكى عن مالك رضى الله تعالى عله سميت به لانه حيط بها عر ايند وح رالقازم ودجلة والفرات 
(ونزول عيسى) عليه السلام من الماء إلى الأرض حك عدلا (وفتح بأجوج ومأجوج) أى سدھما ب بالممز ‏ 
صنف من الناس (ونار تخرج من قعر عدن) أى من أسفلها وأساسما قال ف المصباح قعرالشىء تهاية أسفله » وعدن 
بالتحريك مدينة بالين وقعرها أقصى أرضها (تسوق الناس) وف رواية ترحل الناس وفى أخرى تطرد الناس (إلى 
الحشر) أى حل الحشر لاحساب وهو الشام قال الخطابى هذا قبل قيام الساعة عشر الناس أحياء إلى الشام بدليل 
قوله (تييت معهم حيث باتوا وتقيل معهم خيث قالوا) وهذا الحشر آخر الأشراط کا فى مسلم وما ورد ما خالفه 
مؤول قال ابن حجر رحمه الله تعالى ويترجح من 9 اللاخار أن أول الآبات المؤذنة بتغمير أحوال العام الأرضى 
الدجال فتزول عيسى عليه السلام تفروج يأجوج ومأجوج وكلها سابقة على طلوع الشمس » وأو ها المؤذن بتغيير 
أحو ال العالم العلوى طلوع 0 وخروج الدابة فى يومه أو يقرب منه وأول أشراط الساعة نار ترج مرن 
المشرق (حم م عد عن حذيفة بن آسد) بفتح افمرة الغفارى أبى سرحة مهملتين مفتوح الأولى ای باع نحت 
الشجرة ومات بالكوفة وروى له اجماعة قال حذيفة كان المصطق عسلى الله عليه وسم فى عرفة ونحن فى أسفل منه 
فاطلع عاينا فقال ماتذ كرون ؟ قلاا الساعة » فذ كره . 

( إن السحور بركة ) بفتتح السين وذعها ا خير ونمو وعظم واب ( أعطا كوها الله ) آی کہا ع 

جميع الام ( فلاتدعوها ) أى لانتركوها أزيد فضاها فالتسحر سئة مؤ كدة بل هذا اللحديث يدل علي كرامة ترک 


داق ]مناه 


8 1 ابر ر ص‎ 9 a a 
إن 000 اجا طول العمر ف طاعة ألله برخط) عن الطب عن أببه 3 (ح(‎ - ۰۰۸ 
E 


۹ - لن اسعيد ا ب لفن وکن ابل 0 - (د) عن المقدام - (ح) 


و 5-0 
تمع تعنم درك و دز ل راغم وب اذل ل م ويك 


ورور روق رس سما له لو الم موسوس 
اة ب اسر ره ج يد هه أا اة 2 6( عن على ت (ض) 


قال عياض و كان وصدر الإسلام منوعا 5 ٠‏ وقضية ة قاعدنهأنماً کان منوعا “مجاز وجب أنه واجب ولء لالصارف 
عن الوجوب الإجماع أو عدم مواظبة الرسول صلى الله تعالى عله وآ له وسم ( حم عن رجل ) مر المحابة 
0 بويت أسوم وإعامه غير قادح لان الحا a:‏ عدول 5 

( إن السعادة كل السعادة طول العمر ) يضم العين وتفتح ( فى طاعة الله ) أى السعادة العامة النظيمة الكاملة 
قال فيه اکال الى ف ضمنها کل السعادة فإنه کل ماطال مره ازداد هن الطاعة شكس ناته ولطاءف درجاته ف 
الجنان وازداد قرياً من رضى الرحمن وفإفهامه أن ااشقاوة كل الشةاوة طول العمر فى معصية أنه تعالى فإنه كلا 
طال ازداد من المعاء.ى فشکر ذو به فتورده النار وباس الوردالاورود ) خط عن الطاب ( ان راسعة بن الخارث 
اا زعن أيه) ر عه وله ولا به عة ج فالكاشف وسبقه بذلك ا نالحارث م الإيضاح وما 8 ربيعة زالحارث 
ابن عبد الطاب ١‏ القرشی أط سر فى أبن عم لنى صل أبله عليه وسل وهو الذى قال فيهالمصطاى صلي الله تعالیعله وعلى‌آله 
وسل نعم الرجل رببعة لو قصر شعره وش ثوبه ؛ وابته المطلب كان غلا مأ عل عهد المصطق موا 3 عليه وآ لهسم 
وقبل كان رجلا سكن دمشق وقدم دصر ثم إن فيه این‌فيعة وله ضعف . 

J>‏ إن السعيد لمن جنب ) يضم الجم ولشديد النون ر الان ) بھی بعدءما وؤ قق لل وم بقع روه ثلاث مبالنة 

فى تتأ كد الماعدة عنها ( ولمن ابتلي ) أى بلك الذتن هوبقتح اللام جواب تسم فىصدر الحديث ومر. 
شرطة وابتلي فى محل جزم ما ر فصبر ) معطوف عليه أى صبر علي ماوقع فى الفان وصير علي ظل الناس له وحمل 
أذام وم e‏ سه وقضية كلام المصاف أن ذا هو الحديث بمامه واللام كلاه بل يته عند أبىداود فوأها 
ثمواها أى طون له لما حصل أى فواها له ما اطيه (د) القن ( عن المقدام ) بن معديكرب الكندى وفى سخة 
المقداد قال االله لقد سمحت رسول الله صنئ انه تعالى عليه وعلى آ له وسلم يقول فذكره . 

( إن السقط ) بتثليت السين الولد يسقط من بطن أمه قبل مامه وف الإحياء بدله الطفل الوا ولا أصل له 
( ليراغم ) بتحتية وغين معجمة آى عاج ویغاضب رربه) يعنى يتدال على ربه والمراغة المغاضة قال القارسى وأما 
بالزاى فهو الغضب ع كلام ( 1 إذا دخل أبواه النار ( نار e‏ قال الطيى هذأ تیل عل حو حل بث اأشيخين إن ايه 
تعالى خاق الخلق إذا فرغ منهم قامت الرحم فأخذت حقو تى الرحمن فقال مه قالت هذا مقام العائذ من القطيعة 
الخدت ( فيقال ) أى تقول اللائ أو عيرم بإذن رعم ( اما السنقط ال راغم ره ) المدال عليه ( أدخل أبويك 
اله ( أى اها م٥ن‏ انار وأدخلهما الجنة 1 فیخر جهما لسر ره ( بفتح ااسين والراء مايق لعد القطم من ألسرة 
پان يعاد المتطوع إليه فيتمسكان به فيجرهما به ( حتى يدخلهما الجنة ٠"‏ ) ويحتمل أن الارتباط المعتوى والكلام 
فالمسلدين قال الطبى هذا تتم ومبالغة لاكلام السابق ولهذا صصدره اماق صل ات عليهوسل بالقسم أى إذا کان 
اسقط الذى لايؤنه نه جر ابوه عا ند قم من العلاقة مها فكرف بالولد الم لوف الذى. هو 5 الكبد 
وقرة ة العينو شةرق اس ؟ وهل مال 9 ون الجدات وال جداد؟ ل أر فى الروابات مايدل عليه وفضل أت واسم 


(1) أى يشفع لأبوه المسلين فةبل الله شفاحته فأمى بإخراجهما من النار وإدغالها الجنة 


3 


52 ۳ 


ساس و 


E‏ اللا سم مل ناء أل 4 آل وضع فى الأرض »ثوا السلام س - (خد) عر 


س -(ح) 
۲ - إن ت الدموات ابع ورين السبع َاجبالَ كلمن اخ لزا نف روج ال 3 لود دى 


0 ل انار دعها 5 البزار عن رده 5 (ض) 


۲٠ ۱‏ - إن اأسيد کون خيلا (خطع فى كتاب الخلاء ء نأنس - (ض) 
( دعن على ) أمير المؤمئين كرم أنه وجهه ورضى الله تعالى عله جزم الحافظ العراق يضءفه وسيبه أن فيه مندل 
العنرزى قال فى الكاشف ضعفه أحمد . 

( إن السلام اسم من أسماء الله تعالى وضع ) بالينا. للدفعول أى وضعه الله ( فى الآرض ) لتعملوا نه ر فأفشوا 
السلام بسكم ) أى أظهروه تدبا مؤكداً فإن فى إظهاره الإيذان بالامان و الاتحابب وال لكل بين الإخوان وإرغام 
الشيطان . ولاسلام فوائد كثيرة أفردت بالتأليف ثم قبل معنى السلام عایک أى معكم . قيل معناه الله مطلع عليكم 
فلا تغفلوأ وقيل معئاه أ م السلام عدم ا ی اسم ألله fle‏ إذكان اہ م ايله يذ كر على اللإعبال 7و( لاجماع معانى 
الخيرات فيه وانتفاء عو 0 الفساد عنه وقيل 0 السلامة لك كان المل بسلامه على غيره معل له بأنه مسالم له 
لاخافه وقيل معناه الدعاء له بالسلامة رخد عن أنس) وفالاباب عنأبى هريرة بلفظ إنااسلامامم م نأسماءاتهتعالى 
وضعه ف الآارضتحية لاه لديننا وأماناً لأهلملتنا رواه الطرانى فى الصغير . 

(إن السموات السبم والارضين السبع والجبال لتلعن الشيخ الزانى) يعنى يدعون عليه بالطرد واللعد عن رة 
الله بلسان الال والقال يأن يخلق الله لما قوة النطق بذلك علي الخلاف المعروف فى أظائره والذى خاق النطق فى 
جارحة الأسان: قادر على خلقه فى غيرها وهثل الزانى اللائط بالاولى وسر ذلك أن الونا من الخ لا عذر له فيه 
البتة لآن شبوته قد ضعفت وقواه أطت فوقوع الزنا مه ليس إلا لكونه مفسدا بالطبع فالقساد ذاتی له يستحق 
بسيه الطرد والإبعاد وأمًا الشاب فله فيه عذر ما لمنازءته الطبيعة وغلة الشهوة عليه والشيخة الزانية كالشبخ الزائى 
( وإن فروج الزناة ) من الرجال واانساء (لؤذى أهل النارتتن ركها) وإذا آذى آمل النارهم شغل حواسهم مام 
فيه EE‏ بالك بغيرجم لو شوه ؟ وكفى بذلك وعيداً ( اايزار مر 

رى الحصيب وضعفه المناوى وقال اليثمى فيه صالل بن حبان وهو ضعيف انتهى وأورده فى اللسأن من 

حديث a‏ هريرة بلفظ إن ااسموات ابيع والارضين السبع تلعن ااعجوز الزانية والشبخ الزانى وقال به هرن 
مبكر أت حسين بن عبد الأول 

( إن السيد) أى المقدم فى الامور وال ماطى الولايات قال فى الكدشاف السيد الذى يوق قومه فى الشرف 
( لايكون خی( أى لايذغى له ذلك أو لايذغى أن يسود وهذا قال الماوردى عن الهكما. ؤدد بلا جود كلك 
بلا جنود وقال الود حارس الاعراض ومن جاد ساد » من أضعف ازداد . جود الرجل يحببه إلى أضداده وضخله 
يبخضه إلى أولاده وخيرالاءوال مااسترق حرا وخي رالا عمال مااستحق شكرآً قال الراغب الرخل إمساك اللمقانيات 
عما لا عق حبسا عنه ويقابله الجود ؛ والبخيل هو الذى يكثر * ر الخل كالرحم من الراحم والبخل ضربان تخل 
بمقتنيات نفسه وتخل بمةتنيات غيره وهو أ كثره ذما انتهى وقيل 1سا يستحق السيادة من لايشح ولا يشاحم فلا 

بصانع ولا خادع ولا تغيره المطاءم , قال الغزالى الخل متم الواجب والواجب قسبان واجب بالشرع وواجب 
بالمروءة والواجب بالمروءة ترك المضايقة والاستقصاء فى الحقرات وتختاف ذلك باختلاف الأثخاص والاحوال 


- EV - 


مه 


Mij r. ١‏ اعد یری م مالا یری اذب - ابن سعد عن على - (ض) 


هك 3 الشمس والق., ر وران ع عبان فى ال تار الط يألمى (ع) عن أنس - (ض) 
۲۰۱۹ إن الشمس والقعر لا كسان أحدء ولا لحياته ء و لکا آ بان من ٣‏ یات أ 


سس اس اس اس سر سالا - ت 


١ bt; 


رار عام اس 9 sek‏ 
ګر رف الله مهما ا ٠‏ فاذا ادام ذلك 1 و ہی تی بک ماب 33 (خن) عزأفب؟ رة (ؤنه) 


سر ص 


عن ألى مسعود (قن) عن أن تمر( Ts‏ 


ف أذى 0 الفرع و ال اللايقة به فقد ری من الغل لک ا لصفة a‏ انه مالم 
يذل زيادة ص ذلك لطب الفضيلة و نيل الدرجات ر خط فىكتاب البخلاء ) أى الكتاب الذى أل سه فيا ورد 
فى ذمهم ( عن أس) بن مالك قال قال رسول الله صلي ا سلية هن سید ک ؟ فا لوا حر بن قيس 
وإنا لنبخله فذصكره 

إن الشاهد) أى الحاضر (يرى) من الرأى فى الأمور المهمة لامن الريا (مالا يرى الغائب) أى الحاضر يعم 
مالايعلية الغائب إذليس الخير كالمعاء:ة وهذا قاله لعلى كرمالله وجهه لما أرسله لقتل العاج الذى كان يتردد إلى مارية 
لإقتله فقال !. على با رسول الله أمض كيف كان فقال له إن الشاعد اح فكنشف له عن سوءته فرآه خصيا بوا 
فتركه ( ابن سعد) ف الطبقات (عن على) أمير المؤمنين 

(إن الشمس والقمر ثوران) بالثاء الثثة ( عفيران) أى معقوران يعنى يكونان كالزمئين (فى النار؛ لاا خاقا 
منهايا جاء فى بر آخر فردا إلا أو يحعلان ف النار ليعذب مما أهلها فلا يرحان 5أنهما زمئان عقيران فسقط 
قول بعض اأشكتكين على الاصول الإسلامية ماذنهما حتى يعذبا وما هذا إلا کر جل قال فى قوله سيحابه «واتقوا 
النارالى وقودها الناس والحجارة ماذنب الحجارة ؟ والثورالذ كرمنالبقروالآثى ئورة والمعةوراليت بالجراحات 
(الطبالمى) أبو داود فى مسئدهر ع ]كلاهما معاعن درست بن زياد عن يزيد بن أبان الرقاشی ( عن أنس ) بن مالك 
وأورده ان الجوزى ف الموضوعات وقال درست ليس شىء ولعقيه الف بأنه لم هم بكذب وبآن له متائماً 

(إن الشمس والقمر) آبتان من آياته تعالى رلا نكسفان) بالكاف وف رواية للبخارى بالذاء وهو بفتح الياء قال 
الزركشى عن ان الصلاح وقد مئعوا أن يقال يكسفان بالضم موت أحد) من الناس أو 1 النظاء وهذا قاله يوم 
مات ابنه [ر اهم فكسفت الشمس مالو كفت ت اوته ر ولا انه ) ذكره دفماً لاوهأ نه إذا لم يكن لوت أحد 

من العظاء فيكون لإيحاده تالالا كل كغيره وانكسافهما عبارة عزعدم إضاءتهما عالم المتاصرمما يلينا فى الوقت الذى 

من شاا أن لا يغيبا فيه وسبب كون كوف الشمس توسط القمر بينهما وبين أبضارنا لان جرم الفمر كد مظلم 
فيحجب ماوراءه عن الابصار و فلك دون فلك الشمس فإذار جدنا الشمس بأبصارنا والقمر باو بيا اتصل مخروط 
الشعاع الخار . عن الابصار أولابالقمر *م.تعدى إلى الس فشكف كلا أو بعضاً وسبب خسوف القمز توسط . 
الأرض بيله وبين وراك مس قیقع ف ظلالارض ٠‏ يست ظلامه الاصلي یری ءا (ولکنہما آيتان) أى علامتان 
لقرب يوم القيامة أو لعذاب الله أو للكونهما مسخر ن بقدرنه ( من آبات الله ) الدالة على وحدائيته وعظم قدرته 
(يخوف اله بهما ) أى بكسوفهما ( عباده ) من سطونه وکونه تخو لابنافى ماقدره أهل الحيئة فيه لان لله أفعالا 
علي حسب العادة وأفعالا خارجة عله وقدرته حا كة علي كل سبب ومسبب بعضهما علي بعض فالعاماء بالله لقوة 
اعتقادهم فى عموم قدرته على خرق العادة إذا وقم شىء غريب خافوا لقوة ذلك الاعتقاد وذا لامع أن ثم أسباب 


5 EA — 


ھا ست هله ساسم 


7 اهس rer‏ عل مر مه 
٠ ¥۷‏ ۲ 35 إن الغمس والعمر إذا رای ١‏ اداه ھن عليه َه عا ا ا 0 راه Kila‏ احدفة تت 


ان النجار عن أنس - (صح) 


۲۰۱۸ - إن الشجر يكون تسعة ودشرين يوما - (خت) عن أنس (ق) عن آم سلس (م) عن جار 


تر علا العادة إلا إن شاء أ (فاذا رأ بتم) أى ی عم (ذلك) أى كسوف واحدهنهما لاستحالة نقارنهما 
ف الوقوع عادة وفى رواية لابخارى رأيتوها 0 ا أو الآية وفى أخرى رأيتموها بالتثنية رفصلوا) صلاة 
الكسوف بكيفيتها البينة فالفروع ويحزى عنهما ركعتان كسنة الصبح (وادعوا) ات نديا (حتى) غاية لللجموع من 
الصلاة أو الدعاء ( ينكشف ماكم) بأن يحصل الانعلاء التام والامى فما للندب وإتما أمى بالدعاء لأن التفوس 
عندمشاهدة الخارق عرض عن‌الدنا وتتوجه للحضرة العليا فيكون حيئئذ أقرب للاجاية لايقال هذا يدل على تنكرر 
صلاة الكسوف إذا لم ينجل وهوغير مشروع لآنا تقول المراد مطلق الصلاة وقد يراد صلاة الكسوف وانكون 
الغاية يجموع الامرين بأن بمتد الدعاء إلى الانجلاء وفه أنه يسن عند الكسوف الدعاء بكشفه وضلاة تخصه وأنها 
تسن جماعة وأن الكواكب لااصل ها ولا تأثير استقلالا بل بام الله تعالى.( خ ن عن ألى بكرة ق ن ه عنأنى 
مسعود) البدرى (ق ن غن أبن عبر ق عن المغيرة) قالابن حجر هذه طرق كلها تفيد القطع لمن اطلع عليها من أهل 
الحديث فان المصطاق صلى الله عليه وسل قاله يجب 'نكذيب من زعم أن 0 لموت أحد أو حياته . 

( إن الشمس والقمر إذا رأى أحدها من عظمة الله تعالى 56 نكره للتقليل أى شيا قليلا جداً إذ لايطيق 
مخلوق النظر إلى کشر منها وإلا لفنى وتلاثى (حاد عن ججراه) أى وعدل عن جهة جره ( فانكىف ( دة 
ماغلب عام ما من الجلال قال الطبرى فى إحكامه وللكسوف فوائد منها ظهور اقرف فى هذين الخاقين العظيمين 
وإزعاج القلوب الغافلة وإيقاظها وليرى الناس أموذج القيامة وكونهما يفعل جما ذلك ثم يعادان فيكون ماعلل 
خوف المكر ورجاء العفو والإعلام بأنه قد يؤخذ من لاذنب له فكيف من له ذلب وقال الرعتشرى قالوا حكة 
الكدوف أنه تعالى ماخلق لقا إلا قيض له تغييره أو تبديله. ليستدليذلك علي أن له مسيرا ومبدلا ولان النيرين 
٠‏ يعبدان من دون الله تعالىفقضى ضليهما بساب النور عنهما لانما لو كانا معبودين لدقعا e‏ مايغير صا ويدخل 
علهما زابن 0 فى التار بخ (عن أنس) بن مالك . 

(إن الشهر) أى العربى الملالى ( يكون تسعة وعشرين يومآ )؟! يكون ثلاثين ومن ثم لو نذر شرا معيناً فكان 
تسعاً وعشرين لم يازمه أ كثر واللام فى الشهر عهدية والمعهود أنه حلف لايدخل علي بعض نسائ شهرآً فضى تسم 
رعشرون فدخل فقرلله فقال إن الشهر أى الحلوف عليه يكون الخ وسيب الحاف قصة مارية وتحرمالءسلفى قوله 
تعالى دياأنها اللىل تعرم» الآية أوأهديت له هدية فقسمها فلم ترض زينب نصيما فزادها فلم ترض فقالتعائشة رضى 
لله تعالى عنها قد أت وجهك ترد عليك أو أنبن سألنه النفقة أو غير ذلك اف لايدخل عليون وجاسف مشر ة 
له قال الخطابى إنما ل يلزمه أكير من ذلك لاته كان عين الشهر وإلا فلو نذر صوم شر بغير تعيين زمه ثلاون 
وهذا نص فى الحاف على البعد من الننا ء قال الحرالى والشهر هو الحلال الذى شأنه أن يدور دورة من حين بهل 
إلى أن بهل انبا سواء كانت عدة أيامه نسعاً وعشرين أو ثلاثين كلا العددين فى مة النسمية بالشبر واحد فهو شائع 
فى فردين متزايدى العدد لإ :نيه ) قال جمع من خصائص هذه الآمة الاشور الحلالية ( خ ت عن أنس ) بن مالك 
رق عن آم سامة) أم المؤمنين م عن جابر) بن عبدالله (وعائشة ) آم المؤمنين لكن لفظهما إن الشهر تسع وعشرون 
بحذف يكون ولا شمن کي ليكون عشرين برها » ذ كره أبوزرعة 
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0 سروق سم سه ار ت روا ري اوس ا ج 
oS‏ إن ال بطي تقد رايب إلى لا وای ويد خلود 1 زل دا غل . وخرجون مع أ خرخارج 
(طب) عن : أنى أمامة (ض) 


aE 


Ne fe‏ ا شيخ بلك ته الس 1 م طب) عن ابن رو - (ض) 


سر 


ولوس واورر ‏ رر 9 


of ARA 1 ‘3‏ رة»وكل واب ذى شيرة - الخام فى اللكنى وابن قانع 


(عدهب) عن رافع بن يزيد - (ض) 
( إن الشياطين) جمم شيطان من شطن بعد عن الرحمة أو الصلاح آر شاط ععنى ا-ترق (تفدو براياتها) أى 
تذهب أول الثهار بألو بتها وأعلامها إلى ( الآسواق) أى جاءم اليع و الشراء (فيدخلون) ها (مع أول داخل) إلا 
(ويخرجون) متا ( مع آخر خارج) منها فلا كانت عادة الرابة استعاله! فى معركة الفتال استعيرت هتالتعارك الئاس 
عندالبيع والشراء وحلفهم الأ مان السكاذبة لرواجها راحتال أما رابات حقيقة حجبت ؛ ور وبا عتا بعيدة ٠‏ والمراد 
! ننم لابفارقوت السوق مادام اناس فيه لاغوائهم أهله ووسوستهم م بالغش والخديعة والخياءة ونفاق السلعة 
بالعين الكاذب و نحو ذلك و هذا ميد يأتى عل الآثر والقصد التحذر من دخوله إلا لضرورة (طب عن أنى أمامة) 
الباهلي قال الميثمى وفيه عبد الو ماب بن الضحاك وهو متروك . ١‏ 
رإن الشبخ) أى هن وصل الى حد الشبخؤخة بلك نفسه) أى يقدر على كف شموته وقع لذته فيصيرحا ؟ علها 
ومن قدر على ملع نفسه ما لا يذيغى فلا حرج عليه فى التقبيل وهو صانم (حى طب عن ابن يمرو ) ابنالعاص قال 
كنا عند الثتى صلى الله عليه وسم لخاء شاب فقال يارسول الله أقبل رأنا صائم قال لا اء شيخ فقال أقبل وأنا 
صاكم قال لم فاظر بعضنا إلى بعض فقال قد علدت لم نظر بعضكم لبعض إن الشميخ الح قال الحرثمى فيه ابن لهيعة 
والكلام فيه معروف 
(إن الشيطان) من شمان بعد أو شاط هلك وراد إما إبليس فاللام للمهد ١‏ إا نوعيه فلاجاس (بحب الحرة) 
أى عيل ميلا شديداً اليها (فايا كم والخرة) أى احذروا ليس المصغ ما كلا يشا رکدک الشيطان فيه لمدم صبروعته 
(وكل ثوب ذى شهرة) أى صاحب ثمرة يعتى المشهور بمزبد الزبنة والنعومة أو مريد الخشونة والر'اثة فإن قلت 
قد ذ كر ءلة انبى عن ابس الأحمر وهو محبة الشيطان فا بالهلم يذ كر علة ذى الشهرة قلت إنه تركه لعلبه من ذلك 
بالأولى فانه إذا كان الا<مر عو بآ للشرطان فذو الثم _ة عبوب له أ كر لآنه أعرق فى الزيئة وفي-ه مقاسد لانوجد 
فى الامر البحت القانى » والخطاب لارجال وهذا من أدلة من ذهب إلى تحريم لبس الإ حر( ا لجا ج فى الكنى) أى 
فى كتاب اکى وكذا ابن السكن وابن منده (وابن قانع ) فى معجمالصحابة (عد هب) من طريق أنى بكر ال زلى قال 
ابن حجر رحمه الله تعالى وهو ضعيف (عن رافع بن يزيد) كذا خط الصف وهو الو جود فى الشعب وغيرها وى 
وف لسخة رافع بن خدج وهو خطاً بل هو رافع بن يزيد الثذنى قال ابن السكن لم يذ كز فى حديثه ماعا ولا رؤية 
ولست أدرى أهو الى آم لا وم أجد له ذكراً إلا فى هذا الحديث وقال الجوزقانى فى كتاب الأباطيل هذا حدديثك 
باطل و[سناده متقطع قال ان حجر فى الاصابة وقوله مردود فإن أبا بكر الهذلىلم يوصف بالوضع وقد وأفقه سعيد 
ابن لشير وغايته أن لمن ضعيف أما که عله بالوضع فردودانتمى وقال فى الفتمم الحديث ضعيفو بالغ الجوزةانى 
فقال إنه باطل وقد وقفت على كتاب الجوزقانى وترجمه بالاباطيل وهو مخط ابن الجوزى وقد تبعه على أكاره 
فى الموضوعات لکن لم يوافقه علي هذا الحديث ولم يذ كره فما فأصاب اتتهى ورواه الطبرانى أيضا باللفظ المزيور 
عن رافع المذكور قال الهيثمى وفيه أبو بكر المذلى وهو ضعيف ثم إن فيه يوسف بن سعيد . قال الذهى : بجهول 
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دف سا سا ور دوه - مسد امور 


0 إن الشيطان ذب الإا نک ذب مم أذ 'شاء القصيه الاح‎ ۴٠١ ‘YY 


ا 


11 وَالتَمَابٌ » 


ا 


وعم جاع والعامة ة والسييد 3 i‏ ع 


٠ 7‏ ۲ إِنَّ الع سان عضر ر عند كل تين 7 ل كام 0 ضر عن د طعامه f.‏ ات من ١‏ 


وہ وق ور م ر ع هبر مامه 


ادم اللقمة فل مط اکن 1 منأَى ؛ م 0 ا كلها و لیدع | ل رطان أن ٬‏ قاو رصاع > فاه لايدرى 

(إن الشيطان ذئب الانسان كذئب الغم ) أى مفسد للا ذسان أى بإغرائه ومهلك له كذئب أرسل فى قطع من 
الغنم ( يأخذ الشاة القاصية ) أى الومردة عن صواحياته! وهو حال من الذئب والمامل معنى التشبيه وهو تمثيل مثل 
حالة مقارقة الجاعة واعتزاله عهم ثم ساط الشرطان نيه حالة شاة شاذة عن الغنم ثم افر اس الذئب إباها إسيب 
القطاعها وهو ضف أاشاة بصفات ثلاث فالشاذة هى النافرة والفاصية هى الى قصدت العد لاعن افير (والناحية) 
عا. «هملة التى غفل عنها , بقيت فى جانب متها فإن التاحيةهى النى صازت من ناحية الأرض ولا انتهى اليل حذر 
فقال (وإياكم والشعاب) أى احذروا التفرق والاحتلاف فق الصحاح شعب الثىء فرقه وشعبه أيضا جمعه فهو 
من الاضداد , و فالا ساس اأشعبالطريق والتهروظى أشعب متياين القر نين جداً وتشعتهم الفتنة (وعليكم بالجماعة) 
تقر بر لعف تقر بر وأ كيد بعد 7ا كيد أى الزموها وكونوا م مع السواد الاعظم قان من شذ شذ إلى النار (والعامة) 
أى السواد الاعظم من المرمنين (والمسجد).أى لزومه فانه مع الأخيار وموطن الابرار وأحباللفاع إلى الله تعالى 
ومئه: فر الشيطان فيعدو إلى السوق ونصب كر سبيه وسطه ويدكز راه و يدث جنوده ويقول دو نكمن رجال . 
مات أبومم ووک حى » ف بين مطففؤ كيل وطائش فى وزن ومشفق ساعته بيمين مفتراة و مل علبهم بجنوده حملة 
فز مهم ويقابهم إلى المكاسب الرديئة وإضاعة الصلوات ومنع الحةوق فلا بزال هذا دأب الششيطان مع أهل الغفلة 

من أول دخول ألم ال آخر خروج آخرم فهذا ما أشار إليه المصطق صلاله عليه وسلم بةولدقالحديث السابق 
والدواء نافع من ذلك لداخله تقوى الله ولزوم 'لذكر المشهرر الندوب لدأخل السوق الذى يكتب لقائله فهألف 
آلف حسنة ويحط عنه آلف آلف خطيئة ويرفع له ألف ألف درجة (خم) مس حديث العلاءين زياد ( عن معاذ ) 
ابن جبل قال الحافظ العراقيرجا له ثقات إلا أن فيهانقطاعاً ١ه‏ » و بينهتلميذه الثم فال العلا ءل يسمع منمعاذو الرجال'قات 

( إن الشیطاں تحضر أحدكم عند کل شىء من آنه ) أى من أمره الخاص به أوالمشارك فيه غيره فإنه بصدد 
أن يغايظ الإنسان المؤمن ويكايد ويناقضه حى يفسد عليه شأنه فى كل أموره قال ابن العربى لاخلن أحد من 
الخلق عن الشيطان وهو موكل بالانسان يداجله فىأحره كله ظاهراً وباطنا عبادة وعادة ليكرن له منه أصيب (حتى 
بحضره عند طعامه ) أى عند أ كله للطعام وثر به للشراب ( فإذا سقطت) أى وقعت (من أحد ك اللقمة) حال 
الآ كل (فليمط ما كان با من أذى) أى فليؤل ماعليها من تراب أوغيره ؛ والاماطة التئحية قال فى الصحاح أماطه 
ناء ومن إماطة الآذى عن الطر يق ( ملا کھا) ندبا أوبطعمهاغيره (ولايدءهاللشيطان) أى لايتركها لهرفإذافرغ) 
من الا كل ( فليلعق اماس أى يحسما( قال فى الصحاحلءق الثىء لحسهو بابه قهم والملعقة بالكسر واحدة الملاعق 
واللعقة بالضم اسم ما تتأخذه الملعقة واللعفة بالفتح المرة الواحدة واللعوق اسم مايلعق اه وزاد فى روليات أويلعقها 
غيره من لايتقذر ذلك (فإنه لايدرى فأى طعامه 'نكو ن الر كة ) أ ف الساقط أمماق القصعة أمف ماعل الاصابع ؟ قال 
الحقق أبو زرعة الظاهر أن المراد هنا وفيا مرويحى. بالشيطان ا لجنس فلا مختص بواحد من الشياطين والشيطان 


)١(‏ والام بالا كل للتدب ومحله إذا لإتتنجس آما [ذاتنجست وتعذر غاها فينبغى له أن يطمهما لتحوهرة 
پہ ا بي 


ؤونو” عد 
لخبتت 77ح سب دحتا رن 
فى أى طعانه کون البرك - (م) عن جار رصع) 


‘Tt‏ ت الا ن بای ا فى صلاته قايس عليه 0 0 5 ی م : اذا وجد ذلك د 


Fo e‏ م orem‏ بعس سم و لوس 6ه و و سے 
فأ جد جد كين وهو جالس قبل إن ل 5 لم - (ٿه)ء ا 


of‏ ساسا دو كوس 001 سر 


528 کن اله دان فال :زك بار لأبرح اغوی ع مادامت ارا فأجسادم, دقال 


ر و و 


ارب و زی رجلا لازال عفر م ما نقرو نی - (حمعك) ) عن ألى سعيد ‏ () 


كل عات متمرد . هبه من الجن والإنس والدواب لك المراد هنا ثياطين الجن خاصة وتحتمل اختصاصه بالشيطان 
الآ كير [لليس وفيه ترك الكير والغيير عادة الآ كابر , إماطة الآاذى عن المأ كول والمشروب وارغام الشيطان 
بلعق الاصايع ,أ كل المنائر , [طابة المطاعم حا وءهى (.م عن جار ) زعبدالته ورواه عنه أيضا 9 يع وغيره. 

(إن ااشيطان يأر فى أحد كم د وصلانه ) ا فيها (قيلبس) بتخفيف الاء المرحدة المكسورة أى مخاط رعليه 
حتى لایدری أى لم ( (صلى) من الركعات ر فإذا وجد ذاك أحد ج فلسجد ) ۳7 للسهر ندبا عند الشافعى 
ووجوبا عند أب حئيمة وأحمد رسجدتي) فقط وإن تعدد الهو ( هو جالس قبل أن يلم أمبل) من اصلاة وإعد 
أن يتشيد سواء کان سهوه بز ادة أو نقص وهذا کا ى نص صرح شاهد لا شا فعی وذمابه إلى أن محل سنجو د السوو 
قيل السلام ورد على أبى حنيفة فىجءله بعده .طاا ومالك رضى الله تعالى عنه فىقوله إنه للزيادة يكون بعدهوالتقص 
قله وفيه أن سجود الهو سجدتان فقط وهو إجماع , آما الخبر الآ كل-هو سجد تان بعدمابلقضعيف لايقاوم 
دذا الحديث الصحيس ( ت ه عن أوهريرة ) قال الحافظ العراق فى شرح الترمذى إسناده جيد 

( إن الشيطان ) افظ رواية أحد إن [بليس دل الشيطان رغال رعزتك) أى قوتك , شدتك (بارب لاأبرح 
أغوى (2 ) أى لاأزال أضل (عادك: الأدمرين المكلدين يع لاجتيدن و غواثهم آي“ طر ق محكن زمادامت 
أرواحهم فى أجسادم ) أى مدة دراءها فيها (ففال اارب وعزتى وجلالى لاأزال أعمر لم مااستغمروقى) ١أى‏ 
طلبوا! نى الغفر ان أى السترلذ:.هم مع اندم على ما كان نهم والاقلاع رالار. جم المظام , العزم علي عدمالعود 
إلى الامنترسال مع اللعن وظاهر الخر أن غير الخلصين اجون من الشبطان وليس فى آة ولاغوينهم أجممين إلاعبادك 
مهم الخلصين, مايدل على اختصاص العدة بهم کا م لان قد قوله تعالى ١‏ من امك ٠‏ أخرج العاصين المستغفر بن 
[ذمعناه من اتبعك واستمر على المتابعة ولم يرم إلى الله ولم يستغفر ثم و إشعار الخير :ودين لكيد اأشيطان وعد 
كريم من“الرحمن بالغفران قال حجة الاسلام لكن إاك أن تقول إن الله يغفر الذئؤب لاعصاة فأعصى وهو غى عن 
علي فاك هذه كلمة دق أريد ها باطل وصاحما اقب بالماقة نص خر : الاحمق من أتبع نفسه هو اها وى 
علي اله الآمانى » وقولك هذا يضاهى من ريد أن يكون فقيهاى علوم الدين ناشتغل عنما بالبطالة رقال إنه تعالىقادر 
علي أن يفيض على قلى من العلوم ما“فاضه على دلوب أنبياه وأصفيائه بغيرجهد وتعم فى قال ذلكضجك عليه أرباب 
البصائر وكيف لطاب المعرقة من غير عى ها والله يقول « وأن ليس للإنسان إلا ماسعى » ١‏ عا يجزون ما کلم 
تعملون ‏ (حم ع ك عن أنى سعيد) الخدرى قال ايشم أحد إستادى أحد رجاله رجال الصحيح وكذا أحد استادى 
أبى يعلى ورواه عنه الجا ضا وقال ربح وأقر #الذهى . 


(1) أى فلبين على اليقين وهو الآقل و يكئل صلاته ويسجد 
(r)‏ بفتم مزة 1 19 ذم مزة أغوىأىلا أزالأضل بىآدمأى [ لاا لصيز ممم و حتمل العموم ظنا منه إفادة ذلك . 
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- كوخ 


EEE 2‏ ارمس الور قدصت سج شاه . 
١5‏ ؟ إن الشيصان ل ياق عمر منذا. -لم إلا ال وجهه - (ط.) عن سديءة زع) 


-ٍ ع سس اسل‎ E وراو ا ملام چ نا رل سس ص‎ RN 


YTV‏ ل . اأشيطن اف احد ع وهو ف ہے ا“ اله شر حل إشدرة من دم ره قمدها فيرى انه أحدث ٠‏ لک 
سوم 5 ي عر ب ت ص 5 3 1 ا 
اصرف ی اسم صونأ او جد 0 2 (حم ع) عن لى سويد 


علس عع وس 3 تو ص مه سد م وال س صاش ر 
ا FJ‏ الشيط ن إا 5 التداء مبااصلاة احا ل ضراط » حى لا امم و » قاداس ي دجع 


را وص س وا صر 0 له Ep EE‏ و و 


فوسوس › ذا مم الإقالة له ذهب حي لا إسمم صو ته فاد سات ر جح فوح امن -(معنآ یھر رڈ صم) 

ل بان ! م باق تمر بن الخطاب رم 5 اسم ا 0 خط رارج هيبة منذ وغذافه له لاستعداده له 
ومناصيته إياه ا 9 للا طلعت عايه مس النبوة ة وأشرة قت عليه أنوار الرسالة ليس لامة الحرب وتحلى بأتواع 
الاسلحة وحل فى حومة الحرب بين باعث الدين وداعى الموى واأشيطان فكان القهر والغلة لداعى الدن فرد 
جيش الشيطان مغلوباً فكان إذا لقيه بعد ذلك استلله فالخ عبارة عن ذلك 'حتل الحقيقة وهكذاحال لا كابر 
معه حتى قال أبو حازم ماالشيطان حتى .هاب فوالله لقد أطبع فا نفع وعصى فا ضر وكان بءض العارفين يتمثل له 
اأشيطان بصورة حية فى محل #رده فإذا أراد السجود تحاه بيده , يقول والله لولا نتنك م أزل أسجد عليك وقال 

بعض العلياء لولا أن الحق سيحانه أمنابالاستعاذة منه مااستعذت منه لحقارته (طب) من طر يق الا زاعى وكذا 
ا ن مئده وأبونهم (عن سديسة) بالتصغيرالا نصارية قيل هى مولاة حقصة بذ عمر قال اطريثم بی ولايعلى للاوزاعی 
سماع من أحد من الصحابة 0 عن الأوزاعى ع سام عن سديسة وهو الصواب وإستاده حسن 
إلا أن عبد الرحمن بن الفضل بن موفق لم أعرفه و بقية رجاله وثقوا 

(إن ااشبيطان ليأنى حن وهو فى صلاته فا خذ بشعرة من دبره فيمدها فیری) أى يظى المصلي (1 0 
خروج ريم من ديره فإذا وقع ذلك ,فلا ينصرف) من صلاته أى لايركها لتطور و يتأتف (حتى يسمع صو (i‏ 
أى صوت ريح خر ج منه رآو جد رحا أو يشم رائعة خرجت مله وهذا از عن تين الحدث لآ ہا سبب للعلم ب 
فالمدار على قن الحدث بذلك أ و بغيره ولا يشترط الماع والشم بإجماع المسلين ‏ فى ادياج لابه قد يكون أصم 
1 وأخثم فذكر ذلك إتما هو جرى على الغالب أوخروج دلي سؤال وفيه أن خروج الخارج »ن قبل أو دير يوجب 
الحدث مخلاف الشاك فيه وهذا أصل قاعدة عظيمة وهى أن التيةن لايرفم بالشك والمراد به 3 |ابردّد الشامل 
للظن والوم فيعمل باليقين استصحاباً له شن تنيقن الطه. وشك فى ضده أخذ بالطهر هبه فى صلاة آم لا و[ءسا ذكر 
الصلاة لذ كرها فى سؤال سائل فلا يعتبر فى الخ کا لايعتبر فيه كوه فى المسجد م جاء فى رواية والكلام على القاعدة 
المذكورة مسوط فى كتب الفقه وهذا أضل 0 إن البقين لابرفع بالشك جز تيه قال الخزالى الشيطان يأنى ابن 
آدم من قبل المعاصى فان اتن أناه من وجه النصح حتى يلقبه فى بدعة فان أبى أمره بالتحرج الشدة حى يحرم ماليس 
حرام فان أبى شککه فى وضوئه وصلاته حتى خر ج عن العلم قان أبى خقف عليه أعبال البر حتى يراه الناس صابراً 
غفيفاً فيميل قله الم و يعجب بنفسه ويه مهلك وعنده رشت اجه لابه آخز درجاته وبال أنه لو جاوزه أفات منه 
إلى الجنة (حم ع عن أنى منعيد) الخدرى قال اليثمى فيه علي بن زيد اختاف ف الاحتجاج به 

( إن الشيطان ) فى رواية مسلم إن [ بلاس وهو نص صر ج فى أن الر اد باأشيطان هنا إبليس ولا اتجاه لترديد 
أميرالمؤمنين فى الحديث : الحفظ ابن حجر بقوله اهراد بالشيطان [بليس أو جنس الشيطان لابه الشيطان الآ کر 
قاله الحافظ العراق (إذا سمع النداء بالصلاة) أى الآذان لها رحال) قال فى المصباح حال حولامن باب قال إذامضى 


8 oy ~— 
84 


5 
3 2س سام اور ار رن رر توص صل ر ۳ ر o‏ ا 0 5 


1 ؟ - إن الشرطان بای احدك فيقول : من خاق السماء ؟ فقول :1 كول من اق الارض ؟ 


صر ابر ابر غو 2 ر س امام اس مهسي لوو مومع ها م 


فيقول : الله . : فقول : من اق الله ؟ اذا وجد ذلك أحد ك فليقل وآ منت الله ورسول» (طب) عر ٠.‏ 
ان رو 6 


| وهله ت م ولول ٤ض‏ حول TT‏ وقالا لو شر ی ره ألله سال TT‏ 0 أى الكرنه 4 وق 
رواة حول اء مهدلة آي دقام 7 أرباً كذ اف ذخة المؤافرق نسحالا فىزة ضر اط) حقيق يشغل نفسه يهعن سماع 
الآذان ر ا لتحال, إن لتك براوا كتفاء بااضدير كا «احرهاو ابءضكولءض عدو (حتی) أى کی لايسمعصوته) أى 


ص ت المؤدن بالتأذين ما اشتمل عليه دن قراعد ادن وإظهار شرام الاسلام والقول بأن اراد حتى لايشهد 


للؤذن ا سمعه إذا استشهد بوم القيانة أعتردوه (فاذا سكت ) آی فرغ اوذ هن الآذان ( رجع ) الشعان 
( فوسوس ) للءصاين والوسوسة كلام خن واتنيه ق القلب و إا يجىء عند الصلاة مع مافيها من القرآن لان غالا 
سر ومئاجاة فله طرق على إفسأدها على تاعلها و إفساد خضوعه 2 الأذان فإنه برى اتفاق كل المؤذنين على 
الإعلام ووم الرحة هم 3 باه من رد ماأعانوا ‏ عليسم يذ كر عصيانه وعفالفته فلا علك الحدث ( فإذا م 
الإقامة ) لاصلاة ر ذهب ) 1 ی وله ذرلط وتركء ١‏ كدفاء بذ كره 3 قبله فيشغل نفسه بد أثقل الاذان والإفامةعايه 
رح لا) أى لملا ( إسمع صوته فإذا سكت ) لقم م إرجع ) اشر يطان ( فوسوش ) لبهم وفيه فضل الاذارس 
والإنامه إذ لولاه لما تأذى ممما الشيطان وحقارة الشيطان وهوانه علي أهل الإعان ولو ناصيوه واستعدوا 

له لاعيوه تعبا وأبعدوه هرياً لاله إذا حصل له من الآذان ما ذكر وهو بلا قصد له فک من قصده واستمد لهء 

بيد أن الا كابر لايالون به لعدم السلطان له علهم فهو رورض نفسه علي ضرم فلايقدر ويطر تفه كالفراشيأمن 
النار فلم ا فتحرقه قال أبوزرعة والظاهر أن هره إيما يكون هن أذان شرعى م ستجمع للشر وط واقم ببحله أريد 

به الإعلام بالصلاة فلا لر جرد صورته وقالالغزالى قوت الشيطان الشووات فن كان قلبه خالا عنها أن جر عنهكجرد 
کرم الله م لو وقف عليك كلب جائع وليس عندك مارؤكل فيمجرد ان تقول له اخساً اندفع وإن كان عندك ذلك 
جم ولم يندفع جرد ال كلام فالشهوة إذا غلبت على القلب تدفم حقيقة الذ كر إلى حو اشى القلب ولم تمكن من سوء 
يداه (يستقر الشيطان فيه والقاوب الائية من الهوى و الشبرات يط قها الشيطآن لا للشهوات بل خلوها بالذفلة عن 
الذكر فإذا عاد إلى الذكر غنس الشيطان وإن كنت تقول الحديث ورد مطلقاً بأن الد كر والصلاة يطرد الشيطان 

ول تفهم أن أ كر عمومات الشرع خصو صة بشروط يعرفها علماء الدين فانظر لافسك فايس اشر كالمءاينة تقل 
أن منتهى ذكرك صلاتك فراقب قلبك وانظر كيف اذه الشيطان إلى الأسواق وحساب المعاءلين و كيف جر بك 
فى أودية الدنيا ومهالكها حىآنك لانذكر مانسيت من فضول الدنيا زلا وصلاتك ولا بزدحم الشيطان على قلبك 
إلافما والصلاة حك القلوب وك أن ا تعالى قال «!دعرق أستجب لک وأنت ”دعو فلايستجيب فكذاتذ كرات 
ولا جرب الشيطان عنك لفقد الشروط فى الذكر والدعاء ( م عن أبى هريرة ) وفى الباب غيره أيضاً . 

ر إن الشيطان يأتى أحدم فقول ) موسوساً مستدرجاً من رتبة إلى رتبة ليوقع المكاف فى الشك فى الله تعالى 
رمن خاق السا ؟ فيقو لاله فيقولمن خا قالارض؟ فيةولالله فيقول من خاق انه 9) رواية البخارىمن+لق ربك (فإذا 
وجد ذلك أحد ف نقسة ( فايقّل ) بقليه ولسانه رادا على الشيطان ( آمنت الهو رسوله ) فإذا لجأ الإنسانإلىالله 
فدفعه اندقع لاف مالو اعترض إنسان بذلك فإنه يمكن قلعه بالبرهان والفرق أنالآدى يقعمئه سؤال وجواب 
والحال معه مخصور حلاف الشيطانكلءا آلرم حجة زاغ لغيرها لإ تذيه ‏ قالالعارف ابن عر رضىاشهعنه لامناسة 
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ام ٣۴‏ س فيض القدير ‏ ج پ) 


چک F1‏ ر : 10 
ر 2س رو مسار وراش ر ار صن س راص ص ب 


ا" إن الشبطان قول : : ٤‏ د لفك د 3 قزل :الله . فيقول ل: سن خلق الله ٩‏ فإذا ود 


عش لرن ١‏ موسرم ل م موسيم 


اح سد ذا ذلك فليقل ا نت بالله OT‏ له » قان ن ذلك بهي ء ا اين أنى الدنا ف مد كايد الك .طان عن 
عالقة ‏ ر( 


)° لن ال مظان راضع خط عل قأت أبن آدم ١‏ إن ةذ كي لله تعالى خن ءون نی الله التقم 
قل اين أبى (ع مب) عن أنس رضى الله عنه - (ش) 


بين الواجب واامکن واف للبقيد معرذة المطلق 3 تشه و 2 3 0 الممكن ا معر ف تة الى 8 
بالذات ومامن وجه للسكن إلا ويوز عليه العدم والافتقار فلو جع بين الؤاجب لذاته وبين الممكن وجه جاز على 
الواجب ماجاز على الممكن من ذلك الوجه وذلك فى حت الواجب تحال فرثيات وجه جامع نيما عال فلم تصل إلى 
معر فته سبحانه إلا بالعجن عن معرفته لانا طلينا أن نع فه يا نطلب معرفة الأشياء كلها من جهة الحقيقة الى المعلومات 
علا فلا علينا أن ثم موجوداً لامثل له ولا صورة فى الذهن ولا يدرك تحسكيف يضبطه العقل قتحن نعلم أنه 
موجود واحد فى آلوهيته وهذا هو العلم اذى طاب مثا غير عالمين يحقيقة ذاته التى يعرف سبحانه عاننا ( طب عن 
ابنعمرو ) بن العاص قال ايشم رجاله رجال الصحريح خلا أحمد بن مد بن نافع الطحان شيخ الطبرانى وهذا الحديث 
روأه مس من حديث أبى هريرة رضىالله تعالى عنه بلفظ يأنى الشيطان أحدم فيقول من نخاق السماء من لق الأارض 
ا O‏ من ذلك شيئا فليقل آ مات بالله ورسوله . 

(إن الشيطان انى أنى أحدم) ہا امخاطون بأى صفة 5: تم (فيقول من خلقلك فيقول الله فيقول فن خلق الله فإذا 
وجد أحدكم ذلك فليقل آعنت بالله ورسوله) أى قل 5 عدو اه المعاند وأومن بالله وا جاءبه رسوله (قإن 
ذلك يذهب عنه) لان الشة ممما مايندفع بالإعراض عنها ومنها مايندفع بقلعه ءن أصله تطاب البراهين والنظر فى 
الأدلة مع [مداد الح بالمعرفة والوشوسة لاتعطى ثبوت الخواطر واستقرارها فلذا أحالهم على الإعراض عنها قال 
ل طان حمل العوام ومن لم ارس العم وم يترحر فيه على التفك ر فى ذات الله وصفاته فى أمور 
لاببلتها حد عقله حتى یشک فى آم الدين أو عل [ليه فى الله خيالا يتعالى الله عنه فيصيره كافرأ أو مبتدعا وهوبه 
فرح مسرور متبجح عا وقع فى صدره يظ أن ذلك هو المعرقة والبصيرة وأنه اتكشف له ذلك بذكائه وزيادة 
عقله وأشد الناس حقا أقو 4 اعتقادا فى عقل نفسه وآثقب الناس عقلا أشدم اتهاءا لنفسه وظنه وأحرصهم على 
السؤال من العلماء والنى لم يأممه فى علاج هذا الو واس بالبحث فإن هذا وسواس يجده العوام دو نالعلماء و إا 
حق العوام أن يؤمنوا ويسلدوا ويشتغلوا بعبادتهم ومعائهم وإتركوا الم اعلماء فإن العاعی إذا زی أو سرق خير له 
منأن يتكلم فى العلم باقه بغير إثقان وإلاوقع ف اللكفر من حيث لايدرئ كن يركب لجة البحرولايءرف السباحة » 
ومكايد الثديطان فا يتعلق بالعقائد والمذاهب لاتحصر ران آي الدنيا) أبو بكر القرئى ف كتابه (مكايد الشيطان 
عن عائشة) قضية كلام المصاف أله لم بره خرجا لاحد من الأشاهير الذين وضع هم الرموز والإلما أبعد النجعة 
عازيا لابن آي الدئيا وهو يجيب فقد خرجه الإمام أحمد وأبو يعلي والبزار قال الحافظ العراق ورجاله ثقات . 

(إن الشيطان واضع ختطمه) أى فه وأنقه والخمام من الطير م:قاره ومن الدابة مقدم أنفها وها رعلى قلب ابن 
آدم فإن) وفى أسخة فإذا والآوك هى اثثابجة مخط الصف (ذكر الله تعالى خنس) اتقرض وتآخر (وإن مى الله 
التقم قليه) فود الشيطان دن الإأسان على تدر ملازمته لاذ ك و ناس فى ذلك متففاوتون وهذا تجذب أولياء الرحهن 
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قال آبو سید الخر ا تاذ عى ناحية فقات مال فقال إيش أعمل بك لزمتم الذكر وطرحتم ماأخادع 
به قلت ماهو قال 'لديا ذولى عى ثم التفت وقال بق لى فيكم لطيفة قلت ماص قال السماع وصة اللاحداث قال 
الغزالى مهما غلب عل الذاب ذ كر 3 ومقتضات الهرى وجد الششيطان ءالا فوسوس ومهما اعرف القلبإلى 
ذكر الله ارتحل الشيطان وضاق اله وأ ثر .القلوب قد افتتحها جندالشيطان وملكوها ومبدأ اسأيلائه اتباع الهوى 
ولا کن فتحها بعد ذلك إلا بتخلية القاب عن قوت الشيطان وهو الهوى والشورات وعمارته بزحكر اہ وقال 
الحكم قد أعطى الشيطان وجنده السييل إلى فتئة الأدى وتزيين مافى الأرض له طمعاً فى غوايته فهويهيج النفوس 
إلى تلك الزينة تهييجا يزعزع أركان الدن ومستقر القاب حى بز عجه عن مقرة ولا يعتصم الأدى بثىء أوثق 
ولا أحصن من الذكر لآنه إذا هاج الذ كر من القاب هاجت الانوار فاشتعل الضدر بثار الآنوار وهيج العدو نار 
الشموات فإذا رأى انعدو هيجان الذكر من القاب ولى هاربا وعدت نار الشهوة وامتلا الصدر نورا فيطل كيده 
(إنذيه) قال الغزالى أهل المكاشفة من أرباب القلوب بتمثل لهم الشيطان بثال فى اليقظة فيراه الواحد منهم بعينه 
ويسمع كلامه وبقوم ذلك عقام حقيقة صورته كا يكشف ف النام للصالين وإنما المكاشف ف اليقظة هو الذى 
انتهى إلى رتبة لاعنعه اشتغال الحواس بالدترا عن المكاشفة الى تكون فى النوم فيرى فى القظة مايراءالناءم کا روى ` 
عن ابن عبد العزيز أن رجلا سأل ربه أن بريه موضع الشيطال من قلب الأدى فرأى فى النوم جسد رجل يشبه 
البلور يرى داخله من خارجه والشرطان بصورة ضفدع قاعد على م متحكبه الاسر له خرطوم طويل أدخله فى 
منكبه إلى قليه وسوس اليه ذاذا ذ كر الله خاس ومثل هذا قد يشاهد فى القظة وقد رآه بعض المكاشفين بصورة 
كلب جام على جيفة يدعو الناس الها أو لقصد أن يصدق بأن الشيطان بتكشف لآ ريا بالقاوب وكذا الك ؛ 
إلى هنا كلامه ران أبى الدنيا) فالمكاند (عهب) كلهم (عن أنى) قال الطيثمى فيه عند أبى يعلى عدى بن أبى عمارة 
وهو ضعيف 

(إن الك طان) أى عدو الله إبلیس کا جاء :صرحا به فى رواية مسل زعرض لى) أى ظهروبرزك أى فى صورة 

هز کا جاء فى رواية أخرى (فشد) أى حمل (علي) فى رواية ان عفريتاً من الجن تفات على" مروره بين يدى وإليه 
ذهب أحد لآن المصطق صل الله تال عليه وآله وسلحم بقطع لع الصلاة بمرور الكلب الاسود فقيل مابال الاجر 
وال بض من الاسود قال الكلب الأسرد شيطان الكلاب 9 بتصورون بصورته ويحتمل کون قطعها بأن 
يصدر من العفريت أفعال تحوج إلى دفع منافية للصلاة فيقطمها بتلك ال فعال (ليقطم الصلاة) الاولية وأخر لفظ 
عل" ليفيد أن التسليط على إرادة القطع نما هو على ظاهر ااصلاة ر على" فأمكتىالله تعالى هع أ علق غالا عليه 
رفذعته) يذال معجمة وعين مهملة ففة وفوقة مشددة أى خنقته جئقاً شديدا قال ابن الاثير والذعت بذال ودال 
الدقع العذيف والمكر فى تراب وإنكار الاير رضى الله تعالى عثه رؤية الجن #ول على ربمم على ضورثم 
5-077 درفتم بعد التصور فى صورة أخرى ء) في أت الكلام ف غير المعصوم ( ولقد هممت ) أى 
أردت ( ا أوثقه ) أى أقيده رإلى سارية ) ا زحتى تصيحوا) 0 .فى الصباح (فتنفاروا 
اليه) مواقا 8 EEE‏ تنظروا اليه على الك (فذ کر تأقول) زاد فى رواية أخى خی (سلمان) عليه السلام قال 
الحرالى يقال هو من السلامة وأنه من سلامة مقدرة من لماه ما خوله الله من ملك ,هذا منفضل رى ليبلونى 
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ملكا لا ينبغى لاحد من بعدی) فاستجيب دعازه (قرده الله) أى دقعه الله وطرده(خاسئآ)أىصاغرا مهينا ول أحب 
أن أشارك سلبان عليه السلام فى ذلك لتكون دعوق مدخرة لامي وهی من خسأت الكلب فالسأ أى زجرته 
فانؤجر قال ال نكم وجه خصوصية سليان عليه الصلاة والسلام أن غيره من الحکام آم آن عك بالظاهر بشاهدين 
ومين المذكر وزما نا وناك 32 ذبا والذى سال لمان عليه الصلاة والسلام فأ عطيه الحم عا يصادف 
الحق باطنا فسكان حكر بين الوحش والطير والافس والجن قال الإمام الرازى رحه الله تعالى والجن أجسام لطيفة 
فيحتمل أن آصور بصورة كن ربطه معا حتى يعود لما كان عليه قال الذرالى وفى الحديث إشارة إلى أنه لابخلو 
قلب عن أن ب يكون لأشيطان فيه ج ولان بالوسوسة (خ عن أبى هريرة) قضية صنيع الصف أنه ما تفرد به مسل عن 
صاحيه والامس تخلافه بل روياه معآفى الصلاة عن أنى هريرة عنه بافظ ان عفريتا من الجن 'ثلفت البارحة ليقطم 
على صلا إلى آخر مادئا 
(إن الشيطان إذا مع النداء بالصلاة ذهب حتى يكونمكانالروحاء) بفتح الراء والمد بلد على نحوستة وثلائين ميلا 
أوأربعين من المديئة أى ببعد الشيطان من المصلى بعد مابين 0 0 يكون الشرطان مثلالروحاء فى الود 
والبعد ذكره الطيى وذلك ثلا يسمع صوت الوذ وقصد الشارع بهذا الح_ديث الإرشاد إلى طريق محارية 
الشيطان فان الانسان بصدد عبادة الحق ودعوة الحىإله بفعله والش.طان أبداً بصدد أن يناقضك ويكايدك وعلك 
أن تنتصب حار بته وقهره وإبعاده فن أعظم مايقهره ويبعده ويزجره الآذان وملازمة الذكر فى حيع الأحيارنتف 
ل تیه ) قال العارف اين عرى فى ترجيهه إدبار الشيطان عند اللاذان حكدته أن الله تعالى قد آم الخلائق إشہادم 
على أنفسهم بالبراءة من الشرك ألا ترى [لىقول هود 0 لقومه «أشيد الله راشم درا أتى برىء ما تش رکون» 
فأشودم مع كونهم مكذبين به على اقم بالبراءة من الشرك والإقرار بالاحدية لما عم أنه سدائه وتعالى سيوقف 
عباده بين يديه ويسأهم عما دوعالم به لاقامة الحجة عليه مأو e‏ شاهد شبادته فلذلك شبد للءؤذنَ »دی 
صو ته من رطب ويابس وکل من سمعه و لذلك يدبرالشيطان عندالاذان وله ضر اط اثلا يسمع المؤذن بالشبادة فلزمه 
أن رشمد له فيصير بتلك الشهادة من جملة من يسعى فى سعادة المئهود له وهو عدو مض لعنه الله 0 عن أبى هربرة 
(إنالشيط أن قد س) فى رواية وس (أن إعیده المصلون) أى من أن ەدە ألو هنون يعنى من أن أن تعيدالاصئام 
ديا أبتلاتع.دالشيطانء قال اليضاوئ رحمهان. تعالى عبادة إل أشيطان عبادة الصنم بدليل لؤمل عبادة الصنم عبادته لاه 
الآ به الداعى اليه وعبر عن اؤ مئين بالمصلیں کا فى حديث نیت عن 5 لاما لانالصلاة هىالفارقة بين الإعان 
والكفر وأظهر الأافعا ل الدالة علي الامان فالمراد أن الشيطان أيس أن يعود أحد من المؤمنين إلى عبادة الصنم 
وتنك إلى شرك فى جزيرة العزب وارتداد إعض العرب لاينافى يسه فلا يرد نقضاً أو لانهمم يعبدوا المنم أو لان 
المرادآن ن بين المصلين لاججمعون بين الصلاة وعبادة الشيطان (ولكن فالتحريش ينهم ) خبر مبتدأ حذوف 1 وهو 
فى التحر ا وظرف مدر أى إسعى فى التحريش أى فى إغراء ء لمم علي لعض وحماي م علي ألذئن والخحروب 
والشحناء قال القاغى والتحررش الإغراء على الثىء وع من الخداع من حرش الصّب الصياد خدعه وله من دقائق 
الوسواس مالايفهمه إلا البصراء بالمعارف الالمية » قال بعض الب إا خص. جزيرة العرب لآنها مهبط الوحى 
وهو مابين حفر ألى مومى الأشعري إلى أقصى الون طولا ومابين رمل يرين إلى منقطم السئاوة .موضع بالبادية 
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فلا يلومن إلا نفسه - اتك ابه وة (ض) 


من Ed‏ العا عرضا ومهيت جزيرة 5 الحار انار ١‏ كتفتبامن اکر الجهات كحر ا 00 وعدن 
وعر الشام والنيل ودجلة والفرات قال أهل اليئة جملةولاية العرب وأحاتيم من الحجاز والمن والطائف وغيرها 

وبوادہم واقعة بين الضلع الغربي من عر فارس 2 من حر القازم لا 7 نسمى العارة الواقعة بينهما جزيرة 
العرب وقال الطيى لعل المصطق صل الله عليه وسلا خبر بما يكن بعده من التحريش الواقم بين به أيس أن 
يعبد فبها الک طمع فى التحريش ركان أخبر فكان معجزة والتحريش الإغراء علىالثىء کا مس من حرش الصياد 
أى يخدعهم ويغرى بعضيم على بدض اا ذ كر الم ادة أولا سام المصلين تعظيا للم ولماذكر الفتنة أخرجه مخرج 
التحريش وهو الإغراء بين اللهاتم 'توهيناً وتعقيراً لم قال حجة الإسلام روى أن إبليس تثل لعيسى عليه السلام 
فقال قل لا إله إلا الله فقالكلة حق ولا أقوها بقولك وذلك لان له تعت الخيرتليسات لاتتناهى وبه تبلك العلماء 
والعباد والزهاد والفقراء والاغنراء وأصناف الاق من يكرهون ظاهر الشر ولا بر ضونانفسمم ا لوضف المعاصى _ 
الملكشوفة قال الحجة وقد انتشر الآن ناءيسه فى البلاد وااعباد وااذاهب والاعمال لق العبد أن يقفا عند كل ثم 
يخطر له ليدم أنه لمة ملك أو لله شيطان وأن عضىالنظر فيه ثور البصيرةلابووى من الطبع بل بثور اليقين «إن الذين 
اتقوا إذا مسبم طائف من الشيطان تذ كروا فاذا م مبصرونء (حم م) فى صفة عرش إبليس (ت) فى الزهد (عن 
جابر) ولم خرجه البخارى وظاهر صنيع المصنف أن مسلياً لم مخرجه إلا هكذا بغير زيادة ولا تقص والاص 
خلافه بل زاد بعد قوله المصلون فى جزيرة العرب ذكره فى أواخر حه وكأنه سقط م القلم 

( إن الشيطان حساس ) حاء مهملة وتشديد السين بضبط المص:ف قال الحافظ الوين العراق المشوور فى الرواية 
اء مهملة أى شديد الس والإدراك كا فى فى الهاية ووز منجهة المعى كونه الجم من تحسس الأخبار فحص ومئه 
الجاسوس و فرق لعضهم بيتهما يأنه بالجم أن يطاب لغيره و بالخخاء لفسه وقيل بالجم فىالشر و بالحاء والخير (لماس) 
بالتشديد بضط الصف أى بلحس باسانه مارک الا كل على بده من الطعام تاحذروه على آنفسک) أى خافوه 
عام فاغسلوا دك 5 فراغ ال کل من أثر الطعام غسلا جيداً فانه من بات وق بده ا( ) غين معجحة وهم 
مقا ورتين ريج الم وزعومته زفأصابه 66 ابذار قأصايه خل ولغيره 5 وهو المس من الجئون وق 
أخرى فأصابه وضح أى برص والراد فساد ثى. من أعضائه إما اليل أو اللمم أو الوضح (فلا يلومن إلا نفسه) 
فإنا قد أرضنا له البيان حتى صار الام كالعيان ومن حذر فقد أنذر فن ل ينته بعد ذلك فهر الضار لنفسه قال ابن 
عریی رضى الله عنه أخبر المصطق صلى الله عليه وسل أن القشيطان يتصل بالإننان سيب الغمر فيتس به 
ويتلحسه ريتصل به فلا يسل من أن یشارکه فى بدنه نيصيه منه داء أو جئون فليجتهد فى إزالة الغمر إتنبه) قال فى 
البحر أخير أنه بلحس الراتحة والغمر دون العين وعليه فشاركته للناس فى الأ كل إنما هى مشاركة فى رائحة طعامهم 
دون عله وقد يكون مشاركته لم بداب البركة منه لعدم القسمية عليه ؛ إلىهنا كلامه » وشاع عليه !ب نالعربى رضى 
أن عنه فقال من زعم أن أكله ا هو الثم فقد حاد ووقع فى حبالة الالحاد بلى يا كل وزشرب و نكم وال له 
قال ومن زع أن الجن والشياطين بسائط فاا أراد أنهم لايفون وه يغنون وقول الحديث إنه حساس لحاس 
إسفيه مايقتطى عدم الا کل بل بشي م ويا کل وله إذة فى الثم كاذ تنا فى اللقمة ىكل طعمة رت ك) فالا طعمة (عن 
أى هريرة ) قال الجا على د واغر به المصتف فلم برض لضعفه وما درى أن الذهى ردء عليه رداً شتيعا 
هو موضوع فآن في :قوب بن الوايد كذيه أحد والناس التبى وقال ال الذهى ف وضع آ2 ر يعقوب بن الوليد 
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ا 


۲۴۹ اد د الشيطان بحرى من أ بن آد بجرى الدم - (حمقد) عن أأس (نی‌ده) نن صفية ‏ ر 


الأزدى هذا كذاب واتهم فلا حتيج به قال لکن رواه البييق والبغوى من وجه آخر من حديث زهير بن معاؤية 
عن سبل بن أنى صا عن أيه عن أبى هر برة وقال البغوى فى شرح السئة حذيثت حسن وهو كاقال سهيل بن أن صا 
وإنكان قد تك فيه كته عقارب فهو من هذا الوجه حسن 
)1 ن الشيطان ) أى كيده ريجرىمن ابن آدم) 1 ى فيه (بجرى الدم) فى العروق المشتملة على جيم البدن قالالقاضى 
وهذا إنا مصدر أى يحرى مثل جر:ان الدم فى أنه لاعس بريه كالدم فى الأعضاء ووجه الشبه شدة الاتصال فهء 
كناية عن تمكنه: من الوسوسة أو ظرف ليجرى ومن الإنسان حال مئه أى يحرى جرى ألدم كائنا من الإنسان 
أو بدل بعض مرى الإنسان أى يحرى فى الإنسان حيث يحزى فيه الدم انتبى وقال الطببى عدى يحزى من على 
تضمئه معنى الکن أى يتمكن من الإنسان فى جربانه فى عروقه رى الدم وقوله مجرى الدم يوز کونه مصصدراً 
هیمیا وكونه اس مكان وعلى الآول فهوتشبيه شبه كيد الشيطان وجريان وسؤسته فى الإنسان #ريان دمه وعروقه 
وجمبع أعضائه والمعتى أنه يتمكن من إغزائه وإضلاله مكنا تاما ويتصرف فيه تصرفا لا مزيد عليه وعلى الثاى 
يجوز كونه حقيقة فإنه تعالى قادرعلى أن خلق أجساماً لطيفة تسرى فى بد نالإنسان به سريان الدم فيه فانالشياطين 
مخلوقة من نار السموم والانسان من صلصال وحم مسنون والصلصال فيه نارية وبه يتمكن من الجرى فى أعضائه 
بدلل خر البخارى معلقاً الشيطان جام على قلب أبن آدم فاذا ذكر الله خنس وإذا غفل وسوس و جوز كونه مجازآ 
یعی أن كيد الشيطان ووسوسته تجری فى الانان حيث #رى منة ألم من عروقه والشيطان إا يستحوذ علي 
النفوس وينفث وساو-ه فى قلوب الأخيار بواسطة النفس الآمارة بااسوء وکا الدم ومنشاً قواها مئه فولاجه 
سد الجارى بالجوع والصوم لانه يقمع هوى والشبوات التى هى أسلحة الشيطان وقال ابن الكالهذاتمثل وتصوير 
أراد تقرير أنلاشيطانقوة التأثير فى السرزائر فان ن متفر دآ منك رف الظاهرفاليهرغبة روحائية فالباطن بتحر يك بعت 
القوىالشووانية فالمواطن قال أعنى ابن الكال ومن ميته لحسن هذا القثيض لق رد ذلك! لقال و أضلحيث قال «فها 
أغريتى لأأفعدنٌ 3 صراطك المستقم شم ایہم من بين أ يديهم ومن خلفوم :وعن أعاءم وعرشهائلهم. كالدلا لتعلى بطلان 
ما يقال إنه يدخل فى بدن الأدى وطالطه لاه إذا أمكنه ذلك لكان مايذكره فى باب المالغة أحق أماإنه ضل فلاانه 
: يدرأنالكلام المذكور مأخوذ من مثكاة البوة مصبوب فى قالب اليل والغرض منه بيان أن الشيطان: منفور 
محذورمنه فى الظاهر مطبوع مدوع فى الباطن والغرض من الفثيل المنقولعنه بان كال اهتهامه فى أمى الاغواء ولصوير 
` قوة استيلائه على ابن آدم من.جميع الجهات وكل من القثيلين على أبلغ نظام وأحسن وجه من الانطباق على مقتضى 
القام وأما أنه أضل فلن الفخر الرازئ ذلك الإمام اهام نقله عنه نقل قبول حيث قال قال القاضى هذا القول من 
إبايس كالدلالة على بطلان مايقال إنه يدخل فى يدن الأدمى اه وفيه دليل علي أرب الاجتهاد فى نف النهمة واجب 
وجوب إنفاء التهمة الذدوب فى مواقعها ووجود الشياطين رم مردة الجن وقد أطق القرآن العظيبه و [نما خالف 
فيه الفلاسفة الضالون ومن أقّق فيه آرم كالممتزلة (حمق ده عن أنس) ن مالك رق د عنصفة 8 بات حي النضر ية 
أ المؤمنين من ذرية هرون عليه السلام وهذا قاله وقد انطلق معها فر به رجلان من الانصار فدعاهما فقال إنما 
صفية قالا سبحا الله فذكره قالالغزالىفانظر کف أشفق عل د ہما غر سمماو كيف آشء على أمته فعللهم طر يق التحرز 
من النهم ختى لايتساهل العام الورع المعروف بالدين فى أحواله فيقول مثلى لايظ به إلا خيراً [عجاباً مه بنفسه 
فإن أورع الناس وأتقام وأعلهم لا ينظر الناس كلهم إليه بعين واحدة بل بعين الرضى بعضهم » وبعين السخط 
لم فيجب التحرز عن تهمة الاشرار . 


25 ھەس و 


YervV‏ إن العشسطان ٠‏ 1 يرق . منك ار( حوتحب) عن بريدة -(صم) 


ھر و ر ا و 0ن a‏ 


۳۸ ۰ ل الاقم ذا ا کن عند رل قصل علب املك » خی يفرع * من مامه - ( حم ت ھب) 


عن ام عار (ح) 
اموه ةل مر ره ص دك و شوم تو سور 


۳۹ 5 الصالحن يشدد عليم » وإنه لايصيب مَؤيبا نكية قو ا قوق د ت إلاحطت عنه 


ا ا ا س ال سم نا 


2 خملت بورقع له ا درجة - (حم حب كهب) عن e‏ 


ها ال ومسا سه رم 


a6 EE ole‏ ع بعص الرذقر - ( حل عنعثمان عفان رض) 


00 المائم إذا 55 ) بالبناء لللفعول أى اکل د ( عنده ) ارام تزل تسل عليه + اللانكة) ( ا لستغفر 


له ( حتی يفرع ) الآكل عنده ر من طعامه ) أى من أكل طعامه فإن حضور الطعام عنده يبيج شبوته للا كل فلا 
قع شبوته وكف نفسه امتثالا لام ربه وححافظة على مايقريه إليه ويرضيه عنه عجبت اللائكة من إذلاله لنفسه 
فى طاعة ربه فاستغفروا له؛ وفى الحديث شمول لصوم الفرض والنفل وقصره على الفرض لادليل عليه ولاملجأ إله 
( حم ت هب عن آم عمارة ) بنت كمب ال نصار بة صعابية روى عنها حفيدها عباد بن تمم وغيره قالت دخلت على 
النى صل الله عليه ر سل فقدمت إلبهطعامافةال كلى فقالت [صائمة فذكرم قال الآرمذى حسنصميح وقضية صنيع المصنف 
أن الترمذى تفرد بإخراجه من بينالستة والامص تخلافه بل رواه النداى وان ماجه ,» 

( إن الصالهين ) جع صالم وهو القائم حةوق الله وحقوق خلقه وقول القاضى اليضارى هو اإذى صرف 
عمره ف طاعة الله وماله فى مرضاته ليس على مايتخى لاقتضائه أنه من صرف صدرا من عمرة فى عمل المعاصى ثم 
تاب زوبة صحة وسلك طريق الساؤك وقام هق خدءة ملك الملوك لايسمى صاحاً ومن البين أنه فى حيز السقوط 
( یشدد علهم ) بالبناء 1 أى يشدد أن عم ويتلهم ليدفع درجتهم لما مس غير مرة أن أشد الناس بلاء 
الآ مثل فالأمثل ( وإنه ) أى الشأن (لايصيب مؤمتاً نكبة ) أى مصية كا فى المصباح ( من شوكة قا فوقها إلا 
حطت عنه بها خط ته ورقع له + مها درجة ) أى متزلة عالية فى الجنة رقد تقدم أنه لابدع فى كون الثىء الواحدساطاً 
ورافعاً قالالطبى والصلاح استقامة الشىء على حالة کاله كا آن الفساد ضده رلاعصل الصلاح الحةيق إلافالأخرة 
لان الآحو ال العاجلة وإن وصقت بالصلاح لاء من شوب فساد وخال والاستقامة التامة لاتسكون إلا من فاز 
بالقدح المعلى ( حم حب ك ) فى الرقاق ( هب ) كلهم ( عن عائشة ) رضى الله تعالىعنها قال الاک صمح وآقره 
الذهى قال اميشمى رجال خمد ثقات 

( إن الصبحة ) بالضم أى تناول مالا ينبهى وقت الصاح أو النوم وقته ولو إمد الصلاة ( تمنع بعض الرزق) 
أى حصوله حقيقة أو 0 عدم البركة فيه على مام وفى رواية بإسقاط بعض أما علي الأول فإن من افتتح النهار 
خير كان فى بقیته هونا ميارك له من الله عون على رزقه و أما على ااثاى قللانه قد ورد أن مابين اافجر وطلوع 
الشمس ساعة 'نقسم فيها الأرزاق وليس منحضر القسمة كزغاب عنها ولآن مننام حتى أصبح أصح وهوخبيث 
النفس كسلان ليس له هة فى تماطى معاشه فينةص بذلك مخصولهوهذا يكاد أن يكون محسوساً (حل) منحديث 
الحسن بن على الماوسى عن عمد بن أسلم عن حسين بن الوليد عن سامان بن أرقم عن الزهرى عن ابنالمسيب ( عن 
عثمان بن عفان ) وهكذا رواه عن المطريف . 
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وذ 


٣٠ (‏ إن الصير ند الصداة ألا ولى- (حمقة) ء_أس_(ص) 
عت ل ار ت تداق من كفو جهم قهوء با سين ا ای إلى قارا د رت) 
عن عتية بن غزوان ا 

OE‏ وس الال E‏ ا وسار 


r‏ ۲۰ - إن الصداع وال لان الو من و إن ذو مم أحد قا بدعانه وله من ذنوبه مْقَالُ 


ص ا سر ص 


0 خردل ۔ (حم طب) عن أ اله رداء 


ا 


١‏ لن الع أى ا ماحد أو الكاءل ما كان ( عندالصدمة الآولى ) أىالوارد ع ل القلب غب المصية إذ 

لفجأتماروعةترعج القلببصدمتها فإن صبرالصدمة الأولى انكرت حدتما وضعفت قرتما قهان خليه استدامة الصير 
وأما إذا أوردت بعد طول الامل قب توطن عليها ويطبعها و يصير صيره كالاضطرا ری فعى الخ رم نال أبوعبيد 

ان كل ذى رزية قصاراه الصير لكن إما عمد على صيره عند جد اة وحرارتها , الصبر حيس النفس 
ص '٠قتضى‏ الشرع وهو لفظ عام ربما خولف بين أسمائه بحسب اختلاف مواقعه لبس النفس للصيبته يسمى 
صبراً لاغير ويقابله الجرع وحبسها فى حاربة سى شجاعة ويقابله الجبنوف إمساك عنكلام يسمى صمتا ركنا 
ويقابله القاق ومكذا زم ق ۽ عن أنس ) قال م الثى صلى الله تعالى حليه وآله له وسلٍ بامرأة تسكى عند 3 
فذ کره a,‏ 0 أنماجه . 

( إن الصخرة ) بسكون الخاء وفتحها الحجر العظم كا يفيده قرل الصحاح رغديره الصخر الحجارة العظام 
والواحدة صخرة بسكون الخاء وفتحها اه فةوله العظيمة صفة كاشفة (لتاق من شفير جهم) أى حرقها وساحلها 
وشفي ركل شىء حرفه ومله شفر النفس الفرج كا فى المصاح وشفير الهر والبئر والقبر كافى الآساس ( فتبوىما ) 
وفى نسخة فيا والآول هو مافى خط المصئف ( سبعين عاما ) وفى نسخة خريفا والاول هو الاثبت فى خط 
المصتف ( ماتفضی إلى قرارها ) أى ما تصل إلى قعرها أراد وصف عةها أنه لا ركد يتناهى فااس.عين لاشكثير 
لاللتحديد جريا على عادتهم فى تخاطهم من إرادة جرد التكثير لاخصوص العدد ( ت عن عتبة ) يضم أرله قثناة 
فوقية سا كنة ران غزوان ) بفتح المعجمة وسكون الزاى ى المازق ایی جليل بدرى أسل بعد ستة رجال وكان 
أحد الرماة وهو الذى اختط البصرة . 

إن الصداع ) أى وجع بعض أجراء الرأس أو طه فها منه وأحد شقيقه لازما سمى شقيقة أ شال لكأها 
لازماً سمى بيصة وخوذة وانواعه كثيرة وأسبابه عتلفة وحقيقة الصداع سخونة الرأس واحتقان الخار فها ودو 
مرض الانياء عليهم الصلاة والسلام و كان أ كثّر مرض المصداتى صلي الله عليه وسلم منه روالمميلة فعيلة من الال 
وأصلهامن الملة الى مخبز فيا فاستعيرت لحرارة الحىروهجها وقال المتذرى المليلة الى الى تسكن فىالعظم (لايزالان 
بالمؤمن وان ذنوبه مثل أحد) يضم الحمزة والحاء الجبل المع ف ر فا يدعانه ) أى يتركاته ( وعليه من ذو به 
مثقال) أى ماءثائل أى يوازن ر حبة من خردل ) بل فر الله غنه جي ذنويه . وخص الخردل بالذكر کال 
المالغة .ذهو أصغر ابوب قدرا ؛ وا أظر إلى هذا أي بن كعب قال اءواده وقد قالوا ل كيف محدك ,أاامحق 
قال تخیر جد أذيب وأخذ بذنبه إن شاء ربه عذبه وإن شاء رحه وإن بعثه بعثه لقا جديدا لاذئب له وقال 
ابن العربي من فضله س.حانه على عياده أنتف داق أ صبة وقدرها ثم صا وكقرها كاله وكفارة الامراض 
واللاوصاب لاسيئات إن كانت صغابر ہا دجا ور کا مت كائر وز اوزنا و ]ركان الكل بالممزان لكر ن الصخائر 
لاثبات فا مع الحسنات وأما ك ا بلا دما مز :ذل أشك._الىم ف اقديره أ م لذاب وأج رااطاعة ويقايل سا 


- م - 


a‏ وس سه سے ولا عات 8لا ممه ر مد سے ي هرل ےق ق وماس ہوا 
4 ۲ - إل الصدق دی إلى ار وإك إلبى دی إلى ا نة E‏ إن ار جل صد ی نکش حن دای 
صديمًا ؛ و إن الكذب دى إل الفجور . وإن الفجور دى إل الثأر .و إن اارجل اذب سى يكنب 
8 ماس # اس و 3 2 7 5 1 


عاد الله UN‏ 5 زق) عن ابن هحود - رصم 


0~ إن الصدكة ررك الل 5 2 إعد) عن ا نعمر ‏ (ض) 


ف الوزن سب عله فبسقط مابسقط وق مايق “سب الكيرة ( حم طب عن أ ال رداء) قال المنذرى فيهاين طيعة 
وسل بن معاذ رقال اطيثمى فيه ابن طيعة وهو ضعيف 
(إت الصدذ) الذى هو الإخبار علي وفق الواقع وتال ال الى مطابفة أقواله وأفعاله لياطن حاله فى نه 
وعرفان قله ( بهدى ) تح أوله أى يوصل صاحبه (إلى الب ) بالكر امم جمع الخير كله وقيل هو الترس.م 
فى الخير وقيل ١‏ كتساب الحسنات واجتتاب السيئات (وإن الير مدی) بفشح أوله أى يوصل صاحه رإلى الجنة ) 
. يعنى أن الصدق الذى يدعو الى ما بكون برا مثله وذلك يدعو إلى دول الجنة فهو سبب لدخوها رمصدات» ١‏ إن 
الابرار لى نعم » روإن الرجل) ذكر الرجل وصف طردى والمراد الانسان المؤمن (ايعدق) أي يلازم الصدق 
) حتى يكتب عند اله صديقا) بكس فتشديد للمالغة والمراد شكرر مله الصدق ويداوم عليه حى إستحق ا 
المبالغة فيه ويشتهر بذلك عند الل الاعلى قولا وفعلا واعتقادا ثم يوضع له ذلك فى قلوب أهل الأرض کا فى 
رواية فالمراد بالكتابة الكتابة فى الاو ح أرفى صف اللاك قال الطبى حتى للتدريج (وإن الكذب) أىالإخبار 
خلاف الواقع ( عدى إلى الفجور ) الذى هوهتك ستر الديانة واليل إلى الفساد والانبعاث فى المعاصى وهر 
اسم جاح لكل شر (وإن الفجور يهدى إلى النار) أى يوصل إلى ما يكون سببا لدخوهها وذلك داع لدخوفا 
(وإن الرجل ليكذب, أى يكثر الكذب (حى بكتب عند الله كذابا ) () بالأشديد صيغة مبالغة أى بعک له بذلك 
ويستحق الوصف منزلة الصديقين وثوامم فى الاولى أوالتكذابين وعقامم فى الثانىفالمراد إظهاره لخلقه بالكتابة 
في ذكر ليشتهر فى الإ الأعلى وتلق فى قلوب أهل الآرض 5 تقرر و يوضع علي ألستتهم کا يوضع القول والبغضاء 
فى الارض ذكره العلاء وغيره » وعزوه لان حجر ر<ه الله قصور قال البعض فااضارعان وهما يصدق وييكذب 
للاستمرار ومن ثم كان الكذب أشد اللأشياء ضرراً والصدق أشدها نفعا وهذا علت رتبته على رتبة الإعان لاه 
إعان وزيادة « ياأها الذين آمنوا اوا الله وکو وا هم الصادقين» وفيه يا قال الذووى حث علي تر ىالصد والاعتناء 
به فإنه إذا اعتتى نه أكثر مئه فعرق به و#ذير من السكذب والتساهل فيه فإنه إذاتساهل فيه | كثر منه وعرف به 
(تمةع قال الراغب الصدق أحد أركان بقاء العام حتى لو توم متفعالما صح نظامه و بقاؤه وهو أصرالحمودات 
ورك النيوات وتقيجة التقوى ولولاه !هئات أ- كام اثر ائم والاتصاف بالكذب السلاخ م نالإنسانية لخصوصية 
الإنسان بالماق ومن عرف بالكذب لم يعتمد تطقه وإذا لم يعتمد لم ينقع صار هو والعيمة سواء بل يكون شرا 
من الهيمة فإنها و إن لم تتفم باساما لاتصير واللكاذب يضر ولا ينقع رق عنابن مسعود) ووه الا 1 حيث استدرک 
(زن الصصدفة) القرض أو الل (لانزيد الال إلا كيرة) فى الثواب بإضعافه أضعافا كثيرة أو فى البركة ودقع 
الءوارض فهو تنبيه دلي مايفاض عليه من الخيور الإطية فالمراد الزيادة المعئوية لما أن اير الإلغى يصدر من 
رث لا کس إلا اة کج ظا بض الارن اذاين حيث فيل له ذلك فال بينى وبينك المبزان (عد عن 
ابن عمر) بن الخطاب . 
)١(‏ قالؤالفتح المرادبالكتابة الك عايه فاك وإظهارهالمخلو ةين م نالاو الاعلى وإاقاء ذلك اقلوب آمل الآرض 


وو سسس 


TY -‏ 1 
1 اها سس مام دشا ب مصر ورم سمه 


5 - إن الصدقة عل لوذى فر 1 إضءف اجرها مين - طب عرأراً «أمةرض) 


TY‏ لن الصدقة اتان عضب ارب 2 3 ا - (تحب) عن انس (ض) 
۲۸ - ا الصدقة ابی لاد غاد 3 5 / ا ناس -(حمم)عن عبدا طلب بن ر نة ر ) 


8 إن الست اق > 0 6 ر القبور» 27 بتر ر المؤهن بوم ألقيامة فى ظل صدكته _ 
رط عن عقبة ة بنعاص - (ض) 


(إن الصدقة علي ذى قرابة) أى صاحب قرابة ء إن بعد اک لفظ روا الطير ای إضاعق (أجرها. عئين) 
لابا صدقة وصلة وفى كل هنهما آجر علي حدته والمقصود أن الصددة على القر بأو لى وآ “دمزالمدقة على الاجنى 
وإن كان القريب كاشحايا صرح به فى عدة أخبار (طب عن أب أمامة) قال اليثمى فيه عبد الله بززحزوهوضعيف 

(إن الصدقة لتطفيع غضب الرب) أى سخطه علىمن عصاه وإعراضه عنه ومعاقبته له (وتدقع ميتة الدوء) بكسر 
الم بأن بموت مصراً على ذنب أو قانطا من رحمة الله أو توما له بسىء عمل أو حو لديغ أو غزيق أو حريق أو . 
نحوهما ما استعاذ منه المصطفى صل الله عليه وسل ذكر «الحكم وعزره للعراق فيه قصور رت) فى الزكاة (حب 
عن أنس) بن مالك قا لالرمذى غر بب قال عبد احق ولم دين المالع من صحته وعلته ضءف رأويه أوخلف إذ هو 
منكر الحديث قال ابن القطان فالحديث ضف لاحسن انتهى وجزم العر'ق يضعفه قال ابن حجر أعله ابن حبان 
والعقيق وابن طاهر وابن القطان وقال ابن عدي لايتابع عله . 7 

(إن الصدقة) عرنها باللام العهدية لتفيد أن الأرادالصدقة المعهودة وه الفرض (لا نة بغى) ) أىلا: ستقم ولاتحسن 
ولفظ ينبغى فى استعاطهم صالحة للندب ولاوجوب ولايذخى للكراهة وللاحر حم فتارة بريدون به هذا وأخرى هذا 
والقريئة حكئة وهو هنا للتحرجم (لآل ممد) أى د وآ له وهم متو یی هاشم والمطلب, إطلاق الالعى الإ سان 
وله شائع سائخ ونه علي أن غلة التحرجم اللكرامة بقوله (إعا هى أوناء م أى أدناسهم وأقذارم لاا 
تطهر أدرام ودا موالهم ونفوسهم ,حل مز ن آم وام صصدقة تطهر هم تررك بيهم cle‏ فهى كفسالة الأرساخ ھی 
محرمة علييم يعمل أو غيره حتى من بعضهم لبءض ومن زعم استثناءه فقد أبعد ومستنده خبر مرسل ضعيف وقد 
سأل بعض الآل عمر أو غيره جملا من الصدقة فقال أتحب أن رجلا بادنا فى يوم حار غسل ماحت رفغيه فشر بته 
فنضب وقال أتقول لى هذا قال إتما هى أو ساخ 'التاس يغ لوا قال ااطيبى وقد اجتمع فى هذا اا ركيب مالغات 
شتى حسف جعل المشيه به أوساخ الناس للوجين 6 بتغير أو استقذار وجل حضرة الرسالة ومد.ع ااطهارة أ ن 
بسب إلى ذلك ولذلك جرد عن نفسه الطاهرة من يمى مدا كأنه ذيره وهو هو فإن اطيدات 0 ولايفال 
كيف أباحها لبعض أمته ومن كال إيان المرء أن عب لاخر ه مامحب لفسهلآنا تقول ماأباحها هم عزعة بلاضطر ارا 
وک أحاديث نرأها ناهية عن السؤال فعلى الحازم أن يرآها كلت ,فن اضطر غير باغ ولا عاد قلا ثم عليهء رحم م) 
ف الركاة (عن المطلب) ل يضم الم وشد الطاء (ن ردعة) أبن الحارث ألا شهى له صمة وفه قصة ةو كر جه البخارى 
ولا خرج عن المطلب ك اع حرم الصدقة على الآل عن أب هريرة ٠‏ 
(إن الصدقة لتطفئ عن أهاها) أ ی عن التصدقين بها لوجه الله تعالى (حر القبور) أى حل الدفن » خصما بذلك 
للہا إذا وقعت فيد جيعان أطفأت عنه تاهب الجوع وتحرقه وإيلام الجوع البالغ أشد من إيلام حرق النار فنك 
أخمد المتصدق حر الجوع يجحازى يثله إذا صار مجادلا. فى القبور جزاء وفاقا ولآن الخاق عيال الله وهى إحسان 
اليم والعادة أن الاحسانإلىعيال الا نان يع“ غضبه وإتما حر الناز من غضبه رولا يستظل المؤمن يوم القيامة 
E 2‏ : 


E‏ الى الك 


5-3 او سے دوعر !ا عماس لع س اناس هاس 


موه)- 7 العدقة يشى 8 وجه الله تعالى ا 5-8 ی سا وجه ارسول وا ب الاج - (طب) 
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عن عبداا رمن بن علقمة - لض 
۲٠١١‏ إن الضدقة لاتحل آنا وإن مولى القوم منهم - (تنك) عن أبى رافع ‏ (م) 
۲ إن اليد ا ره لدم مال د الماء؛ ولو لعش حجج :إا وَجَدْتَ أا 


م 02 س 


قأدسه باتك -(حمودت) عن أبى ذر- (ح) 


8 وهج الشمس ف الموتف (فى ظل صدة») كأن صدقته تسد كالطود العظم فيكون فى ظله أو هو مجاز وقال 


العامرى ليس المراد ہا ظله من حر الشمس ققط بل تمنعه هن جميع المكاره وتسره من النار إذا واجهته وتوصله 
إلى جيم انحاب من قوم فلان فى ظل فلان وتمسك به من فضل الغنى الشاكر على الفقير الصابر ولولم يكن فىفضل 
الصدقة إلا أنها لما تفاخرت الاعمال كان لما اافضل عليين لكي ( طب عن عقبة بن عامر) قال الهيثمى فيه ابن 
فيعة والكلام فيه ممروف 

(إن الصدقة يبتغى) بالبناء للمجهول أى يراد (بها) من المتصدق ( وجه اله تعالى ) من سد غلة فقير أوصلة رحم 
مسل أو كاقر تجوز الصدقة عليه فى أخاص فى تلك الإرادة.فقد قرعينا بالجزاء عليها وجعلها كالغسالةإذنويه (والمدية 
يبتغى بها وجه الر سول ) أى النى صل الله عليه وسلم ( وقضاء الحاجة) التى قدم الوذ فد عليه فيها فهى من أجل حق 
المال لانها ٠ن‏ فوق رة المهدى 7 بة للثل أوالدون والهبة تيك عين فى الحياة جانا فإن انضم إلى القليك قصد 
| كرام المعطى فهى هدية أو قصد ثواب الآخرة فصدقة وكلها مندوبة (طب عن عبد الرحمن بن علقمة) بفتحالمهملة 

والقاف ويقال ابن أبى علقمة الثةنى قال قدم وفد ثعبف على ال ہی صل الله عليه وسل ومعهم هدية فقال ماهذه قالوا 
صدقة قال إن الصدقة E‏ مها وجه أل وإن اطدية يتغى م | وجه الر سول صلى الله عليه وسل وقضاء الحاجة فقال 
لابل هدية ققباها منهم انی ويه يضح معنى الحديث ولولاهلكان مذلقا وعبدالرحن هذا ذ کر أنه كان فيوفدئقيف 
وقال أبو حاتم هو تابعى لاصمبة له ذكره ابن الاثير وغيره واختصره الذهى فقال مختلف فى صبته 

(إن الصدقة) أى المفروضة وهى الزكاة كا يدل عليه تعريفها ( لال انا ) أهل البيت انها طهرة وغسول تعافها 
أهل الرتب العلية وا )قامات الرفيعة السنية ( وإن مء لى القوم ) أى عتيةهم والمولى أيضا ااناصر والحليف والمعتق 
وغيرذلك لكن المراد هنا الآول (منهم) أى حكه حكهم وك لاحل الركاة للالاتحل لمعتقنا قال فى المظهر هذا ظاهر 
الحديث لکن قال الخطابى م وال فى هاشم لاحظ هم فى سهم ذى القرنى فلاعرمون الصدقة وا هى عن ذلك 
تزا لهم وقال ءولى القوم متهم على سبيل التشيه فى الاسةنان منهم والاقتداء بسيرتهم فى اجتناب مال الصدفة الى 
ھی أوسا الناس فكان المصطق صل الله عليه وسلم يفيه مو ننه فاه عن أخذ الزكاة رت ن ك) ف الزكاة (عن أبى 
رافم) عولى النى صل الله عليه وسل قال بعث التى صل أنه عليه وس رجلا على الصدقة فقال استصحنى 5 آصيب 
منها فاأطلقت إلى الى صل الله عليه وسلم فسألته فد كره قال الا کر على شرطهما وأقره الذهى فظاهرصنع المصنف 
أنه لم بره لأحد أعلى من الثلاثة وهو يب فقد رواه الإمام أحمد وكأنه ذهل عنه 

(إن الصعيد الطيب) أى التراب الخالص الطاهر ر طهور) بفتح الطاء أى مطهر أى كاف فى التطهير (للمرء المسم) 
واحتج به داود علي مذهبه أن التيمم يرفع فم الحدث, قال.الءا قو نالمراد به أنه ا ف إباحة الصلاة ولو كان 
طهورا حقيقة لم يحاج الدب بعد التيعم أن يغتسل (مالم يد الماء) بلامائع حب ىأو ششرعى (ولو إلىعشر حجج) أى 
سنين ‏ قاله لمن يعرب عنالماء ومعه امل فيجئب (فإذا وجدت الماء) بلامائع (فأمسه) كذا خط المصتفوفرواءة 
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ا ی ال ا کت امي رن ال م سانا ١‏ 
كس إن الصا والصيام والذ کر يضاعف هآ ےا َة اسل ول لد لى تسيعمائة ضع _ 0 


سے ت سس مس اساسا 


j4 0‏ و أى الا le I‏ اف اطيارة: + عن وو أو ار وف ن روابة الترمذى فا فاذا وجد ال 


فليمسه بشرته فان ذلك خير فأفاد أنالتيمم ينقضه رؤية الماء إذا قدز على استعماله لان القدرة هى المرادة بالوجود 
الذى هو غاية الطهرر بال راب والراد بالصعيد فى هذا الحديث وما شمه تراب له غبار فلايجزىء التيمم لغيره عند 
الشافعية لخر جعلت لى الآرض مسجدا وتراءبا طهور! ولم يشترط' الهنفية الغبار بل أجازوا الضرب على الصخر 
زم د ت عن أنى ذر) قال الترمذى حسن ريح 
رإن الضفا) ؛ بالقص رأىالحجارة الاس واحدتهاصفاة كمى وحصاةأ وا حجرالا ملس فهو يستعمل فاجع والمفر دفاذا 
استعمل فاجع فهر الحجارة أوفالمفردفالحجر (الولال) يتشد يداللامالآو لى بضبط المؤلفأى مع فتح الزاى وكسرها 
والکسرکا الصاح آم حآر ض مز له تولا الاقدامر والمزلة|لمكان الرحب(الذى لاتثبت عليه ) أى لاتستقر (أقدامالعلماء 
الطمع) ) ۲ وانه يذهب أل 5 منقلو م كايأقق خر واش رطان طلاع ر صا دلد عام لهيشغلهم عن ذ کر آله وصر ف زهتهم 
بعلهمق المتازعات والمكدرات وطول اموم فالتدبيرات حتىتتقضى أعمار م وم على تلك الحال فيكو نعلهم عليهم 
وبالا د حي إذا أخذت الأرض زخرفها وازبنت وظن هايا أنهم قادرون عل ا أناها آنا وعدم الطمع والزهد 
فالدنيا لما كان ملكا حاضرا حدم الشرطان عايه قمدم عنه وصيدهم لطع عبيدا لبطوتهم وفروجهم حتى صار 
حدم مسخراً له كالم بمة بقوده بزمام طمعه إلىيحيث وی قالالشافعى رضى الله ثعالى عنه كتب حكيم یکم قد 
أوتيت علا فلا تدزس علءك بظلية الذنوب والطمع تق فالظاءة بوم يس أها لالعلم بتررعاءهم :و ار اغب :لا 
طبيبالدين والدنيا دإء الدين فأذا جر ااطبيب الداء إلىنفسه فكيف يداوى غيره ٠‏ وقال : منأبواب الشيطان العظ.ءة 
الح فاذا غلب المع عل القلب يول الشيطان بحسن إليه التصئع والتزين لمن طمع فيه بأنواع الرياء والتابيس حتى 
پمیر لطلموع 0 نه معيوده فلا بزال ي#فمكر فى بحيلة التودد والتحيب إليه وبدخل كل مدخل للوصول إلى ذلك 
وأقل أحواله الثناء عليه عا ايس فيه والمداهنة فيه 2 E‏ لام بالمءروف والنهى عن المدكر ؛ وقد رؤى صفوان 
ابن سيم أن اليس تمل أعداله بن حنظلة وقال انظ ع شا قال لاحاجة لى به قال #نظر فان کان خير! اقبله ولا 
فلا : لاتسأل إلا الله سؤالرغة وانظار كف تكون 5 غضيت وقال إعضمم الطمع هو الذى يذل الرقاب و يسود 
الرجه ويعيت القاوب وعلاجه سلوك طريق القئاعة وحتصل بسسد باب التوسعات والاةتصار علي مالابد منه مأ كلا 
ومشر با وسكا وملبساً ولعوذلك قال أبوجعفرالخدادى ست خصال لاتحسن بست رجال لاسن الطمع ف العلياء 
ولا العجلة فى الأمراء ولا اشح ف الاغنياء ولا الكبر فى الفقراء ولا السفه فا مشايخ ولاالاؤم فى ذوى الاحساب 
زات الما رك) فى الزهد وان قائع) فى المعجم كلاهما عن أبن معين (عن سهيل) بالتصغير وفى نسخة سل والاول 
هو مافى خط المصئف (ابن حسان) الكل 308 وظاهر صنيع المصئف أنه لى يتقف عليه مسندا وإلا لما عدل 
لروابة إرساله ورواءان عدى والد لی موص ولامن حديث أسامة بن زيدوابزعبا سوأورده ابن الجوزى فال موضوعات. 
(إن الصلاة والصيام والذكر) أى التلاوة والنسبح والةكير والهليل والتحميد (يضاعف) تؤانه (على)ثواب 


8 


)١(‏ وهذا كنابة عما بوم وعنعهم الثبات علي الاستقاءةالمداء أحق الخاق بترك الطمع وبالزهد فى الايا 
لان الخلق ينبعونهم ويقتدون بهم . 


00 


موه إن نّ الم بن اومن - (عد) عن أفنس -(ض) 


ذه ٠‏ ۲ حير إن الشاحك 2 اأصلاة 0 4 ل 0 والفقع ااب مزل راحدة 35 )7م طب ب «ق) عن 


- 3 ل عاسم 25 


معاذ و - () 


0 النفقة فى سمي الله سار 2 ا فى جهاد اد أعداء ا الله لإعلا دک ا الله ر ا a‏ حسب ب مااقرت نه نه من 
إخلاص اة , والخشوع وغير ذلك وفى بعض الرواباتإن‌الموميضاعف فوق ذلك عا لايل قدر واه إلاات لانه 
أفضل أ تواع الصير وا بوق ااصابرون أجرم إغير حساب وفى حبر من قال سبحان الله كتب له ما به أأفف حسنة 
وأربعة وعشرن ألف حسنة وما ذكر بالنسبة للصلاة والصوم ظاهر وأما الذ كر فالظاهر أنه خرج جوايا لسؤال 
سائل عجز عن الجهاد أو فير ليس ممه داينفقه فأخيره بأن ثواب ااعبادة فى حقه بربو على واب ذى المالالصارف 
له فى شؤون الغزو ومتعلقانه وذلك تاف باختلاف الأشخاص والاحوال بل قد يعرض للجهاد مايصيره أ فضل 
من الصلاة والصيام وباق أركان الإسلام کاس رد ك) فى الجهاد عن ) معاذين أنس) قال الحا ك حيح وأقره الذهى . 
(إن الصلاة قربان الأؤمن) أى يقرب ما إلى الله تصالى ليعود يها و صل هاانقطع وكشف ماانحجب وهی أعظم 

العبادات المتعاقات بالا أن الاير عاما سابق الخوف المادر لا ار بعصدق الحة فالعابد من ساقه الخوف 7 
والعارف هن قاده الحب إلما وهى بناء وعمود وأركان و حظرة محرطة فالعمود الاعان وإفراد التذلل إلى الله 
تعالى توحيدا «اعبدوا الله ولا تشركوا به شيئأء وهو أول ماآفام انه من بثاء الدين ولم يفرض غيره نو عشر سنين 
ثم لما دخل الاسلام من لابءئه الحب على الصلاة فرضت الخس فاستوى فى فرضها المحب والائف وسن النى 
صلى الله عليه وسل التطرع على ما كان اصلها » ذ كره الحر الى » قال القاءى والقر بان اسم الما تقر بإلى الله تعالى کا 
أن الحلوان !م لما عل أى يعطى وهو الام( ل«صدر ولذلك لم يتن اه وغير الصلاة من العبادات يتقربءهأيضآ 
لكن اراد هنا أن شأن امن الكاءل وهوالمتق أن بكون اهنامه باقر ب بها لكونما أ فضل القرب, أعظم ا لر بات 
ويذاك عصل اللاءءة بين قوله هنا المؤمن ٠‏ قرله 0 الأتى الصلاة قر بان كل تو ٦‏ رعد عن أ نس) بن مالك 
باستاد ضعبف لكن يقويه الخير الان الصلاة قر بان كل تى 

(إن الضاحك فى الصلاة) فرضا وتفلها (والملتفع) فيا عن عينه أو يشاره يعثقه (والمفقع 5 أصا لع يديه 
أو رجليه (عنزلة واحدة) حكا وجزاءاً ومذهب الشافعى أن الثلاثة مكروهة ترما ولا بطل بها ااصلاة مالم يظهر 
ن الضحك حرفان أو حرف مهم أو إترالى ما بعده ثلاثة أفعال وما ل يتحول صدره عن 7 ر لا بدالت 
صلاته . وتفقيم الاصابع فرقعتها وقد کر هه الساف كابن عباس وغيره وصرح الود كراهته اقاصد المسجد أيضًاً 
قاس علي الغ بيك 2 م طء ب هق عن معاذ بن أنس ) قال الحافظ العر اق فى شرح أل لترمذى فيه ابن طبيعة برويه عن 


زياد بن فاد وزياد 3 أل الطيثمى فيه أبن طذيعة وفيه كلام معر وف عن زب اد بن فائد وهو ضعيف 


)0 أى يضاعف ثواب كل منها على ثواب الثفقة فى جهاد أعداء الله لاء“ كلءة الله 
(؟) ولا يعارض عدوم قوله هنا المؤءن قوله فى حديث كل تق لان سراده آنا قربان للناقص والكامل وهى 
للكام ل أعظم لآنه ياسع فيا من ميادين البرار ويشرق له منشوارق الآنوار مالاحصل لغيره ولذلك رؤىالجنيد 
فقيل له مافعل الته بك قال طاحت تلك الاشارات وغا بت تلك العيارات وفنيت :لك العلوم وبليت تلك الرسوم 
وما نفع إلا ركمات كذا تركعها عند البح . 
وو س 


2 


- 


E‏ ہے 2م سے ھ ملام 8ه سوم م ووو ا ا 


لاه ؟ -- إن الط ر إذا اصيبحت سبحت رما ؛ وال ه قوت م رها (خط) عن على - (ض) 
٢ ۲۰۵۸‏ إن ار لات وم القيامة - (قيت) عن ابن عبر (صح) 
اناج إن ا دارم لمر درم ير افيه حت يدول :يرب رسال بى لل لار أيسر على مما أل ؛ 


سے ت و 


وَل ا من شد اب - رك) » ن جابز -( ح) 


إت لطي بساء ul‏ (إذا أصبحت) أى دخلت ق الصا e‏ راان ادال 6 يدل من طا 


الطير لسلمان وفهمه وفهم غيره أيضأ من بعض الاو لاء لكلامهما وان من ثىء لايح حمده» (وسأ لته قوت 

يومها) أى طلبت مئه تإسير حصول ماعسك رمقها ويقوم بأودها من الآ كل ذلك اليوم لعلءها بالإخام الإى أن 
مأمن دابة ف الأرض إلا علي ا رزتها وأنه لارزاق غيره » ومقهوم الدبف أنه إذا نت الطير كرذلك فالادمی 
العاقل ينبغى أن يسأل ابت تعالى ذلك فى كل صساح وءساء وأن يكر فى طلب رزقه فإن الصبحة تمنع الرزق قال 
القاضى والطير مصدر مى به أو جع كصحب (خط) فى ترجة عبيد بن الهيثم الاماطى عن الحسين بن علوان عن 
ثابت بن أبى صفية عن علي بن الحسين عن أيه ( عن على ) أميز المؤمنين قال ثابت كنا مع على بن الحسين عسجد 
رسولالله صبالله عليه وآ له وسل فر بنا عصافير يصحن فقا لأندرون ماتقول قانا لاقال أما إتى لا أعللالغيب الکن 
سمغت ألى عن چدی أنه سمع رسول الله صل الله عليه وسل يقولٍ فذكره والحسين بن علوآن أورده الذمى فى 
الضعفاء وقال متهم ماروك 


رإن الل فى الدنيا ( ظلنات ) يضم الام وتفتح وتسكى رجعها لكثرة أسبامدا ر يوم القيامة ) حقيقة حيث. 


78 صاحيه يوم اليا ة يسبب ظلء فى الدنيا .: أن الوه يسعى بوره 00 عن إعانه فى الدنيا أو مجازآعيا 


اله ق عرصاتما من الث داید . الكروب 1 مو عبارة ن از كال والعقويات إحد دخول الار ويدل علي الاول 


قول المافقين لامو مدر «انظ ونا نفس من تور 1 » ووحد المتدأ وجمع الجر إعاء إلى رع الظلم وتسكثر ضر ويه کا 
شق م هذا تحذير من وخاءه عاعة الظل لكل من ظم غيره أرنفسه بذنب يقترفه وقد تطابقت الملل والتحل علي 
علي نیح الم )© »ومن اسن ماقيل 1 
إذا ظا استحسن الظل مذهاً ول عتوافى قح اكتاه فكله إلى ريب الزمان فإنه 
ستيدى له مالم یکی فى حسابه فم قد رأيئا ظالما متجراً برى التجم تپا عدت ظل رکابه 
فلا تمادى واستطال بظله أناخت صروف الادثات باه 
وعوقب بااظلم الى كان ,تقتقى وصب عله اله سوط عذابه 
ويكق فى ذمه دوق خاب من حمل ظلاًء زقات ع ان عر) ن الطاب رإن العار) أى مايتعير به الإنساق زاد 
فى رواية والتخزية 7 , ليلزم المرء يوم القيامة حتى يقول يأرب لإرسالك فى) وفى فسخة لى والاول هو ماف خط 
الممنف ([ ل التار) نار جهم (أيسر عى ما ألق) من الفضيحة و الازى مغر. زفى أسته (وإنه لبعل مافها من شدة 


ر١)‏ قال العلقمى الظل يشتس على معصيتين أخذ حق الغين بغير حق 0 ة الرب بالخاافة والمعصية فيه أشد 
من غيرها لاله لابقع غالا إلا بالضعيف الذى لارقدر على الانتصار لعا بنش أ الظلرمن ظلة القلب لانه لواسئثار 
شور الممدى لاعبر فاا سمي ى اتقون بتودثم الد ی حصل لهم بسبب التقوى ١‏ كتنفت ظلمات الظل الظالم حيث 
لای عله ظلءه شیا 0( أي من الا بانع ای ی قعاها فى الد 1 کغادر ينصب له لواء غدره عند إسته والغال دن 
الغثيمة جو بقرة يأ وهي عامل لها وغين ذلك 


عا م 


سلس يسبب بهي 


مص وديم مير سا ملاس سے اله هلوهس 


a 0‏ الخد ا - الله لابق 53 بالابرفعه لله ا درجات ؛ وإن العيد 


رص اس م 


.ع - إن TS 2 e EE‏ قاو أ نغرب ‏ (حم ق) 


ساس ساس سل 0 مر 


العذات ) لكنه ری أن ماهو فيه أشد وأ كثر إلا لكثرة مايقاميه من نشر فضانحه على رۇ وس الاشهاد فى 
ذلك الموقف المافل المائل الجامع ال, لين والاخرين وهذا فيمن. سدق عليه الكتاب بالشقاء والعذاب وأما من 
كتب ف اللازل من أهل السنادة فيدنيه الله تعالى مته يعر ف» ذلوبه ويقول له ألست عبات كذا فى يوم كذا وكذا 
فى وقت كذا فيقول بى ارب حتى إذا قرره مها ,اعثرف مرها وغول له فى سترتما عليك و الدنيا أناأسترها 
عليك الوم کا جاء فى خير آخر فلا ياحقه عار ولا فضحة رك فى الاهوال من حديث الفضل بن عيسى الرقاشى 
عن ابن ال كدر ( عن جابر ) وقال بح وتعقيه الذهى بأن الفضل واه قأنى له الصحه؟ وف الميزان عن بعضهم لو 
ولد الفضل أخرس لكان خيراً له ثم ساق الحديث ومن منا كيره هذا الخير وقال الميثمى وواه أبو يعلي أيضاً 
وفه الفضل بن عيى الرقائى وهو تمم على ضعفه 

( إن العبد ) أى الإنسان حراً أو قنا ر لبت كلم ) فى رواية يتكلم حذ فاللام ربالكلمة") الام للجنس حال 
كونها ( من رضوان اله ) أى من كلامه فيه رضى الله تعالى ككاءة ,دقع با .ظلة ر لايلق ) بضمالياء و كسرالقاف 
حال من الضمير فى ,تكلم ( لما بالا ) أىلاءت ملها ولا يلتفت إلبها ولا يعتد با بليظما قليلة وهى عندالله عظيمة 
( يرفعه الله مها ) أى يسيها (درجات ) اتناف جواب عن قالماذا يستحق المتكلم بها ز وإناامبد ليتكلم بالكلمة) 
الواحدة (٠رى‏ خط الله ) أى ما يفضبه ويوجب عقابه ( لا يلق ) بضط ماقله ( لما بالا يبوى ما) بفتح 
فكون فر أ يشلك ذلك الكلمة (فى جهم) « وتحسونه هيا وهرءند الله سظم» وهذا حشع ل التدير والتشكر 
عند التكام فإن الشيطان يزين الشر فى صورة الخير ل تنييه م قال الغزالى عليك بالتأمل والتدبر عند كلةولو فعل 
فد کون فى جزع فتظنه تضرعا. وابتهالا وتكون ف رياء حض وحسبه حمداً وشكرا ودعوة للناس إلى الخير 
فتعد على الله المعاصى بالطاعات وتحسب الثواب الهظم فى .وضع العقوبات قتنكون فى غرور شُنيع وغفلة قبيحة 
مغضبة للجار موقعة فى النار وبئس القرار ( حم خ ) فى الرقاق ( عن أبىهريرة ) ورواه عنه أيضأ النسائى ورواه 
الحا کر متعرضاً ليان السبب فقال كان رجل بطال يدخل على الآمراء فيضحكبم فقال له علقمة وحك لم تدخل على 
ھر لاء قتضحكهم فإتى سمعت بلال بن الحارث بحدثآن رسول الله صلى الله عليه وسل قالفذكره , 

( إن العبد یکم بالدكامة ماءتمنمافيها ) ناف عتية طض مومة فشاةفو قة مفتوسة فوحدة تحتية مشددةمكسورة 
فون هكذ' ضدها الإمخشرى قال وتن دحق ا ظر هن التبانة وهى الذطنة والمراد التعدق والإتحاض ف الجدل 
وأدى ذلك إلى اكم ا ١‏ ليس حت وهه حديث 1 كنا نقول فى الحامل المتوق عما زوجها إنه ينفق عليبامن 
كل المال حى تبتتتم ما تيتتتم أي دقةنم الاظر حى قائم غير ذلك إلى هنا كلامه قال يدض الحققين أحذا من كلام 
القاضى وتن حال لان - معر فة 5" نكرة فلا تكون صفه للمعرفة انتبى وها ذ كر من أن الرواية يتبين 
هو ماؤ كلام هؤلاءالآجلة الآ كابر لكنىوقفت على خة المصاف مخطه فوجدتها تين و كذا أورده! الحافظ ان 
حجر رحمه الله تعالى ينبين مافيها وقال معناه لايتطلب معناها أى لايثتها بفكره حتى يثبته فها فلا يقولها إلا إن 


( أى الكلام المشتمل لى مايفهم ایر أو الشر سواء طال أء تصر كا يقال كلءة الشهادة 


- ۳۹۸ 


م هدوم ع ماوت 4 لقانت وو تهس بر اة غيص جاع ١ ١‏ ا فو اق وھ معاي 
e1‏ إن العد إذا وم يصلى إلى دو وو ضور على راسه وعاتقيه » فكلا ر كع أم سول 


جر ر و ق 
تساقطت عنه ‏ (طب حل هق) عن | إن عمر - (ض) 


ها ات سس اس الس سكي سس سس سس سيط ع سا مر 


٣۳ء‏ م س إن العد إذا نصح | أسيده وا حسنتبادة ريه كان له اجره مکی - مالك (ى, قد)عن ابن عر( 2) 


ظهرتالمصلحة ف القول وقالبعضهم مايتثبتها بعبارة واضحة وفرواية مسلم مايتدينمافيها قال وهذه أوضح وما الأول 
نافة والثاية موصولة أو موصوفة ( بزل ) بفتح أوله وکسر الزاى يدقط ف رواية مسلٍ بدل يزل هوی ( بجافى 
التار ) نار جهنم ر أبعد ما ) وف رواية عا ر بين المشرق والمذرب ) يعنى أبعد قعراً من البعد الذى يينهما والقصد 
به الحث على فلة الكلام وتأءل مايراد الطق به فإن كثيرآ من الكلام الذى بؤاخذ به العبد يسيره الموى وول 
بين العبد و بين عاقبته النفس والشيطان , يزينا له أنه لاذنوب إلا الذنوبالى فى ذكره ف ذلك الكلام أن كلامه كله 
ف نهاية القام قال أهل السلوك وطريق.التوية «نها أنيتذكر أوقاته الماضية کر فيا من حق ضيعه أو ذنب رصحكبه 
وتال فى منطقه ولحظه واستاعه وبطشه وحق من عليه حق له فيتدارك الممكن ما ذكره لإتنيه, قال ابن عربى 
الحروف :وعاء رقية فإذا رقت صما أ رواحها وحياتها وإذا حى الحرف انتقلت روحه إلى البرزخ مع الارواح 
فوتالشكل زواله باحو ولفظة تنشكل ؤالحوى فإذا تشكلت قامتا أرواحها ولايزال المرى عك عليها تشكاها 
وإن انقضى علها فإن علها عا يكون فى أول التشكل م احق بسائر الاسم فيكون شناها ببح رما ولو كانت 
كلة كر فو الها يعود على اکم ا لا عاما وهذا مى ماوق نه هذا الحديث لعل الةو بة للتلفظ ا بسيها 
وما يعرض إلا فهذا القرآن يقرأ على جهة القربة إلى أيه وفيه ماقالت الود وااتصارى ف حقانّه تعالى م نالكفر 
وه ىكلمات تعبد بتلاوتها وانتولى بوم القيامة عذاب أصحابا والحروف الموائية الافظية لايدركبا موت تخلاقف 
الرقية لآن - كل الرقى قبل التغبير والزوال لآنه محل ية.ل ذلك ؛ واللفظى فىعل لايقلله فلهذا كان له البقاء فالجو 
كله ملو من كلام العالم براه صاحب اتكشف صوراً قائمة ( حم ق عن أبى هريرة ) وف الباب غيره أيضاً . 
( إن العبد) اىالإنسان الأؤمن رإذاقاميدلى) فرضاً أو نفلا ر أتى ) بالباءللمقعول أىجاءه الك أومنشاءالتهمن 
خلقه بأمره (بذنو به كلها) ظاهره يشمل الكبائر وقيساس ميجى. فى أظئره استثناؤها (فوضعت على رأسه وء تقه) 
تثنية عاتق وهو مابين المنكب والعثق وهو نحل الرداء ويذ كر ويؤنث ثم يحتمل أن الموضوع الصحف الى هى 
فها و حتمل أن تحسد وحتمل أنه مجاز على التشييه رفكلا ركع أو سجد تساقطت عنه) حتى لايق عليه ذنب وذ کر 
الركوح والسجود ليس الاختصاص بل تحةيقا لوجه النشيه إن هن وضع ثىء علي رأسه لايستقر إلامادام مناصيا 
فإذا انی تساقط فالمراد أنه كا آتم ركنا من الصلاة ساط عنه ركن هن الذنؤب نى إذا أتها ركاه ل ااسةوطوهذا 
فى صلاة متوفرة الشروط والآركان والاشوعك بوذن به لفظ العبد وانقيام إذ هو إشارة إلى أنه قم بين يدىءلك 
الملوك مقام عبد حقير ذليل ومن لم يكن كذلك فصلاته الى هى أعظم الطاعات أدظم إبعادا له عن الله من الكبائر 
رطب حل هق عن ابن تمر) بن الطاب قال شى فيه درد لله بن صا كاب الارث ضعفه اجماعة أحد وغيره . 
(إن العبد) آى القن رإذا نصح أسيده أى قام :ماله عر وجه الوص وأمءتثل أمره وتاب ثريه ورال صحته 
ونصحت له قال الطيى واللام «زيدة للمبالغة ةل انرما اله بحا كك جامعة ٠عأها‏ حيازة تلظ لل صو وهى 
إرادة صلاح حاله ومخليصه من الخال وتصفية الذش (وأحسن عبادة ربه) المتوجهة عليه بأ أقامها بشروطها 
وراجباتها وها يمكنه من «ندوياتها بأن لم يفوت و اند زكر ل اجرد مر'ين) لقیامه ,فير وانكساره :ارق 
قال اض ولوس الاجران «تساو رين لآز طادة ا أوجب ءن طاحة :للوق ورده أبو زرعة بأن طاعة الخلوق 
هنا من طاعة الله ثم الاضم ف ى ص بالعول الذى ,تسد فيه طاحة الله وطاعة ااسود فيل علا واحدا يوجر عليه 


8 


- 54م - 


وموس اھ يري e‏ 92 اس ومو الا اه سات سه ررس 5 


- إن العيد ليذب الدب يدخ لبه الجنة» کون 2 لصب عا .4 51 قارا حت ى ندخيل بها 


الميارك عن الس نوملد ح( 
۲۵ - إن اميد بدا كانم الاخرة كف أن EEE‏ ببح 


١ جنة‎ 


= ان 


2 
2 شطع يوس مار مسال تھے سمس 22 سروس ےر مع ره 


له ا ا إلا غ او اکن 8 الدتا :شی الله تعالى ضيعته» و جعل فقره واي 
ل ير و بح إل يرا - (حم) فى ارهد ين لعن مسلا - (ض) 
د و ب اديه 2 ا ل لا صو سے ع ساس صا ساس 


1 — إن Eo‏ اللا زره فاو وصہ: ف الم E‏ اكد دا تاك 


8 


باعتبارين آم العمل املف الجهة فلا اص ا اضف الاجر فيه ا لاخر قار إد رجح اله بد المؤدى للحقين 


علي العبد المؤدى لأاجرهما (مالك) فى الموط طا (حم ف د عن ابن عمر) بن الطاب 
(إن ١‏ بد) أى الإنسان رليذنب) أى يوقع ويفدل (الذنب فدخل به) بسيه رالجنة) لان الذاب مستجاب للتوبة 
والامتغفار الذنى هموع حبة أل «إن الله حب التوابين, واد لايدخل من به النار (يكون نصب عينيه)أى مستحض را 
استحضارا ناما كأنه يشاهده أبداً تائيا إلى الله تعالى فار مه إليه حتى يدخل به الجئة لآنه كلا ذكره طار عقله حياء 
وحشمة من ربه حيث فعله وهو بمرأى منه ات فيجد فى تو بته ويتضرع فى إنابته مخاطر متسكس وقلب حزين 
والله ٤ب‏ كل قاب حزن کا مرف خبر ومن أحبه أدخله جنته ورفع منزلته قال الدارانى ماعمل داود عملا أنمع له من 
الاطيئة مازال يورب منها إلى الله حتى اتصل باه وما خل الله بينا امن والذنب ليوصله إلىهذه الدرجة وعله هذه 
الرتبة فجذيه إلى نفسه ويؤديه فىكنفه ويصواه عمن سواه ولا يعارض ماتقررخيرالذنب شوم لانه شۇم على منم 
يوفقللترية والإنابة (ابنالمارك) فالزهد عنالمبارك بن فضالة (عناللسن) يعنى البصرى (مرسلا) ولاب نعم نجوه . 
(إن العسد إذا كان همه الآخرة) أى عزمه أى مايقربه إلها ( کف الله تعالى) أى جع عله ضيمته) أى مار کون 
مله معاشه اصلعة وتجارة وزراعة أو راد رد امه عليه ماضاع له أى مادو «نزل منزلتسه (وجعل غناه فى قله فلا 
يصبح إلا غنيا) بالله زولا ی إلا غنيا) به لآن من جعل غتاه ى قلبه صارت همتهالآخرة وأتاه ماقدرله من الدنيا 
فى راحة من بده وقراغ من سره والصباح والمساء كناية عن الدوام والاستمرار (وإذا كان همه الدنيا أفثى الله) 
أى يكثر تعالى (علية ضيعته) ليشتغل عن الآخرة فيصير قد تشعبت الهموم قلبه وتوزعتأفكارهفييق متحيرا ضائما 
لابدرى من يطلب رزقه ولامن يلتمس رفته › فهمه شعاع وقلبه أوزاع (وجعل فره بين عينيه) يعامده قاد سی 
الافقيرا ولا بصم إلا فةيرا) حص ناء والصباح لاا وکت الياجة للتقوت غالا وإلا قالمر اد أن غناه کون 
حاضرآ أبدا وفقره كذلك والدنيا فقر كلها لآن حاجة الراغب فما لاتنقضی فهى كداء الظما كليا زاد صاحبه شرا 
ازداد ظماً فن كانت الدنيا فصب عينيه صار الفقر بين عنيه وتفرق سره و تشقت أمره ولعب بدنه وشرهت نفسه 
وازدادت الدنا منه بعداً وهو لها أشد طليا فن رأى نفسه مائلة إلى الآخرة فايشكر ربه على ذلك ويسأله الازدياد 
من نوفيةسه ومن وجد نفسه طاححة الى الدنيا فليتب إلى اله ويستغيث به فى إزالة الفقر من بين عينيه والحرص من 
قبسه والتعب من بدنه قال ابن الةم ولولا سكرة عشاق الدنا لاستغاثوا من هذا العذاب على أن أحكارم لايزال 
يشكو ويصرخ مله ومن عذاءبم اشتغال القاب والبدن بتحمل أنكاد الدنا ومجاذية أهلها إياها ومقاساة معاداتهم 
ومن أحب الدنيا فاروطن نفسه على تحمل المصائب » وخب الدنيا لابنفك من ثلاث ثم لازم ولعب دام وحسرة 
لاتتقضى (حم فى الزهد) أى فى كتاب الزهد له (عن الحسن مرسلا) وهو البصرى 
(إن العبد إذا صل) فرضا أو نفلا (فى العلانية) بالاخفيف کا فى المصباح أى حيث يراه الناس و إعلان الثىء 


(م ۲ - فض القدير = ج 7 ) 


e 


Yo‏ اعم 


() عن أ هرررة - (ض) 


۲۰۷ - إن العيد یوجر فى تققتهكأه) إلا فى اء (ه) عن خباب - (ض) 


ساس 


مها ص ب سے و عر 
A‏ ۰ لن الد 5 دق 0 تربوعنة أله نی 5 کون مدل احد - (ظب) ع نأب برزة - (ض) 
۳۹ ن اعد 5 لعن د شش أ صعدت الل 8 ِل 1 55 غا ٠‏ س دا مط إل 


ساس 
واروس تروس رم رمه عه ملم ع ساس 


الأرض كدان ابوا بها دواراء ثم تاخذ كينا وشالاً إا 4 اد مسافا ر جعت دی لمن ۽ قان كان 
إظاهارء وعان ظهر وأمى علان ظاهر (فأ<سن) صلاته ٩‏ (وصلى ف السر) أى حيث لايراه ااناس وهو ضد 
العان (فأحسن قال الله تعالى) مظهراً مناه له على ذلك العبد بين الله الأعلى ناشرأ افضله منوها برقع درجته إلى 
مقام العيودية الذى هو أنغر اتقامات وأسى الدرجات (© رهذا عيدى حة ) :مدر مؤكد أىحق ذلك حقاً وأراد 
بالإحسان فيا أن بصلا محتملا اشابها محافظاً على مايحب فبا من [خلاص القاب وحفظ النيات ودفع الوسواس 
7 مراعاة الاداب e‏ كار مم الخشية وا خشوع واستحضارااعلم؛ بأنه التصب بينيدى جار السموات ليسأل 
فكالرقاب من سخطه(ه عن أبىهر برة)وفيه بقيةوقدسبقعن ورقاءاليشكرىوقدأ أوردهالذمى ف الضعفا اء وقاللينهابنالقطان 
(إن العبد لیو جز فى نفقته كلها) أى فا ينفقه على نفسه وعلى من عليه مؤنته ر إلا فى البناء) الذى لاتحتاجه أو 
الأزخز ف أما بیت يفيه من نحو حر وبرد ولص أو جهه ة قر ببةككسجد ومدرسة ورباط وحرضش ومصلٍ عيد 
ونحوها فطلوب عبوب وفاعله على الوجه المطلوب شرعا تسا مأجوراً لآن المسكى كالذذاء فى الاحتياجاليهر فضل 
بناء المساجد وتحوها معروف وعلى الزائد علي الحا جة ينزل خر القرة السابق وما ذكر من أن اللءظ إلا فى البناء 
هو مافى خط المصاف فن زعم أنه إلافى البنيان لإيصب وإن كانت رواية (ه عن خباب) بنالآرت 

(اف المبد لتصدق ا الذيز ابتغاء و جه الله لله (تربو) أى تزيد (عند الله حى نك تکون) ق العظم 
9 مث أحد) بضمتين الجيل المعروف قال فى طاح المراد به كاثرة جرانماوالثواب المثرتبعليهالا أنها تكرن كالجبل 
حتيتقة لا تفنى وننقضى عند 'نناوها و>تمل أن خلق الله مثلها من جنسها على صفة خبز الجنة (طبعن أب بر زة) 
قال الطيثمى قه سوار بن مصعبوهو ضعيف 

(إن العبد إذا لعن شيئا ) آدميا أوغيره بأن دعى عليه بالطردوالبعد عن رحمة الله تعالى (صمدت) بفتح فكدر 
(أللعنة إلى السماء ( لتدخلها (فتغاق أبوا ب السماء دوها) لاما لاتفتح إلا لعمل صا «إليه يصعد الكام الطب والعمل 
الصا يرفعه» ثم ت( أى تنزل (إلى الآرض) لتصل إلى سجين. ( فتغاق ا يوامها دو ما) آی ٤‏ عنم من الازول (ثم 
7اد عيناً وشمالا) أى تتحير فلا تدرى أن تذهب (فإذا ْ تکل هب أغا) أى 8 وسلا تلتهى أيه محل لستقرفيه 
(رجعت إلى الذى لعن) بالباء للمفعول بضبطالمصاف رفإن كان لذلك) أى اللعئة (أهلا )ر جعت اليه فصار مطروداً 
مبعوداً فإن لم يكن آهلا ها (رجعت) بإذن را" (إلىقائلها) لآن اللعنطرد عن راحة اله فن طردماهو أهل لرحته 


جتنا ناميه (7) أى فيحونه شم تع حيته و اقلوب أملالارض فهذا هو العبد الذى يوصف ,أنه قم على قدم الطاعة 
() قرله بإذن رما: والدليل عليه ا بسندجيد عنأبن «سعود قال مەت رسول!ق صب الله عليه وسلم 
بقول إناللعنة إذا وجهت إلى هن وجهت [إليه فإن أصابت ءايه سيلا أو وجدت فيه مسلكا وقعت عليه وإلاقالت 
يارب وجهت إلى فلان فل أجد فيه مسلكا ولم أجد عليه سيلا » فيقال ار جعی من يث جثت ؛ يعنى إلى قائلها 


)١ )‏ بأن آتی ما يطلب فہاء ن أركانوشر رط ومستحبات مز <تشوع و نوها كان واقفاعند حدودائه مثلالاراصه ‏ 


۴۷١‏ سم 


للك اهلا و إلا رجعت إلى ئها - (د) عن أبى الدرداء - (ح ) 


7 مه لهس سوسم شاع مسمس ر شا وسوسس يس شا راس 
1٠ eV‏ إن العبد لذا اا اة a‏ ت ف آل که سوداء » فإن هو ع باقر وناب صدل 


ل ون عاد زيد ر ا ا 5 لبه وهر اران اذى دک سال 352 01 دعل رهم ما انوا 


و 


را وك لقعي لامي عن أفى هربرة - () 
عن رحته فهو بالطرد والابعاد عا أحق وأجدر ؛ وحصول الحديث التخذير من لعن منلايستوجباللعئة والوعيد 
عليه بآن يرجع الع إليه «إن فى ذلك اميرة لأول الابصارء (د) فالآدب ع نأب ىالدرداء ورواه عله أيضا الطرانى 
ق الاوسط وفيه عنده داود بن الور ضعيف ولما عزاه ان حجر فى الفتح إلى أبى داود وقال سنده جيد وله شاهد 
عند أحند من ديت ان مسعود إسئد حسن وآخر عند أبى داود والترمذى عن ابن عباس ورواته ثقات لكنه 
أعل بالإرسال » مكذا قال 

رإنالعبد) ؤروايةإن اهن (إذاأخطأ<طيئة) وروا ي أذنبذنبارة أكاتت ) بنون مضمومةوكاف مكسورةومئناة لوقية 
مفتو حه ة (فىقلبه)لآنالقلبكالكيف يض مله بكل ذنب أصع* “ميطع علي (نكتة) أىأ ثر قلي لكنقطة(سوداء )قصة لكر 30 
وسيف وأصل التكة تقطة بياض فسواد وعكسهقالالحرالى وف إشعاره ا بأن الجراء لايتأخرعنالذنب و[ ای 
لوقوعه فالباطن وتأخره عن معرفة ظهوره فى اظاهر رفان «وازع) أى آقاع عنه وتركه (واستغفر ايه وتاب) [ ا 
نو بةصحيحة ولص على الإقلاع والاستخفارمع دخوهمافى مسمس التو بة إذ ا أركائهما اهتامابشآنهما (صقل) وى 
لسخة سل سين «هملة آی رفع الله للك الشكتة فينج (قابه) بنورهكش.س حرجت عن كد ونها فتجلت (وا ن عاد) 
إلى ذلك الذنب أوغيره رزيد) بالبناء للمقعول ( فيها) نكتة أخرى وهكذا (حتى تعلو على قله) أى تغطيه 
وتستر سائره كرآة علاها الضدأ فش سائرها وتصير كتخل وغربال لايعى خيراً ولايثبت فيه خير وهن 1 0 
يعض السلف المعاصى بريد الكفرآى زسوله باعتبار أنها إذا أورئت القلب هذا السواد وعمته يصير لايقبل خيرآفط 
فيقسو وخر ج منه كل وأفة ورحمة وخوف فيرنكب ماشاء ويفعل ماأراد ويتخذ الشيطان ولا من دون ا 
له ويغويه ويعده وعنيه ولا يقنع مئه بدون الكفرماوجد إليه سيلا «ومن ,تخد الشيطان ولآمن دون أي فد 
خسر خسرانا مبيناء (رهوالران) أى الطبع 3" (الذى ذكره الله) تعالىفى کتاه بقوله عزقائلا ر كلابلران) أىغاب 
واستولى (على قلوبهم) الصدأ والدنس ( ما كانوا يكسبون ) من الذنوب قال القاضى المعنى بالقصد الأول فى 
امكيف بالعمل ااظاهر والآمر بتحسيته والنهى عن قبب<ه هوما تكتسب النفسهنه من الاخلاقالفاضلةراهيئات 
الذميمة فن أذنب ذنيا أثر ذلكؤنفسه وأورث لها كدورة خان تحقق قبحه وناب عنه زال الاثر وصارت النفس 
صةيلة صافية وإن انهمك وأصر زاد الاثر وفشى فى النفس واستعلى علما فضار طبعا وهوالران ؛ وأدخل التعريف 
علي الفعل لما قصد به حكابة اللفظ فأجرى مجحرى النفس وشبه ثائرالتقس باقترافالذ توب بالنكتةالوداء منحيث 
كونهما يضادان الجلاء والصفاء وأنث الضمير الذى فى كانت العائد لما دل عليه أذنب لتأنيها علي تأول السيئة . 
إلى هنا كلامه , قال الطبى وروى تكنتة بالرقع على أن كان نامة فلابد من الراجعم أى حدث نكتة مئه أى منالذنب 
قالالمظهرى وهذه الآية نازلة فحق الحكفار لكن ذ كرها فى الادرع تحخويفا اذؤمئين لحترزوا عن كثرة الذنوب 
لان المؤمن لا يكفر بكثرتها لكن يسود قلبه بها فيشبه الكفار نى اسوداده فقط وقال الحكم : الجوارح مع 


القاب كالسواق تصب فب ركه وهى توصل إلى القلب مايعرى فيها فان أجرى فيا ماء الطاعة وصلإلىالقاب قصفا » 


3 


)١(‏ قال العلقمى هو ثىء بعلو على القلب كالغشاء الرقيق حى يسود و يظلم 


VY — 5‏ اب 
ہے ےےل 2ه ےر سا اس سس ورال له و كه لسار لسع رق سس ساس سوس 


٣٠ ۷3‏ - إن العبد يعمل الاد و كر ا او حير | ی یل 


5ه وو 


أن باخ فى قار ته لا صلاة ة ولاصيام - (حل) وان عا 1 ر عنأبى هريرة - (ض) 


۷۲ إن العيد إا وضع ف ەور أصحابه حن نه 2 اف ا َكانه 
ا المحصية کا ا فل 1 القاب ! إلا كف ا ا ا نض 5 ر ا حرم م وقال الغر ذال لقاب 
كاارآة ومنه الآثار المذمومة كدغان عظل يتصاعد إلى مرآة القلب فلا يزال سر ١ک‏ ليه مرة لعدأ خرى حت ى يسود 
ويظل ويصير حجوبا عن الله تعالى وهو الطبع والرين ومهما ترا كت الذنوب طبع على القاب وعند ذلك يعمى 
عن إدراك الحق وصلاح الدين ويستهين بالاخرة ويستعظم آم الدنيا و نم مها وإذاقرعممءهأم الآخرة و أخطارها 
دخل من أذن وخرج من أخرى ولم يستقر فالقاب ولإ ركه إلى التوبة «أولئك ينسوا من الآخرة کا باس الكفار 
من آصعاب القبورء ( تنه ) قبل لحكم م لاتعظ فلانا قال ذاك على قلبه قفل ضاع مفتاحه فلا سبيل لمعالجة فتحه 
( فائدة ) قال حجة الاسلام لا يذنب العبد ذنبا إلاويسود وجه قلبه فان كان من السعداء ظهر السواد على ظاهره 
لينرجر وإلاآخن عنه لينبمك ويستوجب النار (حم ت ن ) فالتفسير (ه) ف الزهد ( عب ك هب ) كلهم عن 
أبى هريرة ) وصمحهالترمذى وقال الذهى فالمهذب إسناده صالح 

( إن العبد) أى المؤمن ( ليعمل الذنب ) الصادق بالكبيرة والصغيرة ( فإذا ذكره أحزنه ) أى أسف علي 
ما كان مثه وندم (واذا نظر الله إله قد أحرنه غفرله ماصع ) من الذنب ااا فى كفارته) أى یشرع فيا 
يكفرء(بلا 0000 ذنو به كأتها فى أصل + جل عخاف أن ن بقع عليه و الاجر يرى ذلونه 
كذباب بقع على أنفه قال به هكذا فطار ومن يرىاذنويه كأ: نهافىأصل جل يكون فى غاية الحذر دنا فإذا صدرت مله 
ا الحوف والحزن فى قلبه ومع ذلك لار جولغفرها سوى ريه فهذا عبد أواه مقبل على ربه متبرئٌ 
عا سواه نازح عن المظالم فار من المآ ثم وهو الذى أراده اه من عباده ليغفر له قبل الاستغفار اللساق هكذا 
قافهم (حل وابن عساكر) فى التاري كلاهما عن عيسى بن خالد اثمانى عن صا المرى عن هشام بن مد ( عن أبى 
هريرة ) ثم قال أبو نعم غریب من حديث هشام وصالح لم يكتبه من حديث عيسى اتهى وقال الحافظ العراق فيه 
صا المرى رجل صالح لكنه مضعف ف الحديث 

(إن العبد) المؤمن الخاص (إذا وضع فى قبره ) بالبناء الفعول (وتولى عنه) أى أعرض (أصحابه) المشرءون له 
من أهله وأصدقائه ( حى إنه) بحكسر همزة إن لوقرعها بعد حى الابتدائية (يسمع قرع تعاهم ) أى صوتها عند 
الرءوس قال القاضى يعنى لو كار حا فإن جسده قبل أن يأت-ه الك فيقعده ميت لاحس فيه أنتهى وسيجى 

ما يتازع فيه قال الطبى وقوله (أتاه) جواب الشرط واجلة خبر إت وقوله وإنه يسمع قرع تعاهم إما ار 
عذف الواوأو كأحد الوجهين فى قوله تعألى « ويومالقيامة ترى الذين كذبوا , الابة زملكارن) بفتح اللام شكر 
وكير بفتح كاف الأول وكلاهما ضد المعزوف سما به لانہما لا شبه خلقهما خلق آدى و لا ملك ولا غیر ها 
وهما أسودان أزرقان (“ جعاهما الله نكرة للبؤمن ليبصره ورشبته وعذابا على غيره (فيقعدانه) ٠"‏ حقيقة باس 


)١(‏ أعينهما مثل قدور النحاس وأنيابها مثل صصسبادى البةر وأصواتهما مثل الرعد عفران الارض بأنيامما 
ويطآن ف أ أقها رهما معهما صز لو اجتمع علا أهل می لم يقلوها 
2( قوله فیقعدانه : راد ف e‏ . أتعاد روحه فى +سده ظاهره فى جیع الد لكن سل الحافظ عن 
ذلك فأجاب بأن ظاهر الخير أنها تعمل فى النصف الأعلى انتهى قات وعكن أن يقال قوة حاولا فى النصف الأاعلى 
و ج 2 2 


VF —‏ ل 


اا 5 : موه هزه م رم م7 اول 6ه عورا رو ور ورو 
یولد له : ما كنت تقو . فى هذا ا :اما المؤمن فقول شبد اله عيدأقه ورسوله : قيقال 
ەلو ee‏ ر سے 2 ووو ا دم عماس 
أنظر إل م من 3 رة ل ابذك ا به ددا دمن ال 0 راا جیا 0 و يفسح له 3 وره سيعوك 


يوسم اللحد حتى بجلس فيه زاد ی رواية فتعاد روحه فى E O‏ 
الجهور لكن قال ابن حجر ظاهر الخر فى النصف الاعلي وجمع بأن مقرها فى النصف الأعلى وما اتصال ياقه 
وقبل وجزممه القأضى والمراد بالإقعادالتنيه رالا بقاظ عا دو عليه بإعادة الروح فيه أجرى الاقعاد بجرى الاجلاس 
وقديقال اجلسه من نومه [ذا أبقظه والحديث ورد هما ر الظاهر أن لفظ الر سو لفجلسانهو إعض الرواة أبدله بيقعدانه 
فإن الفصحاء يستعملون الإقعاد إذا كان من قيام والإجلاس إذا كان من أضطجاع وهو فى ذلك تابع للآثر حيث 
قال عقب قوله ي#عدائه وفى حديث البراء فيجلسانه وهو أولى بالاختيار لان الفصحاء [:سا يستعملون القعود فى 
مقابلة القيام فةولون القيام والقءود ولا تسمعهم بقولون الام والجلوس يقال قعد عن قيامه وجلس عن مضجعه 
واستلقائه وحكى أن نصر بن جيل دخل على المأمرن فلم فقال له اجلس فقال يا أمير الم مئين لست بمضطجم 
أجاس ذقال كيف أفول قال اقسد فالختار من الروايتين الاجلاس لموافقته لدقيق الى وتصحيح الكلام وهو 
الاجدر بلاغة المصطق صلى الله عليه وسسلى ولعل من روى فيقعدانه ظَن أن اللفظين عى وهذا أنكروا رواية 
الحديث بالمعنى خشية أن بزل ف الالماظ المشتركة فيذهب عن المعنى المراد ورده الطيى بأن الاقرب الترادف وأن 
استعمال القعود مع القيام والجلوس مع الاضطجاع مناسبة لفظية وحن نقول به إذا كانا مذكورين معا نحو «الذين 
يذ كرون الله قاماً وقعوداً و على جنرحم» لالا ل يكن أحدهها مذكوراً ‏ ألا ترى إلى حديث مجىء جبريلعليه السلام 
إلى النى صنىالله عليه وسلم بعد قوله إذ طلع علينا ولا خفاء أنه عليه الصلاة والسلام لم يضطجع بعد الطاوع عليهم 
وكذا. م يرد فى نص الحديث الاضطجاغ ليوجب أن يذكر معه الجلوس (فيقولان له) الظاهر أن أحدهها 00 
لحصول الا كتفاء 4 لک لما کان كل منهما بصدد الةول نسب الما جميعاً رما کنت) فى حا 0 (تقول) أى 
شیء تقوله ( فى هذا الرجل 29 محمد ) أى فی مد صلاته عليه وسم وقال الطبى قوله محمد بیان منالراوى 0 
أى لآجل جمد ول يقولا رسول الله أو النى امتحاناً له واغراباً على المسول للا يتلق تعظيمه منهما فقول تقلداً 
لااءتقاداً ونهم بحض مس لفظ الإشارة أنه يكشف له عن النى صل الله عليه وس حتى براه عياناً فيال ماتقول فى 
هذا وأبطله ان جاءة بأن الاشارة تطاق فى كلامهم على الحاضر والغائب كا يقول المرء لصاحبه ما تقول فى هذا 
السلطان وهما لم يرباه (فأما المؤمن) أى الذى قبض على الابمان ( فيقول) بعزم وجزم من غير تلعم ولا توقف 
(أشهد أنه عبد اق ورسوك) إلى كافة الثقلين (فةال) أى فيقول له الملكان المذكوران أوغيرهما رانظر إلى مقعدك 
من الثار فى أبى داود فقال له هذا بنك كان فى الثار ولك الله عصمك ورحك ( قد أبدلك الله به مقعدا 
ر النة ) أى حل قعودك فما ( قيراهما جيعاً ) أى برى مقعده من النار و«قعده من الجئة فبزداد فرحا إلى 
فرح ويعرف فعمة الله عليه بتخليصه من اانار و إدغاله الجنة وأماالكافر فيزداد غما إلى غم وحسرة إلى حسرة بتفويت 
الجنة وحصول الدار له | ويفسح له فى قبره ) أى برسم له فيه ( سيعون ذراعاً ) ۳ يعنى شيثاً شيراً جدا فالسبعين 
وها اتصال الصف الآسفل لكن مقرها وقوتبا فى الأعلي ١(‏ )أ ی مع حضور الآخر (") قوله فى هذا 
الرجل زاد أبو داود ف أوله ما كنت تعد فان هداه الله قال كنت أعبد الله فيقال له ما كنت تقول فى هذا الرجل 
فالاقتصار على البعض هن بعض الرواة قال ابن مردويه فا يسأل عن شىء غيرهما من التكليفات وي بده ماروى 
عنابن عباس فى قوله تعالى وشت الله الذين آمتوا الآية, قال الشهادة ,سألون عنها فى قبورهم جمد 'موتهم قول لعكرمة 
ماهو قال يسألون عن الإبمان محمد وأ التوحيد اننبى (*) زادابن حبانف سبعينأى توسعة عظيمة جد 
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ذراعا ء ولا عله حضرا إلي وم ا الكام او الم لق قیال له :ما گنت 7 تقول فى مدا 


E FR‏ امار م 


س رھ س س س سرع عل 7 ارهة سار 


ارجل ؟ قول :رى کڏ ت أقول مايقو الاس EE‏ لا دروت ولا تليت ثم يرب عطراق 
52 وعم دة ۋر سر ر و قو ر ق مقي rn rr‏ ممه ا ae‏ 


من حول ید عر به س أذ امه 0 صد رسمه من يليه غير العين ٤‏ ويضق عليه قبره حی ا ف 


الاه -(حمق د ن) عن -(#( 


للتدكثير لا التحديد ا فى نظائره (وعلا عليه خضرا) أى رانا وڪوه ويستمر كذلك (إلى يوم دعثون ) من القبور 
(وأما الكافر) أى المعان بكفره (أو النافق ) الذى أظهر الإسلام وأبطن الكفر وهذا شك منالراوى أوأو عى 
الواو قال ابن حجر والروايات كلها بمممة على أن كلا سهما يسأل ابی وفيسه رد لقول ابن عبد الر لايسأل الكافر 
لكن رجحه المصدف فى أرجوزته قيل والسؤال من خضائص هذه الآمة وقيل لا وقيل بالوقف وقيل والمؤمن 
يسأل سبعا والمنافق أربعين صباحا ( فيقال له ما كشت تقول فى هذا الرجل فيقول لاأدرى كنت أقول ‏ مايقول 
الئاس فيقالله © لادريت) بفتتح الراء (ولاتليت ) منالدراية والتلاوة أصله تلوت أبدلتالواو راء مرا وجةدريت 
وموع ذلك دعاء عليه أى لاكنت داريا ولاثاليا 2 أواخبار له أى لاعليت بنفسك الاستدلال ولا انبعت العلماء 
بالتقليد فما يقولون.ذكره ابى بطال وغيده وقالالخطابى هكذا يرويه انحدئون وهوغاط وصوا أتليت بوزنأفعلت 
من قولك أى ماأثلوته أى مااستطعته , ثم يضرب) بالبناء للدجوول يعنى يضربه الملكان اللذان يلزان فتنته (ممطراق) 
فى رواية بمطرقة بكسر الم أى مرزبة کا عبر پا فى سان أو داود ( من حديد 7 ضربة بين آذه قصيح عة ١‏ 
يسمعها من يليه ) ظاهره الملكان فقط ولیس مادا بقريئة قوله ( غير النقلين ) الجن والانس وبقزينة خير أحمد 
فيسمعه خلق أيه كلهم غير الثقاين والمنطوق مقدم على المفهوم وحكلة عدم سماع الثقلين الابتلا, فلو سما صار 
الإمان ضروريا وأعرضوا ع س غو المعاش عا يتو قف عا 4 اء الشخص والنوع فيبطل معاشهم ر ويضيق 
عليه قبره حتى تختاف أضلاعه ) e‏ الثقل. المتساع الحمول على الدابة وقيل هما الثقلان لاما قطان الأرض 
فکانہما ثقلاما ذ کره الرمخشرئ قال القاضى وظاهر الخبن أن السؤال إنما يكون فيمن قير أما غيره فبمعزل عه 
ويشهد له خير لولا أن لاتدافتوا لدعوات الله أن يسمعكم من عذاب القبي قلت بل هو أمئ يشمل الاموات ء ي مهم 
حتى من أكله سبع أو طير وتفرق شرقا وغربا فإنه تعالى يعاق رأ حه الذى فارقه يحزثه > الآصلي الاق من أول عمره 
إلى آخره المستمر على حالتى الهو والذبول الذى تتملق به الأرواح أولا فبجى , حى بحياته سار أجزاء البدن ليسأل 
فثاب أو يعذب ولا يستبعد ذلك فإنه تعالى عالم بالجرثيات فيل الاجز زاء انفصاهًا ومواقعها و الها ومین بين 
اللأضلى وغره ويقدر على تعليق الروح بالجزء الاصلي منوا حال الانفراد آعليقه به حال الاجهاع فان البينة عندنا 
ليست شرطا للحياة بل لاستبعد تعليق ذلك الروح الشخص الواحد فى أن واحد من ”لك الاجزاء المنفرقة فى 
المشارق والمذارب فإن تعلقه ليس على سبيل الحلول حى منعه الخلول وقيه حل المثى بين التنور بتعل لكن يكره 
ذا قل واستثى من الؤال جاعة 9) ووردت أخار بإعفائهم عنه تنه قال جدى نقلا عن شيخه العراق 


(1) أى يقول له الملكان أو غير ما )١(‏ والممنى لافهمت ولاقرأت القرآن أولادريت ولا اتبعت منيدرى 

9 أى متخذة منه وتقدم أنه لواجتمع علها أهل فى لإيقاوها 

() الول الشييد . الثانىالمرابط . الثالثالمطعون وكذا من مات فزمن الطاعون بغيرالطمنإذا كان صابراءتسبا 
الرابع الضديق . الخامسالاطفال . السادسالميت يوم المعة أولانما . السابع القارئكل ليلة تبارك التىيده ا لمك ؛ 
ولعم ذم الها السجدة . التامن من قزأ فى مرضه ألذى موت فيه قل هوالله أحد 


کک پم 


¥ سوس ارس مرا ماس 6مس ت م ممه م 


۳ ؟ س ون العيد آ خذعنالله لہ لی آدبا حسناء ,ذا وسع عليه و وسع ذا اميك له امسَكُ ‏ (حل) 


عن ابن عمر -(ض) 


2 داره م عرو 2 سنس سام 


0ت إن البعب لط عمل سبعين سانة ‏ (فر) عن الحسين بن لى اض) 
ظاهر الخبر أن الملكين يأتيان ان المؤمن والمافق على صفة واحدة وهو اللائق بالامتحان والاختبار (انبيه) قال ابن 
عرنى من أفسد شيا بمد إنشائه جاز أن يعيده کا برأه إذا قامت اللطيفة الروحانة بجرء من‌الانسان فقد صح عليه ١‏ م 
الیوان والناثم يرى مالايراه اليظان وهوإلىجانه (حم ق دنع نأ نس) بن مالك ه (إن العبد) أى امن ذاالبصيرة 
( آخذ عزالله أدبا حسنا) وهو أنه ([ذاوسع عليه ) أى وسع الله عليه ؤرزةقه 0 على نفسه وعياله زوإذا أمسك) 
الله (عله) أى ضيق ر أمسك) لله بأن .شيئة الله فى بسط الآرزا فى وإضاقها تابع للحكة والمصلحة فهو يتلق ماقدم 
له بالرضى و ی على مثواله ف الاتساع رالا نجماع قال يجاهد من كان عنده منهذا المال مايقيمه فليقتصد(؟ أىفى 
الانفاق فان الرزق مقد.وم ولعل ماقام له قليل وهوينفق نققة الموسع عليه فيئفق جميع ماق بده م يبقى طول عمرف 
' فققر ولايتأولن «وماأقم من شى. فهو مخف » فان هذا فىالآخرة رحل) من حد.ث جعفر ن کزال بن إبراهم بن | 
بشير المكى عن معاو ب بن عبد الكريم عن أبى حمزة (عن ابن عمر) ثم قال أبوئعيم غريب من حديث معاوية مسندا 
متصلا مرفوعا وإ تما يحفظ من قبل الحسن اتهى وجعفر بن مد بن كزال قال الذهى قال الدارقطنى ليس بقوى 
وإبراهم بزبشير الك ضعيف ومعاو يقالأ بو حاتم لايحتجبهورواه «البييق أيضامن هذا ال وجه م قالهذاحديث مشكر 
(إن المجب / لضم فسكون وهو أظر الانسان إلى نفسه بعين الاستحسان رليحط) بضم التحتة أى يفسد ودم 
(علسبعین سنة) أى مدة طويلة جدا فالمراد بالسمين کک وزان ماقيل وف سلسلة ذرعها سبعو رل ذراعل 
وذلك لان المعجب يستكثر فعله ويستحسن عله فيكو ن كن أصا» عبن فأتلفته و لهذا قال الحكاء العجب إسابة العمل 
بالعين وس.جىء خبر إن العين تدخل الرجل القبر فك أن العين بمرت الإنسان فكذا تميت أعماله وتبطل أفعاله وربما 
استحكمت الغفلة على الانسان فرأى طاعته حو له و قوته ولا برى لله عليه هة فى إحداث الةوة لها وخلق الاستطاعة 
لكسيا فان الذى يدخل عليه فى اعتقاده أ كير ما يدخل عليه من الع ب بأقعاله قال يعض العارفين من أعته نفسه 
وأحواها لا ثبت له قدم فى العبودية لآبه مراء وأفعاله وأحواله فهو واقف مع وجوده واصجحاده وعزه فى 'فسه فهو 
لايتتفع ‏ بعلم ولا ينفعه عمل قال الغزالى والئاس فى المجب ثلابة أصناف صاف م المعجبون كل حال وم القدرية 
والمنزلة الذير لايرون بعلم منة فى أو هم و يشكرون الءون والتوفيق الخاص لشبه استولت.عليهم وصنف ثم 
الذا كرون النة كل حال وم المستقيمون لايعجيون بثى۔ مر الأعمال وذلك لبصيرة أ کر موا ءا واتأييد خصوا به 
وصنف عخلطون وهم عامة أهل السئة تارة مون فيذكرون مئة اله ونارة بغفلون فعجون لكان اغفلة العارضة 
والفثرة فى الاجتماد والتقص ف البصيرة إلى هك كلام الفزالى ثم تفل م ذلك دز شرخه إمم ١-رءين‏ أن العجب 
يذهب إضعاف العمل فقط و تنيه ج قال فى المادج .عر ف بعضهم ااعدب أنه استعظام التحمة مم سيان إضافتها 
للمنعم ويتولد المكير 0 آفاته سيان الذيوم اظته الاستغناء بسيب إعجابه بنفسه والعمى عن آفات الاعمال 
فيضيع عمله لاه إذا لم يفتقده لم يخرج من شوا/ب الإبطال فلذلك قال إنه بحبطه قالوا والمعجب ع نعه إعجابه من 
الاستفادة والاستشارة واسماع النضح وبجره إلى احتقار الحاق والعمى عن و جه ألصواب فى ديئه ودناه (فر) عن 
الحسين بن علي أير المؤمنين وفيه مومى بن ابراهيم المر وزى أورده الذهى ف ااضعفاء وقال قال الداراطى متروك . 


)0 أى ينغى له أن ةق بقدرمارزقه اللهمنغير جر و لاقلق وءلأن مشيئة ل ف بط الرزقوضيقه طهكمة ومصلحة 


0 


اا ب 
Vo‏ - إن العراقة - حق او انش ر دولل لمر فى انار رد) عن رجل - (ض) 


اس اس 


وا انه موه 


۷7 إن فرق بوم اہ ت يذهب ف الأرض س سبعين باعا » و إنه بلغ لى وراه اس اذ 


آذانهم - (م) عن أبىهريرة ركم 
ەھ ق ر رھ ترس ساس 0 يه 2 


VV‏ إن العين اتولع باارجل إذن الله مال حى بصع جا م «ردى مله( حم ع ) عر 


أى ذر ‏ () 


( إن اعراق ) بالكسر وهى مدر أمر القوم ول بام والحريف.هو الق ب مر القوم الذى عرف يذلك 
وكيا( ا 0 فى أن يكون ادا "ندعو إليه المصاحة إل الضرورة 5 للثأس) فى انتظام شملهم واجتماع 
كليتهم ( من الغرفاء ( ليتعرف الامير من العريرف حال من جعل قها عليه 5 رن قبيلة أو أهل محلة لير تب البعوث | 
والأجناد ( والكن العرفاء فى الثار ) أى عاملون فا بقودم [لها أو المراد الذينلم يعدلوا وعبر إصيغة العموم إجراء 
للغالب رى الكل ومقصوده التحذير من التعرص للرراسة والتأمر على الناس لما فيه من الفتنة التى قلما يسلم منها 
عريف ووضع الظاهر موضع المضمر إيذانا بأز العرافة على خطر ومباشرها على شفا جرف هار (د) فى الخراج من 
حديث غالب القطان ( عن رجل ) من ) الصحابة وفيه قصة قال الصدر الناوى فيه مجاهيل . . 

( إن العرق ) بالتحريك الرشح من الدن (يوم القيامة ) فى الموقف ( ليذهب فى الأرص سعين 0 أى يرل 
فها من كثرته شىء كثير جداً فالسبعين للتكثير لا للتحديد على مامص ( ونه لماخ إلى أفواه الناس ) أى بصل إلى 
أفواههم فيصير هم مەزلة اللجام محم هو اكلام و إلى آذامم) بأن عه ى الآفواه ويعلو غم إذ الاذن آل 
من 2" فيكون الئاس على قدر أعمالهم »ثنهم من ياجمه فقط ومنهم من يزيد فياخ إلى آذه 2 عتمل أن المراد 
عرق نفسه خاصة وحتمل غيره کا مس فيشدد عل بعض وخفف عن إعض كله لرا حم الناس وانضام 
لعضهم عض حى صار العرق بعر رى كالسيل واستشكل بأن اح إذاوقفوا فى ماء على أرص 28 فتخطيهم 
على الوا و اجيب بأت ذلك من الخوارق الواقعة يوم القياءة وسيب كثرته ترا کر الاهوال ودبو الشمس من 
رؤوسهم . قال الغزالى : وكل عر تی ل تخر جه التعب فى سبي الله من حج وجهاد وصيام. وقيام وتردد فى قضاء حاجة 
مل وتحمل «شقة فى أمس بمعروف ونهى عن منكر إستخرجهالحباء والخوف فى صعيد بوم القيامة (معنأبى هريرة) 
وف الباب غيره أيضاً . 

(إن العين, أى عين العائن من الانسان أو اللجان ر لتولع ) بالبناء للمذول أى تعاق (بالرجل) أى الكامل فى 
الرجولية فالمرأة ومن هوفى سن الطفولية أولى زبإذن الله تعالى) آى بتمكيئه وإقداره رح يصعد حالقاً) عاء مهملة 
أى جلا عالیاً ر ثم يتردى ) أى يسقط رمنه) 9 زالعائن إذا كرفت نفسه بكرفية ردرئة انبعت من عينه قوة سمية 
تتصل به فتضره وقد خلق اله تعالى فالآرواح خواص تؤثر فى الأشباح لايشسكرها عاقل » ألا ترى الوجه كيف 
حمر لرؤية من حتشمه ويصفر لزؤية.من يحافه وذلك بواسطة تأثير ال رواح » واشدة ارتباطها بالعين نسب الفعل 
إلها و ليست هى الفاعلة بل التأثير الروح كسب ؛ قال ابن اقم ومن وجه بان الله تعالى أجرى العادة تخا مايشاء 
عند مقابلة عن العائن من غير تائير أضلا فقد سد على نفسه باب العال والتآثيرات والأسباب وخالف جيع العقلاء 

إت قالوا قد تصيب الا اسان عين نفسه قال الخسافی أظر سلمان بن عبداالك 8 المرآة فأعجيته نفسه ققَال كان 

عمد صلی الله عليه 2 یا و كان بو یکر صديقاً وعمر فاروقاً ومان حبیاً | ومعاوية حا وزد صبوراً وعبدالملك 
سائساً والوليد جباراً وأنا الك الشاب فا دارعليه الشهر حى مات رحم ع عن أبيذر) قالالهيثمى رجا ل أحد ثقات 


١ ل‎ VV — 
ت‎ 


2 هر اله # رر 6 دهم ١ ~٤‏ رھ و ار 


vA‏ ۰ ۲ _- إد لغادر اقب له لواء وم ما يام قال : الا هذه غدرة فان , بت لان a‏ الك زو ت) 


عن أبن 506 
وا0 ارو ورلرس ا 


۹ إن أفسل يرم امع ليسل | اطبا من رلا راسلا (طب) عن أنى E‏ 


2 02 دوس اس ودس دوم 
0 


۰ ؟ - إن المضب من الشيطن: وإن الك ان خاق 58 وما تا اا اد با i.‏ ذا عضب 
ا لتر ضا 2 ) حمد) عن تطية العو ق - حا 


0-0 ر ره في الل سے ر هسه‎ OE a, 


أله 3 إن لف 8 کی اف الاد ا لجو العا ا لعليه 2 (حل) عن أى هر رة -(ض) 


5 س مر 


ورواه عنه أيضاً الحارت سن آبى أسامة والديلى وغير ها 

( إن الغادر ) أى المختال لذى عهد أو أمان ( ينصب ) ف رواية برقع ( له لواء ) أی ء القاءة ) خلفه 
شیر له بالغدر ولخدا وتنضيحا على رؤس الأثراد ( فال ) أى ينادى عليه فى ذلك المحذل الق ( ألا ) إن 
١‏ هذه غدرة فلان ) أ أى علا دة على غدرة فلار 9 ن كلان ) برقع فى ل سه حي يتيز عر ل عيرم كيين أعانا واد 
أن ن لكل غدرة لواء فكو زللواحد ألرية بعدد زاره وحكة تضب اللراء أن المقوة س غا بضد الذنب والعذر 

فى فاشممر ت عقو بته بإشبار الأو ا ( مالك |3 ألم طا زق دت عن انعر )ان الحا > (إن الغسلءوم اعة) 
8 لاجاها ل أى رج ر ر الخطايا ) أى ذتوب المغتسل لها ( من أصول اأشه ر استلالا ) أى بخ ا 
منابتها خرو ج ا وأ كده باأصدر | شارة ل HWE‏ ع الد وب يرث لا ق هتمأ | إلا 1 أنه هر ر بك مالعلم 
مته أن هذا وأمثاله مزل على الصذائر فلا تغفل والاستلال الإستراج قال فى الصداح وغيره انسل من الهم خرج 
وسل السيف من غمده واستله أخرجه ( طب عن أبى أماءة ؛ قال الميشمى رجاله ثقات . 

(إن الغضب من الشيطان ) مى أنه افر ك له الباعث إله | بر دی الادى ع وعدم عن أعمة أيه ورحته 
( وإن الشيطان خاق ) بالبناء للمفعول وحذف الفاعل فاعم به ( هن النار ) لاانه من اجان الذى قال الله تعالىفيهم 
« وخاق الجان من مارج من نار ۾ وكابوا سكان الأرض 3إ ل آدم عايه الصلاة وال 0 و اناس أعبدهم فلاعصى 
جعل شيطانا (وإنما تمغ ) أى تخد ر "ار بالماء ) لآنه ضدها ( فإذا غضب أحدم فليتوضأ ) ادبا مؤكداً 
وضوءه للصلاة وإن كان ا والعسل أتنضل قال أله و ی أراد أن بول إذا غضب أحد فليستعذ هن اأشيطان 
فإن الغضب هن الاش طان فصو ر حالةالغضب وماشأه ثم أرشد إلى تسكينه 5 خرج الكلام هذا الخرج کون أ اجج 
وأتقع وللموائع أزجر وأردع وهذا الاهوير لامح دن إجرائه علي الحقيقة لآنه من باب السكئاية قال ابن رسلان 
وورد الام الاغتسال فحمل على الخال الى يغتد الغضب فما جداً وهذا #ذير شديد من الغضب ولا إثافيه 
قول إمامنا اأشافعى من استغضب فلم يتضب فهو حار ومن استرذى فلم برض فهر جيار لان القوة الغضبية محلها 
القلب ومعناها غليان دمه لطاب الالتقام فى قرط فا حى اتعدمت بالكلية أو ضعفت أوأفرط حق جاوز حدها 
الشرعى ذم 5 شديداً وهل كلام إاشافعى الأول والحديث اا وسيب ذم الأول أستلزامه اتعدام الغيرةو اة 
والآنفة مما رونف منه ( حم د ) فى الآدب ( عوءطية ) ) بفتح أو وله وكسر ااهملة الثانية وشدااتتاة تحت أبنءعروة 
(العوق) حانى نزل الشام قال فى التقر يب له ثلائة أحاديث وسكت عليه هو والمنذرى. 

رإن الفئنة ) أى اللا وال والنة ) بجی ء قتسف العباد دأسفاً ( أى کم ولد ردم واستعال الف ؤذلك 


ونحوه مجاز قال الزعشرى من الجاز تسفت الريح التراب ونسفوا البتاء قلعوه من أصله ( وينجو العام متها بعلله ) 


e پو‎ 


- 


ER ER 
ررس‎ affro وير .اس اس ونا اس‎ 


ار f‏ ~ إن الفحش والدمحشن ل ليسا 8 ن الا نم دی وان أَحدنَالنّأس إسلا هأ ام خلها -(حم 
ع طب) عن جار( 


۳ لن الفخد عورة e‏ 
الفتثة الاختان ٤و‏ ا الذى ل 2 .هذه ال تنک 5 ر بأنو اع فتن التفوس بأسباب الدنيا > لونساء وجاه فهذه 
أصول فتن الدنيا وقدتكون فثنة القلوب ,البدع والآهواء فيتنوع إلى بضع وسين فرقة كل فرقة تدعو إلى هوى 
وكلها ف النار إلا واحدة فتجى. .فتن الدنيا إلى التفوس -وفتن الدين إل الداوب فكاد يستأصل [هلا كبا والعالم الناجى 
بعلمه العالم بالله العامل بتقواه وعلبه الذى ياجو به العلم بعظمة اهعم وجد بالقلب لاعلم عقيدة كسب علامته دوام 
الحيئة والخشية وثمراته تقوى الله بالعمل بالكتاب والسنة وترك الموى أى العالم بعلم طريق الآخرة فار الفدنة 
نوعان فتنة الشيبات وهى العظمى وفتنة الشموات فالآ لى من ضف الصيرة وقلة العم سيا إذا قارنه نوع هوی 
ومن هذا القسم قنة آهل البدع فإيما ابتدعوا لاشتباه الحق عايهم بالاطل والهوى بالضلال ولو أتقنوا العلل يما 
بعث الله به رسوله وتجردوا عن هوى لما ابتدءوا . والثانية : من النفس » فالآول فساد من جهة الشات ولاشانى 
من جهة النهبوات وأصل كل متهما من تقدجم الرأى على الشرع فالآول آصل فتنة الشيبة والثانى أصل فتنة الشهوة 
ففتنة الشييات إنما تدقع بال الإصيرة واليقين وفتنة الشهوات نما تدع بسكال العقل والصبر والدين فن ثم كان 
العالم من الناجين وما عداه من المالكين (حل) من حديث عطة بن بقية بن الوايد عن أ بيه عن یرادم بن أدهم عن 
أبى ا عن مارة الانصارى (عن أبى هريرة) ثم قال غریب مر حديث أبى إسحاق ل يكتيه 

(إن اش رالقش) أى نكلف لاد الفحش أى القبح شرعا (ليسا من الإسلام فى ثىء وإن أحسن الناس 
إسلاما أحسنهم خلقا) بالضم لان حسن الخاق شعار الدنن وحلة i‏ ارق الإإسان فى درجات حسن 
الخاق ارق فمعارج الإبمان وغذا قال التاج ابن عطاء الله رضى الله تعالى عه ماار رتفع من من أرتقع إلا بالخلقالحسن 
ولم يذل أحدكاله إلا ااصعانی صلى الله عليه وسل وأقرب الق إلى الله تعالى السالكون 1 ثاره يحسن الخاق (حم ع 
طب) وكذا ابن أبى الدنيا (عن جابر بن سمرة) قال كنت فى جا اس فيه النى صلى الله عليه وسدلم وسمرة وأبو أمامة 
فقال إت الفحش الح قال الحافظ العراق إسناده صصح وقال المرثمى رجاله ثقات وقال المنذرى بعد عزوه هم 
إسشاد أحد جدل , 

(إن الفخذ عورة) أى من العورة سواء كان هن ذ كر أو أنثى حرا أو قناً فيجب سثر مابين السرة والركبة © 
ورم النظر إلبه من ذكر أو أتى إلا الحايل اتك كل أظر العورة من صغير أو ٠‏ خيرة لانشتهي إلاالفرج عند 
الشافعية (رك) ف اللاس زعن جرهد) لضم اج وآخره همل الأسلى مدلل 0 صضة وکن هن آهل الصفة وسبيه أن 
الذي صلىالله عليه وسل أبصره وقد اتكشفطفذه فالمسجد وعليه برد فف کره قال الحا 1 حح وأقر ٠‏ الذهى وقضية 
تصرف المؤلف أبه لايوجد مخرجا لحد من الستة وإلا لها عدل عنه على القاتون المعروف.وهو يجيب فقد رواه 
أبود داود فى الخام عن جرهد المذ كور وكان من أصماب الصقة قال جاس ردول اف صل الله عليه وآ له ولم عندنا 
ونفذى مكشوفة قال أما عدت أن الفخذ عورة وخرجه البخارى فى نارضه الكير والأرمذى و الاستذافت 


() أى فيجب سترمابينالسرة والركة ى-قالذ كر والامة فى الصلاة وأما الحرة فيجبسترجيع بدنماماعدا الوجه 
والتكفين فى ااصلاة ومطلقا خارجا وكذ! الآمة والرجل أي عورةكل منهما جيع بدنه بالنسبة للأجانب فىحق الات . 
والاجنبيات ف حق الذكر وأما فى الاوة فهورة الى ولو أمة مابير الدسرة والركة وعورة الذكر السوءنان 
au 2<‏ ته م 


- ولام - 


8 


AN‏ و٠‏ 1 إن ن الفاضى العدل آ 8 به يوم م قيا Ef‏ ی دن شد السب أن ادكو قى سس نين 


ہے ص 


ف مر 5 رقط) والفرازی فى الالقا عن ا 
مل رم وتال عدر ول اس و وروق لے مود ٤ر‏ ف وهر 


Es إن القبر اول متازل الآخر رة: کان نا منه فا بعده أيسر مته ؛ و إن لم‎ - ۲۳۰ Ae 


ام 


ته ك( عن عات ابن عفان (c)-‏ 
٠8‏ ؟ - إن القلوب بين من ابع لله يقأيها - (حم ت ك( عن أنس - (صح) 


فإضراب المصتف ع 55 صفحا اقتاز على الحا م وحده قصور وتقصير مستبين فلا كن مزالمتعصبين . 
(إن القاضى العدل) أى الذى كم بالحق (ليجاء به يومالقيامة) إلى الموقف رفيلق من شدة الحساب ما) أى أمرا 

عظما (يتمنى أن لابكون قضى) أى م بين اثنين) أى خصمين حتى ولا (ى) شىء "افه جدا نحو (تمرة) أو حة 
برأو زبيب لما يرى من ذلك الول لكن ذلك 0 علي انحطاط درجة العادل فارلة الولاية منزلة شديدة المقاساة 
أولا والسلامة والغنيمة آخرا للعادل ومئزلة العطب لغيره (قط)20 (و) رالشيرازى فى) كتاب (الألقاب) والكنى 
(عن عائشة) فال ابن الجوزى حديث لا يصح فيه عمران بن حطان فال العقيل لايتابع على حديثه . 

(إن القبر أول منازل الاخرة فإن تجا) اميت (منه) أى من القبر أى من عذابه وتكاله (قنا بعده) من أهوال 
امحشر والموقف والحساب والصراط والميزان وغيرها (أيسر) عليه (منه وإن لم بنج منه) أى من عذابه (فا 0 
عا ذكر (أشد .نه) عله فا براه ل١‏ نْسانٍ فيه عنوان ماسيصير إليه ولاينافيه قوله تعالى دو نما توفون أجور؟» أى 
على طاعت ۸ کر ومعصتكم يو اا ان كله التوفة ر بل هذا الومم إذ المعنى أن توفة ة الأجور وتكياها 0 
ذلك اليوم ومايكون قبل ذلك فبءض الاجور: ذكره فى الكشاف رت ه ك) فى ا+تائر عن عدد الله بن يمير عن 
هاتى” مولى عثمان زعن عثان بن عفان) جه الحا كم فاعترضه الذهمى بأن ابن بير ا ليس بعمدة ومنهم من يقوبهوهانى* 
ا ا لاذكر له فى الكتب الستة . 

(إن. القلوب) أى قلوب بى آدم جمع قلب ولیس اراد بها هنا اللحم الصزويرى ااشكل القار فى الجانب الاسر 
من الصدر فإنه موجود فى الهائم بل لطيفة ربانية روحانة لها بذلك القاب الجسمانى تعلق وتلك الاطيفة هى حقيقة 
الإنسان وهى المدرك والخاطب والمطالب والعا قب ر هذه الاطبفة علا قة القلب الجسدانى وقد حيرت دقول الا كبر 
فى كفية التعلق وأن تعلقها به يضاهى تعلق الاعراض الا جام والاوصاف بالموصوفات أر تعلق المستعمل لآل 
بالآلة أو تعلق المتمكن بالمكان وتعقيق النعلق متعاق بعلوم ال كاشفة لا بالعلوم التظرية (بين أصيعين من أصابع الله 
يقلها) حدث شاء أى يصرفها إلى مايريد بالعيد سب القدر الحاوى عليه الستند إلى 0 الازلى حسب خلق تلك 
الدواعى والصوارف قتصر فه سحانهوآعال فى خاقه إا ظاهر عاق رق العادات كا لمعجزة أو بتصبالادلة كالاحكام 
الشكليفية و إماباطن بتقديرالاسباب نحو ولوتواعدتم لاختلفتم فالميعادء أو ذل قالدواعى والصوارف نحو «كذلك 
زينا لكل أمة عملهم » ه وتقاب أفتدتهم» «ياءقلب القاوب ثبت قلى على دينك» أى طاعتك وعير بالتثنية دون اجمع 
إشارةإلى أن الاصبعين هما ظهور القدرة الربانية عظهرى !لير والشر فى قلب العبد لا أن لله جارحة تعالى عن ذلك 
وعبربالاصبعين دو ناليدينلآن أسرعالتقليب مافليته اللاصابع لصغر حجدها طركتها أسرع منحركة اليدوغيرها فلا 


)١ )‏ قوله قط أى فيا مضى من عمره فهى ظرف إلا مضى من الزمان وفيها لغات أشبرها فتح القاف وضم الطاء 
امشددة 37 وإذا كان هذا ف القاضى العدل وق ال ىء اليسير فا يالك بغير الحدل والثىء الكثير 4 وکو قط ظط رفا 
هو ماف كثير من الذسخ ؛ وظاهر مافى كلام امن أنها رصن للدارةطى فإنه ذ کر قط والشيرازى ‏ بواو العاف ۔ 
الاك لد راتوا N‏ الخ E E‏ 


A — 


عا ملو شاد ور ر لر روس ۾ سر سے ا مس ق واھ ق ر 


AY‏ 0 إن 00 کافر أويسحدب 1 سا4 وم وراه الفُرمسيخ رسكي توطؤه الاس -(حمت) 


عن أبن هر -(ح) 
2س وار ج و 2 0 سس ل ا ا 


AA‏ +( س إن ا كان ر ايعظم < ی إن ضر ما لاعظم م من اد ٤‏ وفضيلة دہ 5 ضر سه كمض 3 سد 


حدم عل م طرسه - (0) عن أبى سعيد (ح) 
كان “تقليب اله قلوب عباده أسرع شی خاطب المصطق صل‌اټه عليه وسل العرب با تعقلقال الكال ابنأبى شر يف 
وقوله كيف يشاء صب علي المفعول المطلق من قوله يقاها والتقد رتقاءءا بريده هذا منأحاديث الصفات » ولاناس 
فى 'تلقها مذهيان أحدهها أن الإمان بها و جب كالإان عتشابه القرآن والبحث فما بدعة وعليه أ كش الساف 
الثانى أن اإحث ءنها واجب وتأو يلها نحو هاتقرر متعين فرارا مز التعطيل » وإمام هذه الطائفة المرتضى 
والحير ومن على قدمهما من فتهاء الصدرالآول لان الله 50 من المتشأنه ما أل إلا ليعلم ورسوله لم بقل 
ماقال إلا أيفهم ومعرفة المتشابه يتميز الفاضل من المفضول والعالم من المتعلم والح 8 ام هن الجر فى وش امن 
بالأخبار على ماجاءت به حي أليس عليه کنه معرقتها لاتيجب عليه أن يدها رد متکر ا بل :ومن ويسم ويكاها إلى 
الله ورد مشاه ال#نزيل والسئة طريق هين يستوى فيه الى عام والجاهل والسفيه والعافل وما يظهر الفضل بالبحث 
واستخراج الحكمة والدل على مايوافق الأصول والعقول (حم ت ك عن أنس) بن مالك قال كان رول الله صلى 
لله عليه وسلم كر أن يقول يامقاب القاوب ثبت قلى على دينك فتلت يارسول الله آمنا بذاك وما جئت به فهل 
تخاف عليتا فقال نم فذكره قال الصدر المناوى رجاله رجال مسل فى الصحيح 
(إن الكافر ليسحب لسانه) أى جره وخص لتلفظه بكلمة الكفر ربوم القيامة وراءه الفرسخ والفر سين يتوطؤه 
الناس)أى أهلالموقف فيكون ذلك من العذاب قبل دخوله دارالعقاب » والقصد بهذا الس بيان عظمجةة الكافرق 
الموقف وأن له من العذاب ألوانا > والسحب الجر عل الارض يقال عبته على الأرض سحبا من 0 نفع جر رته 
فالسحب و می السبداب ابا لاتسدابه قاهواء . والفرسخ ثلاثة أميال هائهية وهوفارمى معرب والوط. الدوس 
بالرجل يقال وطئته برج أطه وطأ إذا علوته ووطئ زوجته جامعها لأنه استءلاء .. قال الوعخشرى : ومن الجاز 
وطثه العدووطأة منكرة وفلان وطى.الخاق 9 ت) فى صفة جهنم (عن أبن عمر) أبنالخطاب وقالالآرمذى غريب 
قال فى المنار ول بين لايصحو ذلك لأنهمن رواية الفضلنن يزيد وهوثقة عن أبى الخارق عنابن عبر و أبوانها رق 
دو معن العبدى وهر ضعيف التهى » وقال العراق سئده ضعيف إِذ أبو الارق لايعرف وقال ابن حجر فی 
الفتح سنذه ضعيف . 
(إن الكافر ليعظم) أ أى لتكبر جئته فى الأخرة (حتى إن ره لاعظ أم من أحد) أى علق رين اضر سه أكر 
من جيل أحد (وفضيلة جسده) أى زيادته وعظمه (على ضر سه كقضيلة 0 أخون على ضرسه)( اذا كان ره 
مثل جبل أحد جثته مثله سبعين مرة أو أ:كثر وقد استبعد هذا البر وما قبله قوم من الذين اتموا أهوا.مم 
پیر عل ولا دى إيحابا برأم وتمك على السئة بعقول ضعيفة وأفهام سخيفة ومادروا أت الله سبحانه 
وتعالى لم ين أمور الدنيا على عقول البشر بل أ ونہی تحكنته ووعد وواعد عشيئته ولو كا نكل مالا تد رکه 
)00 أى اة زيادة جسد الكافر علي ضرسه كنسية زيادة جسد أحدك علي ره ومن الآخرة وراء طوز 
العقول فتؤمن بذلك ولا نبحث عنه 


- FAY - 
ER 


۹ - إن 5 تورث اال ر لله e‏ غ2 32 داب ب اام (عب) عن ثوبان - (ض) 


۹( إن اذى اذل الداء ادل الفا (ك) ee‏ 
۲۰۹۱ - إت الى يمى رقاب التاس بوم الأدعة ويقرق بين أذين بعد روج الإمام اا ره 
ف الثآر - (حم طبك) عن الارقم 2 


العقول غير مقبول لاستحاات أ كثر واجبات الشرائع » ألا ترى أنه تعالى أوجب غسل جميع البدن من الى وهو 
طاهر » وأوجب غدل الأعضاء الآربعة من الغائط فقط وهو نجس منتن وأوجب يخروج يسير ما أوجب مخروج 
دع يسير فی عقل يساوى مالا عين له ماله عين قئمة محل واحد وأو جب قطع بد السارق فى ريع ديار وقطعه فى 
مائة ألف قتطار والقطع فيهعا سواء وأوجب الام الثلث فإذا كان للولد أخوة فالسدس من غيرآن يرث الإخوة من 
کے شيا فيأى عقل يدرك هذا لالا للشارع ؟ وهذا باب وا سع يطول تنبعه وإذا كان هذا فى آمور الدئيا فنا 
7 باس الاخرة الى ليس مما شىء على عط هاف الدنيا ولا يشيهه إلا فى يجرد الاسم ( ه عن أنى سعيد ) الخدرى 
ر إن ) المرأة رالى تورث المال غير أهله عليهسا نصف عذاب) هذه (الامة) يعنى أن المرأة إذا زنت وأنت 
بولد ونسبته إلى حلرلها ليلتحق به . يثبت بينهما التوارث وغيره من الاحكام عليها عذاب عظم لایقدر قدره ولا 
يكتنه كنهه ولیس المراد س عليها نصف عذاب هذه الامة.حقيقة بالتحديد بل المراد يد الرجر والتوويل 
ورصف عظم عذابها وإلا علوم أن إثم من قتل مائة مسل ظا أشد عذابا مئها ومن دل الكذار علي عقورات 
المسلمين فاستأصاوم بالقتل والسى والزنى بالساء ءالما بأن ذلك كله سيكون من دلالته كاى العلقمى وزيراخليفة 
اعتمم النى أغرى التتار عليه وعلى آمل الإسلام حتى كان منم ما كان فى بغداد وما والاها أعظم عذابا منها 
(هب عن ثوبان ) مولى انی صلى الله عليه وسلم . 
) إن الذى أنزل الداء ) وهواله آدالى ر أنز ل الشفاء ) أى أتزل ماحصل به الشفاء من اللادويةأو أ نزلماستشقى 
به مله وما من شىء إلا وله ضد وشفاء الضد بضده وإأنا يتعذر استعماله بالجهل بعيئه أو بفقده أوقيام موائع 
أخر وكذا المرض والدراء مايتداوى به كامس والشفاء العرء من/لءلة ( ك عن أبى هريرة) وسمحه . 
(إن) الرجل (الذى يتخطى رقاب اناس يوم المعة ) عند جاوسهم لھا لاسماع الخطة وااصلاة (ويفرق 
ين اثنين ) قعدا لذاك يحاوسه بينهما ( بعد خروج الإمام ) ليصعد انير للخطة ( ك لجار قصبه ) يضم القاف أى 
معا ه والجم أقصاب وقبل هو ما أسفل البطن من الامعاء رف النار) أى له فالآخرة عذاب شديد مثل عذاب من 
يكون فى النار وهو جرأمعاءه فيها ععنىآنه يستحق ذلك وقد يعنى عنه وهذا وعد شديد بفيدعر مم الخطى والتفريق 
بين ائين فان رأى فرجة لابلغها إلا به جاز له أن بتخطى صفين لاأ كثر فبحرم ا نص عليه الشاقعى رضى الله 
آمالى عنه واختار فىالرؤضة خلا ترجيحه فالمجموع النكراهة227 والتفريقصاذق بآن يزحزح رجلين عن مكانهما 


(1) واعتمد الرملى فى ا بق أنه مكروه ووافقه الخطيب الشر ببنى فقال يكره خطى الرقاب الا لامام أورجل 
صالح لان الصالح ترك به ولا.تأذى بتخطهوألحى بعضمم بالرجل الصالح الرجل العظم ولوف الدنيا قال ل نالاس 
إتساعحون بتخطيه و لابتأذونبه أووجد فرجة لايصلها إلا بتخظى واحد أوائنين أو 3 وان ليرج سدها فلا یکره 

له وإن وجد غيره لتقصير القوم باخلاه! لك يسن له إن وجد غيرها أن لارتخطى فان رجى سدها كأن يتقدم 
أحد إليها إذا أقمت الصلاة كره . 


— AY - 


لع در 6م د a‏ وس AN and‏ س ص ص 
A۲‏ ۰ - إن الذى يأ ی يرب ف آي أفة والب إا بجر ى بطلنه ند جم + (م ه) عن 


أم مله را رطم N‏ رود 2 
۹¥ إن الذى ایس ف جوف ی 5 ا آنكالييت الخرب - (حم ف عن ابنعياس - (صح) 


6 ا او و 


١ i‏ ل لب بف لور ذم أي ب ت ا -(قن) 


وا 5 ر ١‏ فالثائب, (عن ارق ن أوالارقم قال ال يح وتعقبه الذهى a‏ ن زياد 


أحد رجاله واه وتعقب المشى على أحمد والطراق بأن فيه هشام بنزياد وقد أجعوا على ضعفه اه وساقه فا مزان 
1 من منا كير رشدين ه رإن) المكاف (الذى أ كل أويشرب فى 1:. ية الفضة والذهب) عير نى دون مى لان ارم 
الكل أوالشرب واضعاً فاه فيه لامتباعد؟ مئه( ,نا بم لج ) بم التحتية رفت فتح الجم 0 (فى يطن ه نار جهنم ) أى 

يرددها فيه من جر جر الفحل إذا ردد صرئه فى حجر ته ذه ا وفى رواية أى قطمة فاثلة من نار جهنم 
جعل صوت شرب الائسان الماء فى هذه اة لكون اتم اها رما مو جا لاستحقاق العقاب ؟رجرة نار جهام 
فى بطنه » وفى رواية تارآ من جهنم » وهى أبلغ بز ادة التنوين الذى للتهريل لإتنيه ) قال الغزالى : التقد ليس فى عينه 
غرض وخلق وسيلة لكل غرض فن اقتناه فقد أبطل الحكدة وكان كن حيس الا ؟ فى سجن وأضاع الحكم وما 
خلق النقد لإنسان فقط بل لتعرف به المقادير فأخبر تعالى الذين يعجزون عن قراءة الآسطر الإلحية المكتوبة على 


P~ 


صفحات الموجودات خط إلى لاحرف قله ولا صوت له الذى لايدرك بالبصر بل بالبضيرة أخر مؤلاء العاجزين _ 


يكلام سمعوه و فهموة من رسوله حى وصل إلبهم بواسطة الحرف والصوت ألمنى الذى عجزوا عن إدرا كه ؛ فقال 
«والذين يكنزون الذهب والفضة.الآية وكل من اتذذالنقد آنة ققد كفر النعمة وكان أسوأ حالاعن كتزه فاه كن سخر 
الحا ف حو حا كة أو كنس فالحدس أهون قان الخرف وم مقامه فى حفظ الأطعمة والمائّعات ففاعله كافر للتعمة 
بالتقد قن لم يتكشفله هذا قيل له الذى يأ كل أو يشرب فيه إنما يحرجر فى بطنه بار جهنم » وأفاد حرمة استعاله 
علىالد كور والاداث وعلة التحريم العين مع الخيلاء (م ه عن آم سلة) ورواه ءئه البخارى فى الاشرءة يدون ذ كر 
الا كل والذهب (زاد طب) فى روايته رإلا أن يتوب) توبة صميحة عن استعاله فانه لاجر جر حينئذ فى نار جهنم 

رإن) الإنسان ر الذىليس فى جوفه شىء من القرآن كالبيت١‏ لخر ب) قال الطب ىأراد بالجوف هنا القلباطلاقا لام 
امحل على الحال قال تعالی وما جل بهار جل منقلبين فى جوفهء (إفائدة ) ) ذ كره تصحييح التشبيه بالبيت الخرب بكرف 
الانسان الخالىعا لايد منه من التصديق والاعتقاد الحق والتفكرف آ لاء انه وع ( م ت ك عزاين عباس) قال 
الترمذئ حسن صمح وقال الجا ييخ وفانهما أن فيه قابو سان أنى ظبيان ضعی فک بينه ابن القطان والراوى عن 
قابوس جر ير وفيه مقال فالصحة له حال ومن ثماستدركةه الذهبى على ا حا ع وقال قابوس لين وقالالنسائى غير قوی . 

(إن) المدورين ( الذين يصتعون هذه الصور ) أى الغاثيل ذوات الارواح ( يعذبون يوم القيامة ) فى نار جهنم 


)00 هذا التعليل فيه نظر فتدبر. اه (۲) آیالاولی وسکون‌الراء ء إعدها جم مكسورة أى يردد أو يصب ف بطنه 
تارجم بنصب تارع أنه مفعول 4 والقاعز مرا شار ب والجرجرة مع ىالصب وجاء ء الرفم على أنه فاغل والجرجرة 
لصو بت ف البطن أى لصوت فی إطنه نار جهنم وى الحديث ترم ال کل والشرب فى آ نة الذهب والفضة على كل 
مكاف رجلا کاناً وام أة ويلحق.هما مافى معتاهما مثلالنطب والا کتحال وسار وجوه الاستهال وکرم استعمال 
ماذ کر ڪرم اتخاذه بدون استعاله 5 


FAT -‏ — 8 
عن ابن عر ۔ () 
وہ ے رار 5 ورو رم م 


۹9 - إن الما طهور لايتجسه تى . - (حم + قط ھق) عن أ سعید - (م) 
۲۰۹۹ إن ألا اجه کی إلا ماغاب على ريعه وطمه وأونه - (0) عن أبى أمامة ‏ (صم) 
٠ ۷‏ إن ألَا أبنب - (د ته -ب كه قا عن ار عباس - (كم) 


زقيقال لهم أحروا ما خلج ت أعس يد أ اجلو ماعووام عات ذاروع ۹3 وب افق اهم تمك واوا 
وهذا يؤذن يدوام ت ارا نفخ الروح ولا س ينافج وهو علي بابه إن استحل التصوير لكفره وإلا 
فهو زجر وتبديد إذ دوام التعذيب إما للكفار (ق ن عن ابن عر ) بن الخطاب . 
( إن الماء طهور ) أى طاهر فى نقسه «طهر لخيره ( لا ينجسه 2 ىء ) ما اتصل به من النجاسات قال الرافعى 
أراد مثل الماء المدثول عنه وهو ماء بر بضاعة كانت واسعة كثيرة الماء وكان يطرح فما م الانجاس مالا 
يغيرها فإن قر ض غير الكير باجس نحسه إجماعا وقال الولى العراق رحمه الله تغالى ال للاستغراق أو للعهد أى 
الماء المثرل عنه وهو ماء بثر بضاعة ويعم حكم غيره بالاولى أو لبان الجنس أى أن هذا هو الآصل فى الماء 
وطهور بفتح الطاء علي المشوو لان المراد به الماء وجاء فى رواية ولا بإئّات الواو واستدل به المالكية علىقوهم 
الماء لا نجس إلا بالتغير وخصه الشافعية والحناللة خر قلتي كأ مر وأجمعوا على نبجاسة المتغير (حم م قط مق 
عن أنى سعيد ) الخدرى قال قيل با رسول الله إنا نتوضأ من بر بضاعة ٠‏ وى نلق فيا الحيض ولحوم الكلاب 
| والتئن فذ كره وحسته الترمذى وصمحه احمد وان معين والبغوى وان حزم وغيرثم من الجهايذة قالالحافظ ان حجر 
رحمه الله فاتى الدارقطى أى ف العلل ثيونهباطل . 
( إن الماء ) فى رواية طهور ( لا ينجسه شى. ) مس وقع فيه ( إلا ما ) أى نجس ( غلب على ربحه وطعمه 
ولونه) الواو مائعة خلولا جمع وفه كالذى قبله أن الماء يتقبل التنجيس وأنه لا أثْر لملاقاته حيث لا تغير أى إن 
كثر الماء والقبك بالاصل حى نتيقن بتحةق رافعه زر تنه ) هذا الحديث كالذى قله قد مثل به أصمابنا فى 
الآصول إلى أن العام الوارد علي سبب خاص يعتبر عمومه عند ال كثر ولا يقصر على السبب لوروده فيه فان سبب 
الحديث ما تقرر من أنه سئل أنتوضاً من بر بضاعة وهى باق فہا ما ذكر فقال إن الما. طهور لا ينجسه ثىء أى 
ماذثر وغيره وقيل نما ذ کر وهو سا کت عن جره ( ه عن آى أمامة ) ورواه الدارقطى والبيق بدون ولونه 
وظاهر عدم رمز المصنف إليه بالضعف بوم أنه لا ضءف فيه وليس كذلك بل جزم بضعفه جع منهم الحافظ 
العراق ومغاطاى فى شرح ابن ماجه نفسه فقال ضعيف لضعف رواته الذين منهم رشدين بن سعد الذى قال فيه احمد 
لاببالمععنروى وأبوحاتم متكرالحديث وقالالنافىمتروك ويحى واه وأشارالشافى[ضعفه واستغىعته بالإجماع 
(إن الماء لايحتب ) يضم أوله 229 أى لا يتتقل له حك الجنابة وهو المنع مناسستعماله باغتسالالغير مله وحقيقته 
لايصير مثلهدا الفعل إلى حالتيحتنب فلا يستعدل وأما تفسي رلا ينب بلا ينجسفر ذه أبن دقيق العيد بأنه تفسير للڈعم 


١(‏ ) واسستدل به على أن أفعال 'العباد مخلوقة لله تعائى للحوق الوعيد من شه بالخالق فدل علي أن غير الله 
ليس خالق حقيقة » وقد أجاب بعضوم بن الوعيد وقع على خاق الجواهر ورد بأن الوعيد لاحق باعتبار الشكل 
واليئة وليس ذلك عوهر و وأما.استثناء ۾ غر ذى الررح فورد مورد الرخص )۲( بطم الباء وكسسرها بارم عرو فة 
بالمدة والمتاد معجمة . وا لض بكس رالحاء المهتملة و قا المثناةالتحتيةو شدهاأىخرق ايض و فرواية بالصادا اهملة 
أى الخرقالتى مسح ما دم الحرض » وعذر الناس بفتح العين الم-لة وكسرالذال المعجمة جمع عذرة وهى الغاتط 

رم) أى وكسر النون وبجوز فتحها مع ضم ال :ون . قال التووى والآول أفصيح وأشهر 


- FA — 


Jaa‏ أل ارح لر رو رر م هع 


٠ ۹۸‏ - إن المؤسن ليدرك مس ل ألا درجة اقم الضائم ‏ احم ا 


ذه و و سه وره رارت ور وار سسا سمس 


515 ۰ إن المؤمن ك رج اسه من بين جاليه 4 وهو عمد أله تعالى -زهب) عنابن عباس ت 


ˆ الاخص ويحتاج الىدليل وأل فااء للاستغراقخصمنهالتغیر بدليل وهو الاجماعأ 1 
فاه قال لميمونة ا اغنسات فى جفئة اء ليخقدل منها فقالت إنى كنت جنا () وفيه حذف أى كنت جنا حالة 
استعال الماء ثم حذف منه أيضاً مقصود هذا الإخبار وهو أنه هل بمنع إستعاله أملا قال الولى العراق وقوله 
الماء لايحتب نكرة فى سياقالانى فيعم والقياس مخصصه بالجناية أى لا تحصلله ببب ال جنابة منع من التطهير کا من 
عن الخطابى و معذلك لا ختص الحم بالجتابة بل كلحدث وخبث كذلك لآ نالعبرة بعموم الادظ قالوةولهلاجنب 
كالتصر ع بالرد على من قال العلة فى إقساد الماء باستع‌اله انتقال المتم [لهر فيه جوازالعمل باللاصل وطرح الاحال 
فإنه ينبغى أن عل حال شیء خن على غيره براه له وإن عظم قبل وطهورية المستعمل وهو غير سديد [ذالاغتال م 
حمل كونه فبا حتمل كوه منها والدايل إذا تطرقه الاحتمال سقط به الاستدلال على أنه صرح فى رواية اله 
والدارقطی وغيرهما بأنه كان منها ونصه فضل من غساها فضل فأراد أن يتوضأً به فقالت يارسول الله إنى اغتسلت 
منه فذ كره وفيه صمة التطهير بفضل المرأة وإن حلت به ويه قال الاثمة الثلاثة. وخالف أحمد وأن الشرط فى الطهر 
الإساغ فلا يقدر ماؤه إلا يدبا قال القشيرى والعام لاص بسبه علي الحمار بإذا حمل لايحتب علي أله لايعلق به 
ملع لسبب الجنابة دل علي حل استعاله فى حدث ولخبت مما وإن كن سبب الحمكم طهر الحدث ( د ت ه حب 0( 
وصححة ر هق ) كلهم ( عن أبن عباس ) قال اغتسل بع ضأزوا ج الثنى صلی الله عليه وعلي آله رسلم فى جفنة فأراد 
1 رسول الله صل الله عليه وسل أن يتوضأ منه فقا( ت إن كانت جنا فذ كره قال الثر.ذى حسن يم وصتحدالتووى 
فى شرح أبىداود وظاهر اقتصارالمصنف عليعزوه لحؤلاء آنه ليره عر جا لغيرم وهوعجب فقدخرجه أحمد والنساى 
وان خزعة » وصمحه والداری وغير م كلهم عنالخير . 

( إن المؤءن ) وق رواية إن العبد ( ليدرك تحسن الخاق ) أى ببسطة الوجه وبذل المعروف وكف الاذى 
(درجة اقام الصا( فىأشد الحروالمجد ليلا وهو راقد على فراشه لأنه قد رفم عن قله الحجب فهر يشهد ء شاد 
القيامة لبه ويعد نفسه ضيفاً فى پته وروحه عارية فى بدنه لكر ن لايكون حن الاق مموداً فىكل حالو لاالخغضب 
مذموماً كذلك بل كل منهما محتاج إليه فى حينه ن رزق كالا يضع کل شی فى عله فطوب له وإلا فليعاجم نفسه 
وبهذ.ها بالرياضة فن جبل على قلة القمذب و رزانة الطبع والرأفة فلاو ولايغاظ وعلىالبذل فلايمسك وكذا سائر 
الاخلاق لويادة بض الامشاج منحرارة وبرودة ويوسة ورطوبة على بءض فالرياضة محتاجإابها لتعديل الأخلاط 
فأمحبول على الرزانةوقلة الغضب عليه أن وض نفسه على اكتساب الحركة والغضب كاعلى الطائش أن يروضهاعلى 
اكتساب الحم والرزاءة فالواجب أن لايستخف الرذائل فيميل إلا ولا يستثقل الاضائل فد عنها بل يكون فيه 
حل وغضب ورزانة وخفة رجد وهر ل ولا بحرى علي طبعه وعادته ر د) فالادب ( حب مكف 
ورواه عنها أيضاً البغوى فى شرح السئة وغيره وعزاه المنذرى إلى أب ايخ عز عزعلى وضعفه : 

)0( :توهمآ منما أن الماء صار مستعملا وف رواية أيداود ونبى أن ارا الرجل بفضل وضوء المرأة قال 
الخطابى وجه المع بين الحد شن إن ثبت هذا أن انى [ ٤ا‏ وقع عن التطهير بقضل مانستعمله المرأة من الماء وهو 
ماسال أو فضل عن أعضائها عند التطهير .به دون الفضل الذى يستقر فى الإناء ومن الناس من جعل النبى فى ذلك 
علي الاستحباب دون الإيحاب وكان ابن عم ررضى الله عنه يذهب إلى أن النهى ا هو إذا كانت جتباً أو حائضاً 
فإذا كانت طاهرة فلا بأس به . 


د هخم — 


هاورو رموس وور مومسم سے وو و وم 


۰۰ إن الو و رب وجهه E‏ وجه البعير - (خط) عن ابن عباس - (ض) 
١‏ ۰ - إن المؤءن ينضى َه ا بی د يعيه ف السقر- (حم ) والحنكم وابن أبجالدنيا فى 
مكاد الفيطان عن أى هررة 


عش رم ھا سے سے س تن عرس مله را سر ص مل 


ا 1 ومن إذا أصابه السقم N‏ ا a.‏ له 


( إن الو 2 026 و أى تزهق روحه من جسده فيموت تر وهوع أن الال أنه نه ( تقد 
الله تعالى ¡ إا حمده حال تقض أعرشىء منه لموت شہواته حالتئذ إذ هو ءا عب الحاة بالشهوة المركئة فيه ف لذذ 
بها فإذا انقطعت الشهوة وخلصت الروح من آفات النفس حمد الله على خلاصه من السجن.(هب عن ابن عباس ) 
ر ی الله عنه وف الباب غيره 5 

( إن المؤمن يضرب وجهه باللاءما يضرب وجه البعير ) هذا عبارة عن كثرة إبراد أنواع المصائب وضروب 
امن والفتن فضرب الوجه هنا يحاز عن ذلك » قال الزغشرى ومن الجاز ضرب على يده إذا أفسد عليه أمراً أذ 
فيه ٠‏ مام أنه تعالى [١ا‏ يصيرالمؤمن عرضة للبلاء لكرامته عله طا ف الابتلاء من تمحيص الذتوب ورفع الدرجات 
والحمكم لابفعل شيا إلا لغرض تييح وحكمة بالغة وإن غفل عنها الذافلون ولميتوصل لإدرا كما العاقلون (خط) 
ؤترججة أىالقا سم الصفار ) نانع اس ( وفه اشع بن عرو قال الذهى قال ان‌حان إضع الحديث ومطيرالوراق 
أورده ھی و ف الضعفاء وقال ثثقة لين . 

(إن الم من يتضى) بتونسا كنةوضادمعجءةمكسورة وفيروابةلينضى (شيطانه) أى مزله و مله نضوا أىمهزولا 
لكثرةإذلاله له وجه له سير أنثقهره وتصر فهو من أعزسلطانانتهأعزه الهو ساط عل عدوه وحم عكسهعكس حکنه فظهر 
أن اومن لايزال يثضى شيطانه )6 ينضى أحدم بعيره فى السفر) لته إذا عرض لقلبه أجارز عنه معرفة رنه وإذا 
أعنزض لنفسه وهی شہواته احثرز بذ كرالته قهو أبداينضوه فالبعير يتجشم فى سفره أثقال حولته فصير نضوا لذلك 
وشيطان المؤمن بتجشم أثقال غيظه منه لمابراه منالطاعة والوذاء لله فوقف منه بمزجر الكلب ناحية وأشار بتعيره 
بينضى دون يبلك وغوه إلى أنه لايتخاص أحدعن شيطان مادام حسا فانهلايزال يعاهد القاب ويتازعهوالعبدلايزال 
يجحاهده جاهدة لا آخر لما إلا الموت لكن المؤمن الكامل يقوى عليه ولاينقاد له ومع ذلك لايستغنى قط عن 
الجهاد والمدافعة مادام الدم يحرى ف يدنه ذانه مادام حيا فأبواب الشياطين مفتوحة إلى قله لاننخلق وهى الشهوة 
والغضب والحدة والطمع والثروة وغيرها ومهما كان الاب متنتوحا والعدو غيرعاقلٍ لم يدفع إلابالحراسة والمجاهدة 
قال رجل لاحسن با أبا سعيد يتام إبليس قبسم وقال لونام لوجدنا راحة فلا خلاص للمؤمن منه لكنه بسبيل من 
دفعه وتضعيف قوته وذلك على قدر قوة إيمانه ومقدار إبقانه قال قيس بن الحجاج قال لى شيطاتى دخلت فيك وأا 
مشل الجزور وأنا الآن كالعصفور » قلت وم ذا ؟ قال أذبتى بكتاب الله . وأهل التقوى لايتعذر علهم سد أبواب 
الشياطين وحفظها بالحرامة أعنى الإ بواب الظاهرة والطرق الخلية الى تفضى إلى المعاصى الظاهرة وإتمايتعئرون فى 
طرقه الغاءضة (حم والحسكم) الترمذى (واين أبى الدنيا) أبو بكر (فى) كتاب (مكائد الشيطان) كلهم (ع نأىهريرة) 
قال الميثمى تنعا لشيخه الحافظ العراق فيه ابن يعة وأقول فيه أيضا سعيد بن شرحبيل وأورده الذهى ف الضعفاء 
وعده من الجاهيل وف الميزان قال أبوحام مجهول ومومى بن وردان ضعفه ابن معين ووثقه أبوداود 

(إن الؤمن إذا أصاية سقم) لضم فسكون وبفتحتين أى مض (ثم أعفاه الله منه) أىخاصه منه بالشفاء وف رواية 
. ثم أعنى بالبناء للججهول (كان ) مرضه.( كقارة لاءضى من ذنويه ) فيه شمول للكبائر والصغائر ( وموعظة له فما 


(60؟ - فيض القدير اج ۲) 


لس سه اور سس هر واوا ارت 22 ال ار روچ دمر ا رو 


E 3‏ اماق دام 7 ضام اق کان امیر تله هله لم أرساوة E‏ ةلوق ٥‏ ول يدر ٍ 
أَرسلُوه - (د) عن ا ع 00 | 
۳ إن امن لجس - (ق 4) عن أبى هريرة (حم م د نه) عن حذيفة (ن) عن أبن مسعود 
(طب) عن أبى هوسى ‏ (م) 


هس مره اس 


E ٤‏ ل طب) عن كعب بن مالك - رصم 


8 


ل ( 0 ل عت طن ص ا مضه مسبب عن اقرا افه الذنوب فأقلع عنها فكان كفارة ها فوضع المسبب 


الذى هو الكفارة. موضع السبب الذى هو التنييه والندم يما على تفظه وبعد غور إدرا كه لفابل نسبته البلادة 
إلى المنافق ٩7‏ اذ كور فى قوله روإن المنافق) الذى بظهر الإسلام وطن الكفر (إذا مض م أعى) من در ضه 
( کان كالبعير عقله أهله) أى أصحابه ( ثم أرسلوه ) أى أطلقره من عقاله (فل يدر لم عقلوه ) أى لای :ثىء فملوا به 
ذلك ( ولم يدر م أرسلوه ) أى.فهو لايتذكر الموت ولابتعظ مرضه ولا يتيقظ من غفلته بشغل قلبه تحب الدنيا 
وا تغراقه فى شېو ته ورتسوخه فا هو عليه من غباوة الميمة فلا نجع فيه سبب الوت ولايذ كر حسرة الموت فلذا 
شه بالبعير المرسل بعد القيد فى كونه لايدرى ف + قوت اریت إذا س ھل ار بی در ف 
عوفى لم يعد فلا ل يتنبه جعل كالهيمة « أولتك انام بل م أضلء , إن لاحديث عند مخرجهأنى داود 'ثمة وهى : 
ا بارسول الله وما الأسقام والله مامرضت قط قال قم عنا فلست منا (د) فى الجنائز ) عن عاص 
الرام) أخى الخضر قال مد بن سلبة قال إنى لبلادنا إذ رفعت لنا رايات وألوية فقلنا ماهذا قالوا رسو لاله صلى اله 
عليه وسل فآنينا وهو جالس تحت شجرة قد بط له كساء وقد اجتمع اليه أصوابه 4لت الهم قذ كر الاسقام فقال 
إن المؤغن الخ وفيه زيادة ذكرها البغوى فى الدعوات ف المصابيح قال الحذرى فى إسناده راو لم يسم ه (إنالمؤمن) 
فرواية المسلم (لاينجس) زاد الحاكم حا ولا ميتا ٠‏ أما الى فاجماعا , قال الفا كهى حتى الجنين إذا ألقتهأمهوعليه 
رطوية.فرجها وأما الميت فعلي الصحيح عندالشافعية والمالكية انتهى ٠‏ وذ كراإؤمن وصف طردى فالكاف ركذلك 
خلافا لنعمان والمراد بنجاسة المشركين فى الآية نعاسة الاعتقاد أو تعنم كالنجس ومفهوم الخير متروك لمانع © 
(إتنيه) قال القاضي , كن أن يحتج بالحديث على منقالالحدث اة حكية وإن من وجب عليه توضوء أوغسل فهو 
تمس حکا رق 4 عن أبى ھ ر5 قال لقیی‌النی صلى الله عليه وسلم وآنا جنب فأخذ بيدىفشيت معه حت بعدفانسللت 
. أى مضيت بتمهل فاغتسلت ثم جت فقا لآين كنت قات لقيتى وأنا جنب فكرهت أنأجاتك فذ كره ولفظ رواية 
مسل سبدان الله إن اومن لاينجس وفه حل مصالفة الجنب وعخااطته وطهارة عر قهوجوازتأخيره للغسل وأنيسعى 
فى حواتجه (حم د ن ه عن حذيفة) بن الیان إن عن أبن مسعود طب عن أف مومى) الأشعرى واللفظ للبخارى . 
(إن المؤمن ماهد بسيفه) الكفار (واساءه) الكفار وغيرم من الملحدين والفرق الزائغة باقامة الحجة ونصب 


)00( ی النفاقالحقق وعتمل أنالمراد العمل (0) فيه رد على من قال إنه ينجس بالموت يه وتسك عفهوم 
الحديث بءض أهل الظاهزفةال إن الكافر جس العين وقواه بقوله تعالى إا المشركون تجس؛ وأجاب الور 
عن الحديث بأن المراد أن ال من طاهر الاعضاء لاعتياده جانة النجاسة كا يحتنب الاجس وحجتهم.أن اله تعالى 
أباخ نكاح ناء أهل الكتاب ومعلوم أن عرتهن لايل ماله من يضاجعهن ومع ذلك فلم يحب عليه من غسل 
الكتاية إلا مثل ما يجب عليه من غسل المسلية فدل على أن الادى ليس نجس العين إذ لافرقبين الرجال والنساء . 


لام" ل 


ل ارس لل س 0 ا لا سا صر صل 


0 حا إن ن امین يدد یمد لاه يعيب انين تبه من شوك ق فوقها ولا وج جع إلا 


وعد عق ال سح ص ص ا 2 


رفع أله له به درجة ٠‏ وخط عنه تيه 4 وا الس 
2 اع لس ا لل 


95 ۰ - إن امَحَابِينَ ق آله فى ظل امرش - (طب) عن معاذ - ( ح) 


اع اسم 


۲١ ¥‏ إن المتشدقين فى الثآر - (طب) عن أبى أمامة - (ض) 

و وم ےو و ےو ر د 
٣۰۸‏ ان Sm LS‏ 
۲۹ - إن ألختلعات والمنتوعات هن أ ناققات او -(ح) 5 


اراهن وغير ذلك أو أراد بالجهاد باللسان هجو الكفر وأهله وهذا إلى ظاهرالاخار أقرب ؛ ومقصود الحديث 
أن المؤمن شأنه ذلك فلا شبغى آن يشتصر على جهاد أعداء الله بالسئان بل يضم إليه الجهاد بالأسان ( حم حم طب عن 
كعبين مالك) قال لما بزلت د والشعراء تنعهم الغاوون » أ"نيت رسولالله صلى الله عليه وسل فقلت مائرى ف الشحر 
فذكره قال الهيثمى رواه أحمد بأسائيد رجال أحدها رجال الصحيح . 
( إن المؤمنين يشدد) بضم أوله (عايهم) لفظ رواية الماك إن المؤمن يشدد عليه ( لاله لايضيب امن نكبة) 
E‏ ا فوقها ولارجع إلا رفع اله با درجة ) فى الجنة (وحط عنه) أى حى ع4 
بسببه ر(خطيئة ) من خطاياه وسبق أنه لامائع من كون الثى, الواحد رافعاً وحاطا ومى أن النكبة مايصيب الإنسان 
من المصائب والشوكة معروفة (إن سعد) فى الطبقات (ك) ف الجنائز (هب) كلهم (عن عائشة) قالت طرق رسول 
الله صل اه عليه وسلم وج عل بتقلب علي قراشه ذقلت .ارسول انه أوصنع هذا بعضنا لخثى أن تجد عليه فذ كره 
قال الحا کر على شرلهما وأقره الذهى . 
( إن المتخابين فى الله) يكونون (فى ظل العرش) يوم الق.امةزاد | 3 فى روايته بوم لاظل إلا ظله ومعاومأن 
الكلام فى الأؤمئين (طب عن معاذ) بن جبل ورواه الخام أا وقال على شرطهما وقال العراق وهوعئد الترمذى 
عن معاذ بنفظ آخر. 
( إن المتشدقين) عثناة فوقية وشين معجمة أى المتوسعين فى اكلام من غير احتياط وح رز أو الذين يلوون 
أشداتهم به رف النار) أى سيكونون يوم القيامة فى نار جهنم جزاء لهم بتقصحهم على رمم وازدرائهم خلقه أى أنهم 
يستحقون دخوها وقد بد ركهم العفو (طب عن ألى أمامة) قال الهيثمى فيه عفير بن معدان ضعبف . 
(إن الجالس) أى أهاها رثلاة) أىئئلائةأ أنواع (سالم وغاتم وشاجب) ععجمة a‏ هالك يقال شجب يشجب 
إذا هلك يعنى إما سالم من الاثم و إما غاحم لللاجر وإما هالك ثم ذكره الرشرى وظاهرصنع المصنف أن هذا 
هو الحديث بكاله والأمى خلافه بل تتمته ا فى المزان والاسان وغيرهما فالغاتم الذاكر السام الا كت والشاجب 
ألذى يشهب بين الناس (حم ع حب عن آی 0 الخدرى . 
رإن) النساء رامختلعات) أىاللاتىيطلين من أزواجهن الخام و يبذلنلاجله امال بلاعذر (والمنتزعات أىالجاذيات 
أنفسهن من أزواجهن بأن يردن قطع 'لوصلة بالفراق يقال تزع الثىء من يده جذبه وصحتملأن المراد النساء الاق 
يأبين التذوج من قومهن ويؤثرن علين الاجانب قال الومخشرى منالجاز نساء نزائع تزوجن فغير عشاثرهنوعنده 
زح ونزيعه جيب وة من غير بلادة اه (هن النافقات) أطاق عايين بهن اسم الفاق لمزيد الزجر 0 
من الوقوع فى ذلك فیکره للمرأة الخام إلا لعذر كالشقاق وكراهتها للزوج اقسح خلق أو خلق دتيوى أو دى أ, 
پو ل 


۴A۸ =‏ سه 
ب يي جج جص ج ج 
-٠‏ إن المرء كثير بأخيه 00 - أبن سعد عن عبدالله بن جعفر ‏ ( ح) 


كه Fn‏ هس سر سس را عر ر ص بير و سرج ص س رع سر سه س سر سي سل 


۱ إن المراة خلقت من ن ضع أن 5 تسم لك عل طريقة ؛ فإن استمتعت ما استمتعت يأوبها 


5 س ه و ر ص 


3 0 وإن ذهيت ا م كرما طلاتها 0 ت) عن أبى هر بره -(صم) 


تة eel‏ س 


۲ -إن الى رأة خلقت من ضلّع »وك إن رد د إنامة للع كدر هاء قدارها ل تعش عا - (حم 
ل ی و 
وثقه النووى وضعفه شعبة وبشة رجاله رجال الصحيح ذكره اطيثمى . 
( إن المرء كثير بأخيه وابن عمه) أى بتقؤی بنهمرتهما ويعتضد به ونما فهو و إن كان قايلا فى نفسه باتفراد فاه 
یکر بأخيه وان‌عه إذا ظاهراه علىالاص وساعداه عليه فکانه كان قایلاحین افراده كثيراً باجتماعه معهما وسيأق 
هذا مید يبان (اءن سعد) ف الطبقات (عزعبدالله ن جمفر )بن أوطااب ا لمم وربا ود الخارقالاجانب والاقارب . 
( إن المرأة خلقت ) باليناء للنفعول أىخاتها الله ( منضلع ) بكسر ففتح راحد الاضلاع استعير للعوج صورة 
اف (انتستف لك) أا الرجل (على طريقة) واحدة رفإن استمتعت بها استمعت بها وما عوج(") ليس منه بد 
( وات ذھبت 'نقيمها ) أى قصدت أن تسوى اعوجاجها وأخذت فالشروع فى ذلك ر( کسرتما ) قال ف المصباح 
ذهب مذهب فلان قصد قصده وطريقته وذهب فالدين مذهياً رأى فيه رأياً قال الزخشری ومن‌الجاز ذهب قلان 
مذهباً حسئا وفلان يذهب إلى قول الخنفية أى بأخذبه ثم فسر كسرها بقوله ( وكسرها ) هو ( طلاقها ) إشعاراً 
باستحالة تقوءها أى إن كان لابد من المكسر فكسرها طلاقها وهذا حث على الرفق بالنساء والصير على عوجهن” 
وتحمل ضعف عقون وأنه لامطمع فاستقامتون وفيه رمن إلى التقوجم برفق بيت 7 يبالغ فيهفيكسر ولا يتركه علي 
عوجه وإلى ذلك يشير قوله سحابه وثعالى , قواأنفك وأمايب تارا » فلايتركها ع ىالا عوجاج إذاتعدت ماطبعت 
عليه من التقص إلى تعاطى المعصية مباشرتا أو بترك الواجب بل المراد تركها على عوجها فى الامور الماحة فقط 
وفيه ندب المداراة لاستالة النفوس وتأاف القلوف وسياسة النساء بأخذ العفو عن والصير عليين” وأن من رام 
تقوين فاته النفع بين" مع أنه لا غنى له عن امرأة يسكن إلا ل تیه قال ابنعرب لما خاق الله جسم آدم ولریکن 
فيه شموة ذكااح وقد سبق فی عل الحق إجادالتناسل هذه الدار لبقاء النوع استخرج منضاعه القصير <واء فقصرت 
بذلك عن درجة الرجل «ولارجال عليين درج» فلا تلحق بهم أبداو كانت من الضلع للا عناء الذى ف الضلوع لتحنو 
علي ولدها وزوجها لخنو الرجل عليها حنوه على نفسه لانها.جرؤه وحتوها عليه للكوثم! خلقث من الضلع وااضلع 
فيه اتحنا. وانعطاف وعر الله المخل. من آدم الذى حرجت منه بالشهوة إلها لثلا يبق فيالوجود خلاه فلا عمره 
بالمرى حن إليهاحئيئه لنفسه لابا جرء منه لنت إليه کون موطتما الذى أشأت فيه غا حب وطنها وحبه حب 
نفسه فلذلك ظور حب الرجل لا للكوتم! عينه وأعطرت القرة المدبر عنها بالحياء فى محبة الرجل فقويت عل الإخفاء 
وصور ف ذلك الضلع جميع ماصور فق ج سم آدم وتفخ فها من روحه ققاأمت حية ناطقة لا للحرث لو جودالإانبات 
فسكن إلها وسكنت إليه فكانت لاا له 6 لاسا للها د تبارك اله أحسن الخالقين » (م ) ف النكاح رت) 
كلاهما ) عن أنىهريرة ) وق الاب غيره أيضاً . : 
( إن المرأة خلقت من ضلع ) بفتح اللام وقد تسكن ( وإنك إن ترد إقامة الضلع نكسرها ) فإن ترد إقامة 
(1) وما عوج : ضبط بالفتح وبالكر وهو أرجح قال شيخنا قال أهل اللغة العوج بالفتح فى الاجسامالمائية 
وبالكسر ف المعانى غير المرئية كالرأى والكلام . 


دؤمم- 


حب ك) عن مرة- (كم) 
fore 2‏ مومه ا 00 


۲۳ إن المراة بل فى صورة شيطان » ودر فى صورة شيطآن » اذا رای ادگ مرأة فاته 


مع 


ليت أله کا ذلك برد ماف سه - (حم م د) عنجابر - -) حو 


"١:‏ إن المراة كم لديتهاء وماق وجافاء فمليك بذَّات الدين تريت يداك - -(حممات 


ن) عی جار -(#) 2 


المرأة تكسرها و كسرها طلاقها رفدارھا تعش ببا) أى لاطفها ولاينها فإنك بذلك تبلغ ماتريده منها من الاستمتاع 
بها وحسن العشرة معها الذى هو آم المعيشة وفيه إشعار بكرادة الطلاق بلا سبب شرعى والمدارأة م فى المصباح 
وغيره الملاطفة والملايئة يقال.داريته مداراة لاطفته ولاينته وعليك بالمداراة وهى الملاطفة ( حم حب ك عن 
سمرة ) بن جندب قال الجا کک حح وأقروه 1 
( إن المرآة تقبل فى صورة شيطان ) أى فى صفته شبه المرأة الجميلة ا فى صفة الوسوسة والإضلاليعنى 
أن رتا تثيرالشهوة وتقم الممة فنستها أشيطان أكون الشهوة منجسده وأسبابه والعقل منجند الملامكة والكل 
جند الله والعقل حزب الله « ألا.إن حزب اله هم الفلحون. فالمراد أنها تشبه الشيطان فى دعائه إلى الشر ووسوسته 
| وتزبياه قال الطيى جءل صورة أأشيطان ظر فا لإقاها مالغة على سبيل التجر بد لان إقالها داع للإنسان إل 
استراق النظر [لما كاد شيطان الداعى للشر زوتدبر فى صورة شيطان)لانالطرف رائد القلب فيتعلق مها عند الإدبار 
أيضاً بتأمل الخصر والردف وما هنالك خص إقبالا وإديارها مع كون رؤبتها من جع جهاتها داعية إلى الفساد 
لآن الإضلال فما أ كثر وقدم الإقال لكونه أشد فادا لحصول المواجهة به ( فإذا رأى أحدم امرأة فأعجبته) 
أى استحدتها لان غابة رؤية المتعجب منه استحسانه (فليأت أ( أى فليجاءم حليلته ( فإن ذلك ) أىجاعها (برد 
مافى نفسه ) عثناة تحتية أى يعكسه ويغليه ويقهره وقال فى اللهاية وروى موحدة مرالر وأرشدم إلى أن أحدم إذا 
تح رکت شهوته واقع حليلته تسكينأ ها وجمعاً لقلبه ردفعاً لوسوسة اللعين وهذا من الطب البوى وهذا قاله لمارأى 
امرأة فأعجبته فدخل على زينب رضی الله تعالى عنها فقضى حاجته ما وخرج فذكره قال ابن العربى هذا حديث 
غریب المعنى لان ماجرى للبصطق صني الله عليه وسل كان سرا لم يعلله إلا الله تعالى فأذاعه عن نفسه آدلية للخاق 
وتعلما وقد كان آد.ياوذا شهوة للكنة كان معصوما عن الزلة وما جرى فى خاطره حين رأى المرأة أمر لايؤاخذ 
به شرعا ولاينقص منزلته وذلك الذى وجد فى نفسه من الإيجاب بالمرأة هى جبلة الآدمية ثم غلبها بالعصمة فانطفأت 
وقضى من الزوجة حق الاعجاب والشهوة الآدمية بالاعتصام والعفة قال ان العربى وفيسه رد على الصوفية الذن 
يرون إمانة اللهمة حى تكون المرأة عند .الرجل إذا نطح قبا کدار يضرب فبه والرهبانية ليست فىهذا الدين(حم 
م ) كهم فى الذكاح (عن جار ) ورواه عنه النسائی ولم خرجه البخارى 
(إن المرأة تكح لدينها) أى صلاحها (ومالما وجالم! فعليك بذات الدين) ولا تلتفت لذينك فى جنبه لالم 
الواجب التقدم (تربت يداك ) أى اققرتا إن 1 تفعل قال الزخشرى من الجاز ربت يداك أى خابت وخسرت 
انتهى قالوا وهذه الكلمات الى جاءت عن العرب صورتما دعاء ولايراد ما الدعاء بل الحث والتحريض وأخذ ءمه 
المالكية أن المر أ ديل أن تجهر بقدر صداقها وزعموا أن عليا رضى الله تعالى عنه قضى بذلك احم م تن عن 
جابر) قال تزوجت امرا ة يا فقال رسول الله صلی ات عليه وسم فهلا بكرا تلاعبها وتلاعبك قلت 0 لى أخوات 
نفشيت أنتدخل ينى ويينهن قالفذاك إذن مذ كره » (إن المسألة) أى الطاب من الناس أن يعطوه من أموالهمشيئا 


س ۳۹۰ الب 


8~ إن a‏ لعل إل لاد ا : أذى د دم مرجع 3 الذى رم مفظم : 1 و أذى فهر ر مذقع 
- (حم؛) عن أنس -( 


- 


17 - إن لاجد لآل ب ولا انض e‏ - (ض) 


سے ‌ ا 00 


۷ - إن م إا عاد أنه ألم َيل ف عرق مده حى يرجم - (حممت) عن ثوبان - (صح) 
۲۸ لن المظلومِينَ م ارك م ت ان نایا الدنيا فى ذم الغضب . ورستهفى الإيمانعن 
أبى صالح الى رسلا - (ض) 
۲۱۹ ان المعروق “ ضام ل اذى د د٤‏ او لذى َب ا لذ حل - ( طب )وان 1 
ر لاتحل ) حلا مستوى الطرفين TT e‏ يعى 
مايتحمله الإنسان من الدية فإن لم تحماها وإلا قل فيو جه القتل (أولذى غرم مظع | بضم الم وسكون الفاء وظاء 
معجمة مكسورة وعينمهملة : شديد شنيع » والمراد به هااستدانه لنفسه وعياله (أو لذى فقر مدقم) بالقاف أى شديد 
يفضى بصاحه إلى الدقعاء وهى اللصوق الراب من شدة الفقر وقول هوسوء احتيال الققر وهذا قاله فى حجةالوداع 
وهو واقف بعرفة فأخد أعرانى طرف رداءه فسأله إياة فأعطاه مذ كره قال النووى اتفةوا على النبى عن السؤال 
بلاضرورة وفى ؤال القادر على الكسب وجهان أصدهما يحرم والثانى يحرز بكراهة بشرط أن لايلح ولايذل نفسه 
زيادة على ذل السؤال ولايوذى فإن فقدشرط منها حرم رحم ۽ عن آنس) قال المناوى وغيره فيه الاخضر بن عجلان 
قال ابن معين صا وقال أبو حاتم يكتب خديئه -: 

(إن المسجد لاعل) الكت فيه (إلجنب ولاحائض) ومثلهما النفساء فيحرم مكث كل هنهم فيه عند الامة الاربعة 
ویاح عبوره وهو حجة علي المزنى أوداود وابن المنذر فى زنحهم جوازه مطلقا أو بشرط الوضوء علي الخلاف بينم 
(ه عن أم سلبة) قالت دخل رسول الله صلاته عله وعلي آله وسل صرحة هذا المسجد فنادى بأعلا صوته فذكره 

ران الل إذا عاد أخاه الل ) مضه أى زاره فيه وتعهد حاله (1يزل فى حذرقة(2 الجنة) أى فى بساتينها الزهية 
وزوضاتها اللبية » شبه ماحوزه العائد منالثواب ما عوزه الترق من المرء قال شمر : لخر فة سك بين صفين من تخل 
مخترف من أبهما شاء والخريف بفنتح فسكسر البستان من ل (حتى يرجع ) أى حتى يذهب إلى العيادة م يعود إلى 
محله » وفيه إيذان بأنه کل ما کان ا يض أبعد كانت العيادة أكثرئوايا لكن مايرهمه من فض ل طول المكث عند 
ا ريض غيرمراد كابينته أخبارالامس بالتخفيف وقضية صنيعالمؤاف أن هذا هوالحديت بتامه والامخلافه بل بقيته 
عند مسبم وغيره قيلبارسولالموماخرفة الجنة قال جئاها (حم م) فالآدب (ت) ف الجتائر (عن ثوبان) ولم رجه 
البخارى ولاخرح فى تيحه عن ثوبان ‏ (إن المظلومين) فى الدنيا (هم المفلحون) أى الفائزون (يومالقيامة )الاجر 
الجزيل والنجاة من النار ورفع الدرجات فى دار الاختيار والانتقام لهم ع ظلهم والاعن با بثأ رهم من لغى عم 
(ان أبىالدنيا) أب بو بكر رى) كتاب ذم الغضب) له (ورسته) بضمالراء 0 المصنف (فى) كتاب (الايمان) له 
كلاهما (عن أبى مال( عدار حن ن قيس ثابعى جليل (الحنق) بفتح ا والنون نسة إلى بى حليفة قيلة كيرة من 
ربيعة بن نزار ينسب الها خلق كثير (مرسلا) 

(إن المعروف) قال ف المصياح وهوالخير والرفق والإحسان رلایصلح إلا ا دين) بكسرالدال أى ا 


)١(‏ بفتح الم والراء بيتهما خاء معجمة سا كنة وقل الخرفة الطريق أىأنه على طريق يؤديه إلى طرق الجئة 


5 


- [وم‎ ْ 
ْ ER 

عن أبى آمامة - (ض) 

۰ إن المعو نأف من لله أله المبد على تدر اموه وإ الصبر يأف 5 ن لله على در ألصية - 


اجک بم والبزار والحسا وق ل (فب) ع 56 هربرة 2 2 


oa 5‏ وس ممه سمس 


١؟١‏ ؟- لد لمق طين عند أ يوم ألقامة على منار من فور 5 0 كين الرحعن » وکنا يديه مين . الذي 


ره ردم 
يعداون ف كيم وال ' وما ولوا - (حم م ن) عن أبن عمرو 


راسم ى الإسلام رآ لذى حسب ) بفتحتين أى لصاحب مآ ترحيدة ومتاقب ثشريفة ( أولذى حل) بکسر فسكونأى 
00 واحتال وغفر وأناة ؛ والظاهر أنمقصود الحديث أن المعروف لايصدرإلامنانصف ببذه الأوصاف 
أو ببعضها و تحتمل أن المراد لايايق قعله إلا مع من اتصف بذلك خلاف نحو فاسق ودلىء ولثم وأحمق (طب وابن 
00 التاريخ (عن أبى أمامة) قال الحيثمى فيه عند الطبراتى سلمان بن سلبة الجتابرى وهو مثروك انتبى فكان 
ينغ للنصدف الإشارة لضعفه واستيماب خر جهإشارة إلى! كتسابه ‏ بعض القوة ‏ إذ منهم البييق رواهبالافظالمزبور 
عن ع أن أمامة وقال فى إسناده من يجهل 
(إن المعونة تأنى مس الله للعيد على قدرا لم بة) يريدأنالعيد إذاأ مهالقياميمؤنة منتلزمه مو ننه شر عافإن كانت تلك 
المؤن قليلة قللله وإن كانت كثيرة وتحملها على قدر طاقته وقام حقها وعاى من فنونالدنيا ماأمريه لاجلهاأمده الله 
معونته ورزقه من حيث لاحتسب بقدرها وعماد ذلك طلبالمعونة منالله تعسالى بصدقإخلاص فهو حينئذ يجاب فيا 
طلب من المعونة فى كانت عله ءؤنة شىء فاستعان الله عليياجاءيه المعوءة علي قدر المؤنة فلايقع لمن اعتمد ذلك مز 
عن .مام أبدآء وفى ذلك ندب إلى الاعتصامحول الله و قوته وتو جيهالرغات اليه لبؤ الو الابتهال ونهبىعنالإمساك 
والتقتير على الال( إن الصبريأتى مزالله) للعبد المصاب (علي قد رالمصيبة)فإن عظمت المصيبةأفرغ الله عليه صبراً 
كثير لثلام لك جز عاو إن خفت خةف بقدرها . أو حى اى إلى داو د عله الملاةر السلام باد اوداصرعل الو كالمو : نة 
وإذا رأيت لى طالباً فكن لاخادما ؛ والمعونة م الجاع رم ر غيره الإعانة وف المصباح كغيره العون الظهر . الاسم 
المعونة والمعانة أيضاً بالفتح , وزن المعونةمفعلة يضم العين . بعضبمجمل الم أصلية و قيلهى فعوله وقال الرعشرى 
تقول أىالعرب إذا قلت المعو نة كثرت المؤنة وو الصحاح المولة تهمز ولاتهمز رمانت القوم احتملت متهم وفى 
المصباح المؤنة الثقئل وفيها لغات والمراد أن من احتاج إلى ونه كثيرة لكارة عياله يفاض عليه من المعوئة مايقوم 
بهم ومن قلت عياله اقتصر عليه بقدر حاجياتهم رالحكم) الثر «ذى فى التوادر ( والبزار) فى المسئد (والحا م ف) 
كتاب (الكنى) والالقاب (طب) كلهم (عن ألى هريرة) قال الحيثمى وفه طارق بن عار قال البخارى لايتابع علي 
حدثه وة رجاله مات وقال الماذرى رواته م4 اله جح إلا طارق بن عار ففيه كلام قريب ولم ترك 
قال والحديث غريب 
(إن المقسطين) أى العادلين يقال قسط أى جار وهو أن يأخذ قط غيره أى نصيه وأقسط إذا عدلوالممزة 
للسلب (عند الله) عندية تعظى وتكر يم لاعندية مكان. تعالى الله ا يقول الظالمون ريوم القياءة) يوم ظهور الجزاء 
ومحل الثجلى (علي م منابر) جمع متیر سمى منيراً لا رتفاعه (من نور) هن أجدام نورانية حقيقة أو هوكتاية عن 
الدرجات العلية الرفيعة (عن مين الرحمن) شبههم فى دنوم من الله وعلو منزلتهم يمن بحاس علي الكرامى عن مين 


)0 أى فلا خشىالانسان الفقر من كثرة العيال فان الله يعيئه على متهم بل يندب له أن يعم لعل ماه تكثيرهم 
اعتهادا علي الله 1 
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» د الى خيرا فنفح فيه . 8 وثماله‎ AEE 3 شيم لون‎ E 


سے ر ر 


وبين بده ء و ٤‏ وحمل فيه حيرا -(ق) عن أبى ذر - رصح) 


ارت 


۳ - ل أله ئک لضع اج لالب أاعلم رعا 5 طب - الطيالمى عرصفوانبنعسال-(ح) 


ص عاص صا 


الملك فانه يكون أعظم الناس قدرا وأرفعهم منزلة ثم نوهه سبحانه عما يسبق إلى 8 يقدر الله حق قدره من 
مقابلة العين باليسار و كشف عن حفقيقة المراد بقوله روكلتا يديه يمين) أى ليس فيا يضاف إلى الله تعالى من صفة 
اليدين شمال وتشنية اليدين للاستيعاب كقوله ,ثم ارجع الصر كرتين, ليك وسعديك والخيركله ييديك . وقالالقاعى 
نما قال وكلتا يديه مين دفعاً ترم من يتوه أن له ينا من جنس اياننا التى يقابلها يسار وأن من سبق إلى التقرب 
اليه حتى فاز بالوصول إلى مرتبة من مراتب الزلق من الله فاق غيره عن أن يفوز مثله كااسابق إلى سحل من لسن 
الساطان بل جهاته وجوانبه التى يتقرب اليا العباد سواء رالذين يعدلون)صفة كاشفة للاقسطين أوصفة مادحة أويدل 
مئه أو استثناف كأنه قبل من هؤلاء الذين فازوا بالقدح المعلى قيل الذين يعدلون (فحكمهم) أىفها قلدوا من خلافة 
أو إمارة أو قضاء (وأهلهم) أى وف القيام بالواجب لهلهم من الحقوق على أى تفسير فسر الأهل من أزواج 
وأولاد وأرقاء وأقارب وأ>اب أو المجموع قال البعض والعدل عبارة عن التوسط بين طرفى الإفراط والتفريط 
وذلك واجب الرعابة فى کل شىء (وما.ولوا) بالتخفيف بصيغة المعلوم من الولاية كنظرعلل وقف أو يلم أوصدقة ؛ 
وأصله وليوا فاعل وروی ولوا بشد اللام على بناء أنجهول أى جعلوا والين عليه فقدم قوله ی حکهم ليشمل 
من بيده أزمة الشرع ثم أردفه بالآهل لتناول كل من فىمؤنته أقارب أو عيال وختم بقوله وماولوا ليستوعب كل 
من تولى شيئاً من 0 فيشمل نفسه بأن لايضيع وقتهفىغير ماأم به ( تنبيه م قالالطيى قوله عندالتهخبرإنأى 
المفسطين مقر بون عند الله وعلي منابريحوز كونه خيرا بعد خبر وحالا منالضمير المستقر فالظرف ومن نور صفة 
مخصصة لبيان الحقيقة وفى عن بين الرحمن صفة أخرى نابر و يجوز كونه حالا بعد حال علي التداخل ( حم م ) فى 
المغازى ( ن ) فالقضاء (عن ا.نعمرو بزالعاص) ولم خر جه البخارى . 
( إن المكثرين ) مالا رهم المقلون) ثوابا وف رواية إن الاكثرين مم الاقلون (يوم القيامة) وحذف تمييز 
المكثر بن و المقلين ليعم هذا المقدر وغيره نما يناسب المقام وهذا فى حق من كان مكارا ولم يتصدق کا دل عليه 
بقوله (إلا من أعطاه الله خيراً ) أى مالا حلالا لقوله تعالى «إننرك خيرآء (فتفح) بتون وفاء ومهملة أى أعطى 
كثيراً بلا نكلف (فيه عينه وثماله وبين يدبه ووراءه) يعنى صرب يديه بالعطاءافةر الجهات الاربع ولم يذ كر مابق 
من الجهات وهو فوق وتحت لندرة الاءطاء من قبلهماو إن كان مسكناوفسر بعضهم الانفاق من وراء بالوصيةوليس 
قيدا فيه بل القصد الصحيح الاخفاء ( وعمل فيه خيرا ) أى حسئة بان صرفه فىوجوه البروضروبالةربات ؛ وى 
سياقه جئاس تنام ففقوله أعطاه اله خير وفى قوله وعمل فيه خيراً فُمنى الاير الأول المال والثانى القربة فنوفق 


لذلك هو الذى ير جى له الفلاح. والنجاح :وأما من أعطى مالا ولم يلهم فيه ذلك فهو من الالكين وظاهر صنييم 


المؤلف أن هذا هو الحديث بكاله والآمى مخلافه بل بقيته وقليل ماهم ( ق عن أبىذر ) الغفارى . 
( إن الملائكة ) يحتمل أن المراد الك ويحتمل من فالآرض منم ( لتضع أجتحتها) جمع جناح بالفتيح وهو 
للطائر بمنزلة اليد للإنسان 220 قال الزخشرى ومن الخاز خفض له جناحه (لطالب العلم) الشرعى للعمل به وتعايمه 


من لايعليه لوجه الله تعالی (رضى بما يطلب) وفى رواية يما يصنع ووضع اجنحتما عبارة عن حضورها اسه 


١ )‏ ) لكن لايلزمآن تكون اجنحةالملائبكة كأجنحة الطائر 
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س 


سرس صا 


أو توقيره وتعظيمه أو إعانته على بلوغ مقأصده أوقاءهم و خض أعدائه وكفايته شرم أ وعن تواضعها ودعانها 
له يقال للرجل المتواضع خانض الجناح قال السيد ال مهودی والاقرب کونه معنی ماينظم هذه المعانى كلها کا يرشد 
إليه المع بين ألماظ الروايات وذلك لاه سبحاءه وتعالى ألزمها ذلك فى آدم عليه السلام لما أخيرم أنه جاعل 
ف الارض خلفة فسألته على جهة الاستعظام لخلقه أن خلقا يكون متهم 'افساد وسفك الدماء كيف يكون خليفةفقال 
«إنى أعلم مالا تعلدونء وقال لادم عليه السلام أنيثهم بأسمائهم فلا أنأمتصاغرت اللانكة فرأت فضل آدم فألزءها 
الخضوع والسجود لفضل الم فسجدت هة أدبت فكلما ظهر عم فى بشرخضعت له وتواضعت إعظاما للعلروأهله هذا 
وطلابه فكيف بأحباره لإفائدة) روی التووى فىبستانه بإسناده عن ز كربا الساجى كنا مى فأزقة الإصرةإلى 
بعض الحدثين فأسرعنا المثى ومعدا رجل ماجن فقالارفدوا أرجدم عن أجتحةالملائك لانكسروها ‏ كالمستوزئ - 
فا زال عنهوضعه حتّىجفت رجلاه وسقط قال الحافظ عب دالفادر الرهاوى إسناد هذه المكاية كالاخذ باليدينأركرأى 
العين لآن رواتما أعلام وراوما إمام ؛ ثم قالالذووى بالإستاد إلى الحافظ مد بن طاهرالمةدسى عن أنى داود قال 
كان فى أصدابالحديث خليع مع يحديث إن اللا تضع أجتحتم! الم مل فىنعله ورجله مسامير حديد وقالبأريد 
أطؤأجنحة اللاك فأصابته الآ كلة فى رجله قال وذكر الامام أبو عبدائي عمد بن اسمأعبل بن مد بن الفضل التيمى 
فى شرح مسلٍ هذه الحكاءة وقال فما فشات يداه ورجلاهوسائر أعضائه (الطيالسى) أبوداود (عنصفوانينعسال) 
مهملتين مشدد : المرادى نزي ل الكوفة روى عنه ابن مسعود .م جلالته وظاهرصنيعالمصتف أنهلايوجدلغيرالطيالبى 
من هو أشمر وأحق بالعزو وهو تقصير أوقصور بل رواه الصديق الثاتى للإمام أحمد الشيباتى وابن حبان والحا كم 
ز إن الملائمكة لتصافح ) أى بأيديها أيدى (ركاب) جمع راكب (الحجاج) حجا مبرورآ وسبق أنالمصافة 
إلصاق صفحة الكف بالكف و[قبال بالوجه علي الوجه (وتعتنق) أى تضم وتلتزم (المكا ) منهم مع وضعالأبدى 
علي العنق والظاهر أن هذا كناية عن مرید ابتهالهم لم فى الاستغفار والدعاء وأنبم للشاة أ كثر استففارا ودعاء 
ولا مالم من كو نه حقيقة ة ولايقدح فيه عدم هش ا لان اللاك أنوارهقافة وفه إيذان بان المج عات ا 0 
ويه قال جنع وفضل آخرون الركوب › ومقصود الحديث الترغيب فى الحج والازياد منه وهل مثل الحاج المعتمر ؟ 
فيه 98 ( هب عن عائشة) قضية صنيع المصتف أن خر جه البق ترجه وسكت عليه والآم خلافه بل نعقيه 
بقوله هذا إسناد فيه ضعف هذه عارته خذفه إذلك من كلامه من سوء التصرف وسيب ضعغقه أن فيه مد نو لس 
فإن كان امال فهو يسرق الحديث کا قال انعدی وإن کان انخاربى هتروك الحديث»؟ قال الازدىوإن كان القرثى 
فوضاع كذاب ع قال ابنحبان ٠‏ ([نالملا نک لنفرح) أى تسروتردى منالفرح وهولذة القلببذيل ماده زيذهاب 
الشتاء) أى بانتقضاء فصل الشتاء (رحمة) ممم لما يدخل دلي فقراء المسلءين) وفى رواية رحة للسا كين وفرواءة 
لما يدخل علي فقراء أمتى (فيه من الشدة) أى من شدة مقاساة البرد لفقدم مايتقون به ولا يلحةهم من .شقة التطهر 
بالماء البارد فيه ولذلك قال الزخشرى عن إعض التابءين وضوء المؤمن فى الشتاء دل عبادة الرهبان كماو عن بعضهم 
الرد عدو الدين و تقول العرب الشتاء ذ كر والصيف أنى لقسوة الشتاء وشدة غلظته ولين الصيف وسهولة شكيمته 
قال الرخشری وعادتهم أن يذ كروا الشناء ىكل صعب قاس والصيف وإن نلظى قيظه وحصلا وء رعظ بلاؤه فهو 
بالإضافة إلى الشتاء هوله هين علي الفقراء لما يلقونه فيه من الترح والبؤس و ذا قبل لبعضهم ماأعددت لابرد قال 
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SR‏ إن ا لانک لاتدخل 8 مالاو صورة -) حم ت حب) عن عن ألى سعيق - (صح) 


۷~ 95 الان ادحل 0 هكب و (( عن على - (صح) 
طول ازع عدة وفظاظة الشدة وقال اللأصمعى 8 أعرايا قد حفر قربوصاً وقعد فيه يه فاأه ل أاشتاء قلت مأصيراك 
كذاك قال شدة ة البرد * شم فال 
ياربهذا ال دأصبح كالما وأنتبصير عالمانعم لتنكنتيرماف جهن مدخل فؤمثلهذا اليومطابتجهم 
وقال لعضهوم ش 
شتاء تقاص الاشداق منه . ورد بحل الولدان شيا وأرض تلق الاقدام فا قا بمشى ما إلا الدييبا 
وقال أبوعوانة الشتاءفى أولهأضرمتهفى آخره قال علىكرمالله وجهه تو ةوا البرد فىأوله واناقوه فى آخرهفانهيفعل 
بالآبدان كفعله فى الأشجارأوله عرق وآخره يورق» وأخرج المقريزى إسندہ عن ابن عر يرفعه خير صيةكم أشده 
حرآ وخير شتائم أشده برد وإن اللاك لكي فى الشتاء رحمة لبى آدم ء وأخرج ايا عن قتادة لم ينزل عذاب 
قط من السماء على قوم إلا عند السلا الشتاء وعن عمر بن العلاء إلى لا بغض الشتاء لنقص الفروضر ذهابالحقوق 
وزبادة الكلفة على الضعفاء . دخ لأعرابى خراسان فلقيه الشتاء فأفام بسمرقند فلنا طابالزمان عاد إلى البصرة قبل 
آمیرها عن خراسان فقا جئة فى الصيف جهم فى الشتاء ففال أصف: لى الشتاء بها قال تهب الرياح وتضجر الآرواح 
وندوم الغروم وتسقط الد “لوج ويقل الخروج وتفور الأ ار وف الاشجار والشمس مريضة والعين غضيضة 
والوجوه عابسة والأغصان ناعسة والياه جامدة والأرض هامدة وأهلها يفرشون اللبود و يلبسون الجاود نيرام 
نور ومراجلهم تفور لحم صفر من الدخان ونيا يأهم سود من التيران قااواة ى هن البرد كله راش المثوثوالجال 
من الثاج كالعون المنفوش فأمامن كثرت نيرانه وخفت ميزأنه فآ نه هاوية وما أدراك افيه نار حامية فقال الآمير 
مات ركةعذاباً والآخرءَ إلا وصفته لنافى الدئيا . وقال كمب الأحبار: أوحى الله آعالى إلى داود عليه الصلاة والسلام 
أن آهب للعدو وقد أضلك قال يارب ومن.عدوى وليس بحضرن قال الشتاء وعن الأصمعى كانت العرب تسعى 
الشتاء الفاضح فقيل لامرأة منهم أيها آشد عليكم : القيظ أمالار؟ فقاات ياسبحان ان منز جءل الرؤس كالأذى ملت 
الشتاء بؤساً والقيظ أذى . ثم 00 هذا الحديث لايعارضه خير الد مى عن لسن الملائكة لتفرح التعبدين 0 
الشتاء نهار قصير للصا م وليل طويل للقاثم اه لان جهة الفرح والترح عختلفة رطب عن ابن عباس) قال الطيثمى 
رجاله معلي بن ميمون متروك وف الميزان سل ن٠يمون‏ ضعف الحديت قال النسانى والدرقطى مترو ك f‏ 0 
ضيف الحد بك وابنعدى أحاديثه مدا كير * م ساق مما هذا الحديث وفيه أيضاً فيرجمة سعيدبن دهم إنه خب رملكر 
وف اللسان عن العقيل غير محفوظ قال ولا يصح فى متنه شىء . 
(إن اللائكه) أى ملا مك الرحمةر البركة أو الطائفير عل العباد للزيارة وأستماع الد كرورم لااللكتة فاهم لايفارقون 
المكلف طرفة عبن وكذاملائكة الموتلاتدال با يعى.كانايداً أو غيرهفيه مايل جم تثال , هىالصورة المصورةكا 
فى الصحاح وقيره فالعدفف للنفسير ف توله رأو صورة) أى صورة حي أن ”ام الخلفة لحر مة التصوير ومشامثه 
بيت الاصتام وذلك لان المصور يجعل نفسه شريكا لله فى التصوير وهذا يفيد تحرحم اخاذ ذلك وتشديد الدكير فى" 
شأنه وقد ورد فی اہی أححاديث كثيرة حم ت حب عن أبى سعيد) الخدرى . 
(إن اللاك لاتدخل (e‏ یی محلا ( قیه کاب ) لاست فأشبه المبرز وم متزهون عن محل الافذا د اذم 
أشرف خاق الله وم المكرهون المتمكذون فى أعلى مراتب الماهارة وبيتهما تضاد كا بين التور والظلة ومن سّزى 
تفه بالكلاب قق أن تنفرمنه اللاك ؛ وتعلياهم بذلك يعر ذك أنه لااتجاه ارم ابض آنه خاص بكاب رم 


و 


ووم - 
پو سس ةق 


وام اس ور 


۸ إن EES‏ لار جنازة الکا فر كبر ولا 8 صو بالزعفرآن ول الجتب ‏ (حمد) 


س سا ت 


عن عمار بن ياسر € 


اقتناؤه. غلاف کاب نحو صيد أو ورغ والکاب ف ف اللاصل اسم م لكل ب سبع عقور ومنه ر مر آنا خاف أن اک 
كلب الله خاء اللاسد فاقتلم هاءته ثم غاب على هذا النوع اناب (ولا صورة ) لآن الصورة فيا منازعة لله تعالى 
وهو الخالق المصور وحده قعدم دخوهم مکزا ها فيه لجل عصيان أهله (”نيه € قال الغزالى القاب بيت هو 
منزل اللائكة ومهبط آثارم ول استقراره والمفات الرديثة كالخضب والشهوة والحقد والحسد والكير 
والعجب وأخواتها كلاب ناحة فأين تدخله الملائكة وهو مشحون بالكلاب قال ولست أقول المراد بلفظ الريت 
القلب وبالكاب الغضب والصةات المذمومة بل أقول هو تبه عليه ودخول من الظواهر إلى البواطن جح تقرير 
الظواهر فنبذه الدقيقة فارق الباطنية فإن هذا طريق الاعتبار ومسلك الائمة الابرار » ومعنى الانتبار أن تعر مما 
ذكر إلى غيره فلا تقتصر عليه أى ماذكر قال ولا نظ أن هذا الاموذج وطريق ضر بالآمثال رخصة منىفى دقع 
الظوامر واعتقاداً فى إبطالها حنى أقول مثلا لم بكن مع موسىتعلان ولم يسمع الخطاب بقوله «اخلع تعليك: وحاشس 
لله فإن إبطال الظواهر رأى الاطنة 'الذين أظروا بالعين العوراء إلى أحد العالمين ولم يعرفوا الموازنة بين العالمين 
وم يفهموا وجهه كا أن إبطال الاسرار مذهب الحشوية فالذى رد الظاهر حشوى والذى جرد الباطن باطى 
والذى حح ينها كامل ولذلك ورد للقرآن ظاهروباطن وحد ومقظع بل أقول فهم موسی عليه السلام من ا لآم 
عخلم النعلين إطراح الكونين فامتثل الام ظاهراً لخام نعايه وباطتا بطرح العالمين فهذا هو الاعتبار أى العبور 
من الثىء إلى غيره ومن الظاهر إلى السرء وفرق بين من يسمع قول المصطËنى‏ صلي اله عليه وسل هنا 5 
لاتدخل ا فيه كاب فيقتنى الكاب فى الوت ويقول ليس الظاهرمماداً بل المراد تخلية بيت القلب عن كاب 
لاه نح المعرفة الى هى من أنوار اا إذ الغضب غرل العقل ؛ وبين من ثل الام فى الظادر * م 
الكلب ليس كلا لصورته بل لمعناه وهو السبعية والضراوة وإذا كان حفظ. اليت الذى هو مقر الشخص والبدن 
واجبآ عى صورة الكلب قلآن يحب <فظ. بيت القلب وهو مقر الجوهر الحقيق الخاص عن سر الكلية أولى فأنا 
أجمع بسن الظاهر والسر فهذا هو الكال وهو الممى بقو طم الكاءل من لايطق. نور معرفته ثور ورعه ألتهى كلام 
الغزالى وذكر الدخول والبيت غالى وهذا الافظ عام لک خص مما هو غير متبوذ يوطأ ويداش فإن الرخصة 
وردت فيه (ه عن على) أمير المؤمنين رضى أن تعالى عنه وهو بعتاه فى مسلم من حديث ابن عباس 

(إت الملائكة لا تحضر جنازة الكافر) الإنسان (عخير) ٠‏ فعل معه جحده زولا المتضيخ) أى الإساس 
المتاطخ (بالزعفران) لخ+رءة ذلك على 7 لما فيه منالرعونة والئّشيه بالنساء وقرن بالكافر لاتباعه هواه و عخالفته 
رولا الجتب) الذى اعتاد ترك الغسل اونا به حتى بمرعليه وقت صلاة ولم يغتسل لاستخفافه بالشرع ومن أمتنم 
عن عبادة ريه وتتقاعد عنها فهوماحق عن عبد غيرالله تذايظ لان الخلق إنما خلةوا لعباذته فلي سا اراد أى” جنب كان 


)١(‏ قوله خير أىببشر بل يوعدونه بالعذاب الشدرى والهوان الوبيل ويحتمل أن الباء فى قوله خير ظر فية بمعنى 
فى كقوله تعالى , تنام بشحرء أنى فى مر أى لاتحضر اللاك جنازة الكافر إلا ق حضور شر ونزول.بؤس 
به وقال المناوى لاتحضر جنازة الكافر خير فعل معه فستره وأذتكره » وقيل الذى لا تحضره الملاركة هو الذى 
لا يتوضأ بعد الجنابة وضوءآ كاملا وقبل هو الذى هاون فى غسل الجنابة فينكث من اجعة إلى اللبعة لابعتسل إلا 
للجمعة وحتمل أن يراد الجنب الذى لم يستعذ بالله من الث بطان عند الجاع ولم ,قل مارردت به السئة اللهم جنبنا 
الشبيطان وجنب الشيطان ما رزقتنا فإن لم يقله حضره الشيطان ومن حضرته الشيطان تباعدت عنه اللائ . 
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- ۳ - 


واس ص ر ل الس ی بے کے ١‏ ول لہ 


۹ ےن ادل 2 لازال تصلى على حدم مادامت مائدته موضوعة -الحكم عن عة -(ض) . 


۳۰ إن ا بام ام فکرت عليه ارين TS‏ -(ح) 


رار وسر سر ر 


۳۱ ت إن رتح ا را اا ا - (حم م د)عز جا - )#2( 


8 


لما ثبت أن المصطنى صل الله عليه وسلم كان ينام جنا ويطوف علي أساثه بفسل واحد وزع أن المراد بالجئب 


هن زنا : إعيد هن السياق وتقييد للإطلاق بلا دليل قال الةاضى وال جنب الذي أصابته الجنابة يستوى فيه المذ كر 
والمؤنث والوأحد وام لجر يانه ي#رى 0 عن عمار بن ,باسر) عثناة نحتية ومهملة مكسورة 207 

*( إن اللائ لا تزال تصلى على أحدم ) أ ی الستغفر له ( ما دامت مائد:ه موضوعة ) أى مدة ذوام وهنا 
للأضياف ووم والمايدة ما يمد ويبسط عليه الطعام كنديل وثوب وسفرة قال القاضى المائّدة الخوان إذا كان 
عايسه طعام من ماد الماء بيد إذا تحرك أو ماده إذا أعطاه كأنه ميد من يقدم عله ونظيره رة مطءمة انتهى 
وظاهر الخبر أن ال كل على المائدة يوب لاهرهوب ؛ وكأنى بك تقول يشكل بقوهم ل بأ كل المصطق صلالته 
عليه وسلم على خوان فنقول كلا لا إشكال إذ المائدة: ما بمد للل كل عليه ما تقرر وأما الخوان فهو المرتفع من 
الارض بقواتمه والسفرة ما أسفر عما فى جوفه لانها مضمونة بمعالقها ثم إن سؤال الملامكة رمم أن يغفر لعيده 
من الأسباب الموجة للمغفرة له فهو سبحانه نصب الاسباب الى يفعل مها ما يشاء بأوليائه وأعدائه وجعلها أسباباً 
لإرادته يا جعاها أساباً لوقوع مراده فته السبب والمسبب وإذ أشكل عليك ذلك فانظر إلى الاسساب الموجة 
لته وغضبه فهو يحب ويرضى ويغضب والكل منه وإليه وهذا باب عظم منأيواب التوحيد وفيه حث على الجود 
وكثرة الإطعام ( الحكيم ) الترمذى فى النوادر (عن عائشة) ورواه عنه أيضاً الطرانى فى الوط باللفظ المذ كور 
عن عائشة » فاقتصار المزلف علي الحكي غير مرضى وجزم الحافظ العراق كالمنذرى بضعفه وقال اليهق فى الشعب 
بعد ما خرجه تفرد به بئدار بن على ٠‏ 

( إن اللاتک صلت على آدم ) أى بعد موته صلاة الجنازة ( فكيرت عليه أربعا ) من التكبيرات وهذا 
يوضحه ما رواه الحاكم عر رفعة لما أحضر آدم قال لبنيه انطلقوا فاجنوا لى من مار الجنة تؤرجوا فاستقبلتهم 
الملائمكة وقالوا ارجموا فقد كفيتم فرجعوا معهم فلا رأتهم حواء ذعرت وجعات "دنو إلى آدم عليه الصلاة 
والسلام وانلتصق به فقال [ليك عنى فن قبلك آتیت لي بیتی وبين ملامكة ربى فقبضوا روحه ثم غسلوه وحتطوه 
وکفنوه وصلوا عليه ثم حفر وا له ودقتوه ثم قالوا بابى آدم هذه سنك فى موتا کم فافملوا : وفيه أن صلاة الجنازة 
ليست من لخصائصنا لكن حله بعضهم على الاصل لا الكيفية ( الشيرازئ ) فى الآلقاب ( عن ابن عباس ) ورواه 
عه أيضاً الخطيب باللفظ المذ كور ورواه الطرانى بافظ إن اللاك غسات آدم عليه الصلاة والسلام وكرت 
عايه | ربعا وقالوا ذه ستنک يا بی آدم ورواه الدارتطنى عن أنى بنكمب بلفظ إن اللائ صلت على آدم 
قكيرت عليه أربها وقالوا هذه سك ر يابى آدم . قال اله ربانی وقيه داوود بن المحر وضاععن رحمة بن مصعب قال 
ان فون لعن يفي ولد طرق ق 

( إن الموت فزع ) بفتح الزاى قال البيشاوى مصدر وصف به للمبالغة 0 تقديره ذو فزع أى خوف قال 

(۱) قال قدمت علي أهل ليلا وقد تشققت بداى أى من كثرة العمل عفلقرتى بزعفران فقدمت على النى صلى 
الله عليه وسلم فسات فلم يرد على" ولم يرحب فى وقال اذهب فاغسل هذا عنك فذهبت ففسلته ثم جدت وقد بی عل" 
مئه درع ‏ بالدال والعينالمهملتين - أىاطخ من بقية لونالزءغران/ إعمه كلالغسل فسلت عليه فرد على ولمبرحب 
بی وقالاذهبذاغسل هذا عنك فذهبت فغسلته ثم جت فسلدت عليه فرد على ورحب فى وقال[ن‌ا ملاک : فذكره 


FAY - 


ت عدم ار هر م ر الو امه © مسسيس ل E‏ ا 
۲ إن المونى ليعذبون فى قبورم » حى إن الهاتم لتسمع اصواتهم ‏ رط ب) عن أن »س ودد (ج) 
۴ - إن الميت ليعذب یکا الم (ق) عن عر - (م) 


ويؤيد الثانى ا إن للموت فرعا ٌّ جه ابنماجه عن ابن عباس قالوفيه تيه على أن تلك الحالة يذخى لمن رآها 
أن ةلل الآمل من أجلها ويضطرب ولا بظهر منه عدم الاحتفال والمالاة ( فاذا رم الجنازة فقوءوا ) ندباً 
لتبويل الموت قال القاضى الباعث .على القيام أحد أمرين إما ترجيب المبت وتعظيمه وإما تهويل الموت وتفظيعه 
والتنيه على أنه حال ينض أن يقلق ويضطرب من رأى ميا استشعاراً منه ورعاً ویشمد لثانى قوله فاذا رأيتم الح 
رت رب افع عل الوصف سما إذاكان بالفاً يدل على أن الوصف علة للحم انتهى وؤ. رواية إن المصطق 
صلى الله عليه وسلم قام لجنازة فقالوا یار ول اله بہودی قال أليس نفساً قال النووی فى شرح مسل ومشهورمذهينا 
أن القيام غير ١‏ تحب قالوا هو أن المصطؤ فى صلى الله عليه وسلم كان يقوم ثم رکه ونه أى بمذهب الشافعى قال 
مالك وأحد وقال أبو حنيفة يكره القعود حتى توضع وف الحيط للدنفية الأفضل أن لا يقعد حتى مال عليها التراب 
( حم م ه ) ف الجنائز ( عن جابر ) قال مرت جنازة فقام رسول الله صلىالله عليه وشل فقمنا معه ففانا يارسول الله 
إنها مودية قذ كره ول خر جه البخارى بهذا اللفظ . 
(إن المووليء بون) أى من يستحق العذاب منهم (فقبورم) فيه شعول للكفار ولعصاة المؤمنين(حىإنالهام) 
جع جيمة ة والمراد ها هنا مايش مل الطير (التسمع أصراتهم) وخصوا بذلك دوتنا لاده-قوة تون ا عتد ما عه لاف 
الإنس وصياح ليت بالقير عقوبة معروفة قد وقعت فى الم السالفة وقدتظاهرت 'لدلائل من الكتاب والسنةعن بوت 
عذاب‌القر و أجمع عليه أهل‌السنة وصح أن النىصلي الله عليه وسل مهه بل سمعه آ حادس الناس‌قال‌الدمامنی‌ر حه الله وقد 
کارت الاحادیٹ فيه حتى قال غير واحد إنها متواترة لايصح عليها التواطؤ وإن لم يصح مثلها لم يصح شی۔ من 
أ الدين وليس فى آية «لايذوقون فبا الموت إلاالموتةالآرلى» مايعارضه لآنه أخير حا ةالشبداء قبل القيامةو ليست 
مرادة بقوله «لايذرقون فهاء الآية فكذا حياة القبورقلالحشروأشكل مافى القصة أنه إذا ثبتت حياتهم لزم ثبوت 
وتهم بعد هذءالحياة ليجتمع الناس كلهم والموت وينافبه قوكه لايذوقرنفيياء الآبة ‏ وجوابهآن مى قول ليذ . قون 
فاا موت» أى ألم الموت فيكون الموت الذى يعقب الحياة الاخروية بعد الموت الأول لايذاق آله رطب عن ابن 
مسعود) قال الهيثمى ستده حسن وقال الملذرى إسناده تيح . 
(إن الميت ليعذب بيكاءالحى) والمعنى هو البكاءالمذموم بأن افترن بتحو ادبأو نوح وكان متسييا عن وصيته (© 
أو أراد بالمت المشرف على الموت والتعذي ب أنه إذااحتضر والناس<وله يصر<ون و يتفجعون يزيد كر بهو تشتد عليه 
سكرات الموت فيصير معذبا به قال العراق والاولى أن يقال سماع صوت البكاء هو نفس العذاب ک) أناتمذب بيكاء 
الأطفال فالحديث على ظاهره بغير تخصيص وصوبه الكرمانى وقال فى باق الوجوه تكلف وقيل أراد بالتعذيب 
تويخ الملائمكة له يما يوصفه أهله به أو تأله بما بقع من أهله قال بعض الاعاظم وا تقرر عرف خطأ منحمد 
عند ماسعع «ولاتزز وازرة وزر أخرى» أو غلط رواة هذا الخير وما هو علي تحوه من ماح الأخبار الى رواها 
الاعلام عن الأعلام إلى الفاروق وابئه وغيرهما ؛ قال ابن 'نيمية : وعائشة أمامومنين ها مثل هذا نظائرترد الحديث 
بنوع من التأويل والاجتهاد واعتقادها بطلان معثاه ولايكون الامى كذ لك إلى هنا كلاءه. رق عن عبر ) بنالخطاب 
لكئه فى البخارى بعض حديث ولفظه إن المت لعذب بكاء أهله عليه ومسل رواه مستقلا بهذا اللفظ عله فى بقع 
بين الصحيحين من أفراد مس سهو نشأ عن عدم تأملماف البخارى لكونه فى ذيل حديث قال المصنفهذا متواتر 
)١(‏ أى کا هوعادةالجاهلية كقول طرفة بنالميدلروجته : إذا مت فائعينى ما أنا أهله ه وشق على الجيب يا أممعيد 


8 


0 


واكم عه ر عم رول ا سه ر 


TT اه يعرف :من مله »ومن ل ومن پليه فى قبره - (حم) عن‎ ۲ IT 


TITo‏ - إن اميت إذا فق تمع تق فعا ' ذا وأوا عن معصرفين ظب) عن أن ا -)ح( 


88 


. (إن الميت) ولو أعى (يعرف من تحمله) من محل موته إلى eT‏ يش ومن مكفته رومن يذالة ق . 


قره) ومن يلحده فيه وغير ذلك وإما تبه بالمذكورات على ماسواها وذلك لان الموت ليس لعدم مخض والشجور 
باق حتی بعد مام الدفن حتى أنه يعرف زائره کا فى عدة آ ثار بل فىبعض الا خبار ونقل القرطى عن ابن ديار أنه 
مامن ميت موت إلا وروحه فى بد ملك ينظر[لبدنه کف يغسل ويكفن وكيف می به وكيف يقير قال ويقال له 
على سريره امع ثناء الناس عليك ذكره آبونعم وحکی التووى فى بستاته أن الفقه مدا التورى مات: فقرأ له ختمة 
قرآن‌فرآه فقال له أنت ى الجئة قال اليوم لاندخلها بل تتنعم فى غيرها أى وما ندخلها بعدالساعة فلا يدخلهااليوم 
إلا الانياء والشهداء قال فقلت له جاء أن الروح ترجع للبدن قبل سؤال منكر وكير فهل رجرعها الدن بعد 
الوضع ف القبر أو فبله حال حمل الميت على النعش قال بعد الوضع فى القبر فإن قلت هذا ناقضه خير إنالروح إذا 
قض صعد ما اللاك حى تجار ز السموات السبع فتوقف بين يدى الله وتسجد له قلت لاتعارض لإمكارت 
أن يصعد نبا حب يقضى الله فما قضاءه ثم بط ليشيد غسله وله ودفته وإنما يغاط أكثر الناس فى هذا وأمثاله 
حيث يعتقد أن الروح من جنس مايعهد من الاجسام الذى إذا شغلت مكانا لايمكن أن تكون بغيره بل الروح 
4 اتصال بالبدن والقر وجرءها فى المماء كشماع الشمس ساقط. بالأرض وأصله متصل بالشمس و تيه ) قال 
الغرالى [نما يشاهد غسله:ودفنه من كان على شريعتنا أما المشرك فلا بى شيا من ذلك الآنه قد هوى به وأخرج 
ابن أنى الدئنا عن امرأة أيوب بن عتبة قالت رأيت سفيان بن عيبن فى الثوم فقال جرى الله أخى أيوب عى يرا 
فإنه بر رنى كثيرا وقد كان عندى اليوم فقال أيوب نعم حضرت الوم جنازة فوهيت لقيره وأفتى الحافظابن حجر 
بأن ايت يعلم من يزوره ن الآرواح أذرن ها فالتصرف وتأوى إلىلها فى عليين أو سجين ومن يستبعدذلك 
قاسه له على المشاهدة من أحوال الدنا وأحرال اإرزخ لاتقاس على ذلك زرحم عن أبى سعيد) الخدرى قال اليثمى 
فيه رجل لم أجد من ترجه أه وظاهر حاله أنه يرا فيه من حمل عليه إلا ذلك المجهول وهو غير مقيؤل قفيه 
إسماعيل بن عبرو الجلى أورده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفوه عن فضيل بن مرزوق وقال أعنى الذهىوضعفه ابن 
معين عن عطة فان كان العوفى فضعفوه أيضا وان عارض فلا يعرف أو الطفارى فضعفه الأزدى وغيره 

كو أى قعقعة نعالحم أى المشيعين له ( إذا ولوا عنه منصرفين ) فى رواية 
مديرين زاد أو نعم فى روابته فإن كان موم كانت الصلاة عند رأسه والصيام عن نيئه والزكاة عند يساره وفعل 
الخيرات عند رجليه اتتبى. قال ابن القم والحديق نهن ف آن الميت يسمع ويدرك وقد تواترت الاخبار عنهم بذلك 
وإذا كان إسمع قرع النعال فهر يسمع التلقين فيكون مطلوياً واتصال العمل به فى سائر الاعصار واللأمصار من 
غير إنكا ركاف فى طلبه وعورض بقوله تعالى «.وما أنت عسوم من فى القبور » وأجيب بأن السماع فى حديثنا 
مخصوص بأول الوضع ف القبر مقدمة للسؤال فيه بإتنيهم آقی الحافظ ابن حجر بأن الميت نما يسأل فاعداً وأن 
الروح إنما تلبس الجثة حال:السؤال فى النصف الاعلى فقط وبآن روح المؤمن بعد السؤال فى عليين وروح الكافر 
فى مين ولدكل روح اتصال یدنا وهو اتصال معنوی لايشبه الاتصال فى حال الحياة بل آشبه شیء به حال النائم 
ويشهه 5 بشعاع الشمس بالنسبة إلا وه جع مااقترق من الأخبار أن محل الارواح فى عليين وؤسجينومن 
كون الأرواح عند آؤئية قبورها کا تقله ابن عبدالير عن الجهوروبأن ألميت يسمع التاقين لوجود الاتضال المذ كور 
ولايقاس علي حال المى إذا كان بقعر بر مردوم مثلا فإنه لايسمع كلام من هو على الب ز طب عن أبن عباس ) 
رضى الله عنه قال ال المينبى رجاله قات . 
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مامت 
ههلا سے کو هي لدم وروش سس رھ ووس س كا سورع مار اخ الل 
۲ - إن الناس إذا روا اھا ملم ياخذوا على يديه اوشك ان اموم الله يعقاب مئة ‏ (دت ه) 


عن آی بكر 3 (صح) 


ا ا ورا ووس سا وو ق اس ور ووس ت 
۷ ؟ - إن الناس دخلوا فى دين الله اهو اجا وسږخر جون منه افواجا - (حم) عن جاير ‏ ( ح) 


2 لن الاس ل ت وان رجالا اتو من أقطار الأرض تهون ق الدين ذا‎ - ITA 
إن الناس ) المطيقين لإزالة الظلم مع سلامة العاقبة ( إذا رأوا الظلم ) أى علرا بظله ( ف يأخذوا على يديه)‎ ( 
أى لم بمنعوه من ااظلم بفعل أوقول قال انجرير وخص الآيدى لان أ كثر الظلما كقتل وجرح وغصب (أوشك)‎ 
بفتح الهمزة. والشين أى قارب أو أسرع أن لعمهم الله بعقاب مته ) إما ف الدنيا أو الأخرى أو فهما لتضييع‎ 
فرض الله بغير عذر وزاد قوله منه زيادة فى التوويل و الزجر والاحذير وقد أفاد بالخبر أن مر الذدوب مايعجل الله‎ 
عقوبته فى الدنيا وما ماجهله إل الأحرة والسكرت علي لكر يتعجل عقو يه فى الدنيا بنتقص الاموال والائس‎ 
والُرات وركوب الذل من المظلية لاخلق وقدتين .هذا أن الام بالمعروف والنهىعزالمنكر فرض كفاية لاعين ؛‎ 
إذ القصد إيحاد مصاحة أو دفع «فسدة لادكليف فرد فرد فإذا أطبقوا على تركه استحقوا عموم العقاب فم وقد‎ 
٩( يعرض مايصيره فرض عين وأما قوله آعالى , عايكم أنفسك » فعناه ذا فعلتم ما كلف به لايض رك تقصير غير‎ 
وفيه تحذيرعظم لمن سكت عن‌الہی فكيف من داس فكيف عن رضىفكيف عن‌آعان ؟ ألالله السلامة . أخرج‎ 
انأف الدنيا فى كتاب الام بالمعروف أو حى الله إلى يرشع عليه السلام إلى مهلك من قومك أربعين ألما من خيارهم‎ 
وستين ألفاً من ششرارثم فقال يارب دؤلاء الاشرار فما بال الاخيار قال [موم لم ينضوا لغضى وكانوا يوا كلونهم‎ 
ويشاركوهم ؛ واعل أنه قد يقوم كثرة رؤية لكر مقام الاركاب فيسلب القلوب نورالقييز والإنكارلآاس‎ 
المنكرات إذا كثر ورودها على القلب وتنكرر فى العين شهودها ذهبت عظمتها من القلوب شيئاً فشيئأ إلى نر اها‎ 
كلهم فى الفئن (عن آی‌یکر)‎ )٠ الإنسان فلا خطر باله أنها مر و لامر بفسكره أها معاصى لتألف القلوب بها إدت‎ 
الصديق قال أبو بكر با أبها الناس إنكم تقرأون هذه الآية « يا أا الذين آمنوا عل تفس » الآية ونی سمعت‎ 
رسول الله صلي الله عليه وس يقول إن الناس ال قال النووى رضى الله عه فى الاذكار والرياض أسانيده صميحة‎ 
. رواه عنه أيضاً النسائى فى التفسير , اللفظ لأبوداود‎ 
إن ااناس دلوا فى دين الله ) أى طاعته الى يستحةون بها الجزاء ( أفواجا) جع فوج وهو الماعة من الناس‎ ( 
وقبل زمراً أمة بعد أمة وقيل قبائل ( وسيخر جون مته أفواجا ) کا دلوا فيه كذلك وهذا من جنس الخبر المار‎ 
إن الإسلام بدأ غريباً وسيعود 5 بدأ فطوب للغرباء ر حم ) من حديث شداد بن أبى عمار قال حدئى جار لجاير‎ 
عن جابر ) قال قدمت من سفر انی جاب ليسم عل" لجعلت أحدئه عن افتراق الناس وما أحدثوا خمل یک ثم‎ ( 
قال معت رسولالته صلىالله عليه وسل يقول فذ.كره قال الميثمى وجار جابرلم أعز فهوبةيةرجالهرجال الصحيح‎ 
ر نالناس لك تع )ی تا عو ن فوضع المصدر م وضعه مبالغة حور جل عد لذ كرهالطرى وقالالمظهر لك خطابللصحب‎ 
رون رجالايأتونكم) عطم.عر إنالتاس ر م نأقطار الارض ) أ جو انهاونواحها جمع قطر بالضم وهوالجانب والناحية‎ 
(ينفقهون فى الدين : جملة استثنافية لبيان علة الإتيانأوحال من الضمير المرفوع فى باتو ( فاذا أتوم فاستوصوا بهم‎ 


() أى ومما كلف به الام بالمعرو ف والنهى عن المندكر فإذا فعله ولم يماثل الخاطب فلا عتب بعدذلك على 
الفاعل لکونه أدى ماعليه فا عليه الأص والهى لق وأوله 3 ف ااترمذى عن هارون قال كنا اتی أبأسعيد 
فقول مرحباً بوصية رول الله صلى الله تعالى عليه وآله وسل : إن النى صل الله عليه وسل قال إن الناس إل 


علا هو و ندم 


وموم r»‏ 
فاستوضوا ٠ E E‏ عن أبىسعيد ‏ (ص) 
سے مهاس و س سلسم ۾ و ممه م 


1 - 3 الاس يحلسونَ من ن أله تعالى يوم العامة عل قدر رواحهم إلا عات : الاول اء 
اثالث 2 ۾ رابع 5 60 عن 7 مسعود- (ض) 
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خيرا ) أى اقلوا وصیی فهم يع يعنى الئاس ا من أقطار الأرض وجواتها بطلون العم منک ل تعلق ` 


أخذتم أفعالى وأقوالى واتبعتمو لى فما فاذا اتو فاستوصوا هم خيرا وأمروم بالخير وعظومم وعلموهم دلوم 'لدين 
والاستيصاء قول الوصية ومع التوصية أيضار تعدى بالباء قال البيضاوى, حقيقة استوصوا اطلوا ا 
هم من أنفسك وقال الطيى هذا من باب التجريد أى ليجردكل واحد منك شخصا من نفسه ويطلب منه الوصية 
حق الطا لين ومراعاة أحوالهم والمراد حق على جميع الناس فى «شارق الأرض ومغارما متابعتم وحق عليهم 
أن یات وکر جیما وأخدرا عنم اس ديهم فاذا لم يتمكنوا منه فمليهم أن يستنفروا رجالا يأتونكم ليتفقهوا فى الدين 
ولينذروا قومهم إذا رجعوا الهم فالتعرف ف الناس لاست اق الجنسوالتنكير فىرجالالذوعأىرجالا صفت ناتهم 
وخاصت عقائدهم يضريون أ كاد لإبل لطلم. العلم وإرشاد الخلق وفى تصدير الملة الشرطية باذا التحقيقية تحقيق 
لاوعد وإظهار للاخبار عن الغيب وهذا قال العلا ذا من معجراته إذ هو [خبار. عنغيب وقع وقدحفظ اتهبذلك 
الدين وكان بعض الصحب إذا آتاه طالب قال مرحبا بوصية رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسل ومنه أخذ أنه 
ينبغى أن يكون الطالب عنده أعز الناس عليه وأقرب من أهله اليه ولذلك كان علماء السلف يلقون شبك الاجتهاد 
لصيد طالب يتفع الناس فى حباتهم ويعدم وأن يتواضع مع طلته ويرحب ممم عند إقبالهم عليه ويكرههم ويو أسهم 
بسؤاله عن أ<واهم ويعاملهم بطلاقة وجه وظهرر بشر وحسن ود ويزيد فى ذلك لن برجى فلاحه ويظهر صلاحه 
ومن ظهرت أهليته من ذوى البيوت ونوم ر ت ه عن أبى سعيد) الخدرى قال ابن القطان ضعيف فيه أبوهارون 
العدى كذاب قال شعبة لان أقدم فيضرب عاق أحب إلى من أن أقول حدثنا أبوهرون العبدى وقال الذهى تابعى 
ضعيف وقال مغلطاى ورد من طريق قير طريق الترمذى خسن بل یح اتی وبذلك يعرف أن المصنف 1 رصب 
فىإثاره هذا الطزيق المعلول واقتصاره عليه 

(إن الئاس جلسون من الله تعالى يوم القيامة على قدر وواحهم إلى المعات ) أى على حسبغدرمهاليها والرواح 
کون بمعنى الغدو يا هنا وخی الرجوع وقد طابق بینہما فى اة «غدوها شہر ورواحها شهرء أى ذهابها ورجوعها 
ومن فهم أن الرواح لا يكون إلا فى آخز النهارفقد وم فالمبكرون الها فى أول الساعة قرم إلى الله تعالى ثم من 
يلبهم على الريب المعروف وهذا حث عظم على التبكير للجمعة ورد لقول منزعم عدم سن التبكير ها الك 
ونس عل تفاوت مراتب الناس فى الفضل بقدر أعالهم (الآول “م الثانى ثم الثالث ثم الرابع ) وهذا قال أبوزرعة 
فيه إن مراتب الناس فى الفضيلة فى امعة وغيرها يحسبأعمالحم وهو من بات قوله تعالى .إن أ کرمگ عند الهأتقا م 
وهر صريح فى رد ذهاب مالك إلى أن أخير الذهاب إلى ١ثزوال‏ أفضل وقدأ نكر عليه غير واحد من الآثمة منهم أحمد 
بل وبعض أتباعه كابن حبيب (ه) عن كثير عن عبد الجيد بنعبدالعزيز بن ألى رواد عن معمرعن العم شعن |براهيم 
عن علقمة (عن ابن مسعود) قال علقمة رجت مع ابن مسعود إلى ابجعة فوجد ثلاثة نفر سبقوه فقال رايع أربعة ؟ 
معت رسول الله صل اله عليه وسل يقول فذ كره وعبد الجيد هذا خرج له مسل والاربعة لكن أورده الذهى فى 
)0 فائدة : روى الى فى الشعب و البخارى و التاريعع عن أيوب بن ال وکل قال كان الخليل بن أحمد إذا استفاد 
من أحد شيئا أراء أنه استفاد منه وإذا أفاد إنسانا شيا لم بره أنه أفاده » وثبت أبضا وو قول وددت 
أن بۇ خذ هذا العلمعى ولاإشسب الى 


س هة د 5 


کے کا ورا س وص و ر ل وا 

۰ - إن الئاس لابرقعوت سيا إلا وضعه الله مال - (هب) عن سعيد بنالمسيب مر سلا - (ض) 
ب ت سهرة ساة سروس سوس J»‏ مه 

0 - إن الناس لم يعطوا شيئا خيرا هن خلق حسن - (طب) عن أسامة بن شريك - (ض) 


7 ر و ر هوم ية بر اك 
Y1‏ إن الى ی لاوت حى ,مه بعض أمته ۔ (حم ع) ع نأبى بكر -(ح) 


يوس رمام سل م وس و الززسرس ع ت 


I Tr‏ ار لر من : بن آدم نال يكن الله تماق قدره 4 وألكن ن ال بواقق ادر 
يخر ذلك ن اليل ا ن أبخبل يد أن يخر ج - (») عن أبن رة (ح) 


الضعفاء وقال قال ا حان. .يستحق ترك وقال آ بو داود داعية إلى الإرجاء َة 

(إن الناس لابرفءون شيا أى بغير حق أو فوق متزلنه الى يستحةها (إلا وضعه اله تعالى) أى ىالدنا والآخرة 
هذا هو التبادر من معنى اديت مع قطع النظر عن ملاحظة سببه وهو أن ناقة المصطق صلى الله عليه وسل العضياء 
أو القصوى كانت لاتسبق اء أعرابى على قعود فسبقها فشتى ذلك على المسلمين فذ كزه فالملاتم للسبب أن يقال فى 
قوله لايرفمون شیا أى من آم الدنيا وبه جاء شرع فى رواية ( هب عن سعد بن المسيب ) بفتح التحتية على 
8 وقيل بكسرها الخزودى أحد الأعلام (مرسلا) أرسل عن حمر وغيره وجلالته معروفة وإسئاده حح 

إن الناس ل يعطوا ) بالبناء للمفعول ( شيئا ) من الخصال الميدة ( خيرا من خلق ) بالضم (حسن ) فاا 

حسن 5 يرقم صاحبه إلى درجات الاخيار فى هذه الدار ودار القرار قال حجة الاسلام لأسيل إلى السعادة 
الأخروة إلا بالإمان وحسن الخلق فليس للإنسان إلاماسعى ولي سلاحد فىالاخرة إلا مانوود من الدنا وأفضل 
زادها بعد الإبسان حسن اللق وسن الخلق ينال الإنسان ير الدنيا والآخرة وقال بعض الك لحسن الخاق 
من نفسه فى راحة والناس مئه فى سلامة وأسئٌ م الخاق من نةسه فى عذاء والناس منهفى لاء وقال بعضهم عاشر أهلك 
بحسن الاخلاق فان السوء فهم قلل وا ذا حسنت أخلاق المرء كثر مصادقوه وقل معادوه «تپلت عليه اللامور 
الصعاب ولانت له الةلوب ااغضاب وقال اله-كياء فى سعة الاخلاق ك:وز الأرزاق قال الماوردى وحسن الاق 
أن يكون سبل العريكة لين الجانب طاق الوجه قليل النفور طيب اكلام (طب عن أسامة بنشر بك) الثعلى بالمثائة 
0 الذيانى الصحابى قال 0 تفرد بالرواية عنه زياد بزعلاقة على الصحيح . 

1 إن النى ) صلى الله علره وسل أل أل دهدية أو تة أراد به هنا الرسول بقرياة قوله (لاعوت ی بۇ مه بعض 
ره أمة له والمراد لاموت حى صلل به بعض أمته إماما وقدأم با ممما صلى عليه وسال 
0 بل وعبدالر»ن بنعوف فى توك فى الصببح ( جي ع عن أبىبكر ) الصديق : 

إن النذر ) ١‏ بمعجمة وهو کا قال الراغب إبجاب ماليس بواجب لحدوث أس ( لايقرب ) بالتشديد أى ` 
يدق u‏ وفى رواية البخارى لایقدم ( شیا لم يكن اه تعالى قدره له ) هذا إشارة إلى تعليل الى 
عن النسذر ( ولكن النذر يوافق القدر) أى قد يصادف ماقدره اله فى الاز ل ( فيخرج ذلك من ) مال (البخيل 
مالم يكن البخیل يريد آرے۔ خرج) قال البيضاوى عادة ااناس النذر على تعصيل تفع أو دف ضر فہی عنه لاله 
قعل الإخلاء إذ السخى إذا أراد التقرب: بادر والبخيل لالطاوعه نفسه بإخراج شیء من بده إلا بعوض فلتزمة . 
فى مقابلة ماسيحصل له فيعلقه دلى جاب نةم أو دذع ضر فلا يعطى إلا إذا لرمه النذر والنذر لايغنى من ذلك شيا 
فلا يوق لدقدرا لم يكن مقدورا ولا برد شقا من القدر ( م ه ) فى الآمان والنذور ( عن أنى هريرة ) وخر جه 


5 5 
)000 النذر أغة الوعد غير أو ثسر وثمرعا قبل الودد ذير خاصة وقول التزام قربة تكن واجبةعينا 


ج ص ا لت سس سس سي نب نص | 
و حايص الع 


سحا لودج 
ول ا يق 


3 درك سالا عر سا وص س ر ر٤‏ ع اس تت وعو س اوم 
٤‏ إن النذر لا يقدم شيا ولاايوخرء و إا لس يمن ن البخيل - ( حم ك )ناین عر -(۶) 
م "١‏ - إن الي تل - (ه حب ك) عن ملبة بن الحكم - (ح). 

كه او ساد 


۱07 إن المببة ليست ل 7 ن الميّة - (د)عزرجل(صم) 


¥ إن أفجرة لا نقطم “ 4 اهاد -(حم( عن جنادة 2 


۸ إن افد الصا الست الصَالحَ 1 والاقما أد جزء من خمسة وعث .ين جزءا من النبوة 


ع اسم ام 2 


البخارى معناه ه ( إن النذر ) قال الح ناك وهو إبرام العدة ير مستقبل فعله أو يرتقب له مايلتزم به وهو أدتى 
الإنفاق جا إذا كان على وجه الاشبراط زلا يقدم شيا ولا بۇ خر( )) شيئًا من المقدور رولا يستخرج به من 
البخيل)؛ ل «ثاله فىموافقة القدر الدعاء قان الدعاءلايرد الةضاءاكن منهالقدر لمكن الدعاء ماذور والنذرمتدوب 9 
ك ) ف النذر ( عن إن عمر ) بن الخطاب قال الحا كر على شر طهما وأقره الذهى . 

( إن النهبة) كفرقة اسم للنهو ب من الغنيمة أوغيرها لكن المرأد هنا الغنيمة ( لاتعل) لان الناهب إا بأخذ 
على قدر قواته لاعلى قدر اناك :فيؤدى إلى أن بأخذ بعضهم قوق حظه و نخس بعضهم حظ وا 4۾ م سام 
معلومة للفرس سهمان وللراجل م فإذا انتهوا الغتيمة بطلت ااغتيمة وفاتت النسوية و اسكثى من ذم النهية 1 تهاب 
الثثار فىالعر,س 0 حب ك عن تعلبة ) يمتح المثاثة بلفظ اليوان المشهور (بن الحم الليئى صحالىة.بدحدينا 
ونزل الكوفة قال أصبنا غنا للعدو فاتتبيتاها قتصيئا قدورنا فأ التيوصلى الله عليه وسلم بالقدور فا تت كره 
ورواه الطبرانى بلفظه عن أبنعياس قال الهيثمى ورجاله ثقات . 

( إن النهبة ) من القيامة ومثلها غيرها من كل حق للغير إذ المبرة بعموم اللفظ لامخصوص السبب ( ليست 
بأحل من الب ) أى ما أخذه فوق حقه باختطافه من حق أخيه الضعيف عن مقاومته حرام كليتة فليس بأحل 
منها أى أقل يا منها فى ال كل بل هماسيان ولو وجد مضطر ميتة وطعام غيره قدم الميتة زد عن رجل) ممل 
الأانصار وسبق أن جهالة الصحابى لا نضر لانهم عدول ٠‏ ( إن المجرة ) أى النقلة من دار الكفر إلى دار ا 
(لاتنقطع) أى لاينتبى حكها .ر مادام الجراد) باقيا كذا هو خط المصنف مادام والذى وقفت عله خط الحافظ 
إن حجر ف الإصابة معزوا لاحمد ما كان ولعله الصواب فيكره الإقامة بدار الكفر إلا لمصلحة دينية ( حم) من 
طريق يزيد عن أبى الخير عن حذيفة البارق ( عن جنادة) لظم الج وة النون تبط اممف كغيره وهو 
ابن أبى أمية الأزدى قال جنادة إن رجالا من الصحابة قال بعضهم إن المجرة قد انقطعت فاختافواو ذلك فانطلقت 
إلى رسول الله صلى انيه عليه وسلم فقال إن المجرة الخ قال فى الكاشف جادة مختاف فى حبته وفى الاصابة بعد 
ماساق له هذا الحديث وحديث آخر وار انصحيحان دالان على دة حبته اه وقالالهيثمى رجاله رجا لالصحيح . 

(إن ادى الصالح) بفتح الماء وقد تكمر وسكون الدال ااطريةة الصالحة قال التطانى وهدى الرجل حاله 

)0 وقال النووى إنه منبى عنه قال المتولى إنه قربة وهو قضية قول الرافعى إنه قربة فلا يصح من الكافر 
وقول النووى النذر #دآ فى الصلاة: لإيطلها لانه مناجاة للهكالدعاء وأجيب عن النبى سحمله على ماظن أنه لا يلتزم 
بما التزمه وقال ان الرؤعة هو قربة فى الب (0) هو مارواد الييق عن جابر رضى اه عنه أن النى صل الله عليه 
وسل حضرة ف إملاك ‏ أى نكاح- فأتى بأطباقعلهاجوزولوزور فتثرت فقبضنا أيدينافقالما! -كلانأ كار زفقالوا إنك 
نہیت عنالنبى فقال إ4 اتک عن نبىالعسا كر نغذوا على اسم الله قال خاذيئاو جذيناه 


8 


#لمقفة و د و مجو جف ادا د وه ان لاك 311 ا 


fe 


(حم د) عن ابن عاس - (ض) 
١ 1 8‏ ۲ 5 ل الود ورف ٠‏ والعداوة م وز - (طب) عن ء غير (ض) 
1)0٠‏ بت إن الواك مله ب فن ا لع ل بن هرة (م) 


8 0 


3 عت م و نس لأس وس س ےھر ر کے و 
۲)۵١‏ إن الولد مبخلة جبنة جيلة عزنة - )2( e‏ ن السود س خلئف (طب) عن خو لَه بذت < م-(صت) 
ر ر 520 و اس ۵ س سے ص ر 2 
اق إِنَّ البدين دا ك5 ل الوه 3 فإذا وضع ماحد وا فلرضع يديه » re‏ رقعه 


- 


وسيرته ( والسمت الصالح) "طريق المنقاد ( والاقتصاد ) أى ساو القصد ف الامور والدخول فا برفق وعلى 
سبيل ممكن إدامته ( جزء من خمسة وعشرين جزءاً ) رف رواية أ كر وفى أخرى أقل وسيجىء (هن التبوة) أى 
هذه الخصال متحها الله أنيائه فهى من شعائلهم و فضائلهم فاقتدرا بهم فما لاأن النبوة تتجزأ ولا أن جامعها يكرن 
نيا [ذ النبوة غير مكتسية ١‏ وتأنيث خمس علي ممنى الخصال (حم د عن ابن عباس) قال ف امار فيه قايوس بن 
ظبيان ضعيف 0 فى القربة به وق المهذب فيه قاوس ضديف 

رن الود) أى المودة يعم تى الحبة (بورث وا لعداوة تورث) أى برها الابناء عن الاباء SENG,‏ 
السلالة جيلا بعد جيل وقرنآ بعد قرن وهذا شىء كا نسوس وإطلاق الإرث على غير الال وغوه من الثركة الى 
مخافها المورث بجاز کا يفيده قول الرمخشرى من الجازأء رئه ككثرة الا كلالتخم والآدواء وأورثته الى ضعفاً وهو 
فى إرث جد والجد متوارث ينهم طب عن عفير ) بالتصغير رجل من العرب كان يغثى أبا بكر فقال له أبو بكر 
ما سمعت من رسول الله صل انه عليه وسل فى الود فذكره ورواه عنه أيضآً الحاكم بالافظ ازور و ححه فتعقبه 
الذهى بأن فيه بوسف بن عطية هالك 

(إن الولد ميخلة يجنة) بفتح اليم فهما مفعلة أى عمل أبويه علىالبخل ويدعوهما إليه حتى ببخلا بالمسالللاجله 


٠‏ ويرك الجهاد بسببه قال الماوردى 2 هذا الحديث أن الحذر على الولد يكسب هذه الاوصاف وتحدث هذه 


الاخلاق وقد كره قو طاب الولد اهة هذه الال ال لاقدر عا دفعها من نفسه لله ومها ا وحدوشما حا . 
f‏ ي 5م ي ر_ 9 
قيل لححى بن زكرا علهما الصلاة والسلام مالك 'نكره الولد قال مالى وللولد إن عاش كدق.وإن مات هدل (ه 


5٤ 


عن بعلي ) بفتح التحتية وسكون المهملة رفتح اللام ابن مة) بضع الم وشد الراء ان وهب بن جار الق ويقال ٠‏ 


اأعاصىقال جاء الحسن والحسين سعيان إلى التىصلي الله عليه وسل فضمهما وذ كره قال الحافظ العرا قإسنادهصميح 

(إن الولد مبخلة) بالمال عن إنفاقه فى وجوه القرب ( مجينة ) عن المجرة والجهاد زيجه-لة) لكونه تحمل على 
ترك الرحلة فى طلب الملل والجد فى تحصيله لاعتهافه بتحصيل ا سال له , محزنة؛ يحمل أبويه على كارة الزن لكونه 
إن ميض حرنا وإن طلب شيا لاقدرة لا عليه حرا فأ كثر مايقوت أبو به من الفلاح والصلاح بسيه فإن شب 

وعق فذإك الحرن الداكم واهم السرمدى اللازم (ك) فى فى الفضائل (عن الاسو د بن خلف] ابن عبد يغوشالقرثى 

من مسلة الفتح قال الجا کر عل د شرط سم وأقره الذهى 0 الحافظ العراق إسناده صحيخ ( طب عن خولة ) 
يفتح المعجمة ويقال ها أبضا خويلة بالتصغير (بنت حكم) ابن أمية السلمية يقال لها 1 شر بك كداية مكوورة يقال 
لما الواههة نفسما وقيل بل غيرها قالت أخذ الى صل أن عليه وس حسناً فقبله ثم ذكره قال الذهى إسناده قوی 


)0( أى بالأسياب وإماءهى كر أمة من أت تعالى ن أراد [کرامه 5 هن عياده وقد تمت )مك صل الله له 
عليه ليه وسسلم وأنقطعت إعده و2 تمل وجها أ وهو أن من اجتمعت له هذه الخمال لقيه الاس التمظم والتوقير 
وأليسة آله تعالى لا س التقّوى الدى لاه اناده ذكأنها جزء ٤ن‏ النبوة 


ا 
ا 


د م6 — 
0 ا 


E‏ -(د نك ( عن أ عر (صح) 


۳ - إن الود والتصارى E‏ - (ق د ن ه) عن أبى هريرة - ( صد( 


١؟‏ - إن 1م قل 9 ا عن ا ی عند رال خلفه كلا اما اا یل ا 


ت 


سرام سر کروم سا سم رال سور ر مر رم ار بوم لیر رت ال 


تعالى أمله بين عيليه واجله خلفه » فلا يزال يؤمل عتى. يموت ۔ ابن عسا کر عن المسن مسلا - (ض) 


سام ساس اموس أس | مصاوصسم لا 


Y\00‏ - إن آدم خلق من ثلاث تربات : سوداء؛ و ياء وخر اء ۔ أن سعد عن أبى ذر (ض) 


له 06ر اله ەل سو لے لس 


۲۱۵ 500 لذت عم فل هل من الحرث عن غوف بن مالك - (ض) 
2 البدين يسجدان 6 سجد از أى خضع وتذل 6 مخضم ويذل الوجه رنإنا وض ا وجهه ) 
يعنى جبرته على الارض " فيالسجود (فايضع يديه ) على الأرض فى سجوده (فإذارقعه فليرفمهما ) فوضع اليدين واجب 
فى السجود وهو الآصح عند الشافعية وأراد باليدين بطون الراحتين والاصابع و يحب أيضاً وضع الركيتين وأطراف 
القدمين کا مس (دن ك) فى الصلاة عن ابن #ر) بن الخطاب قال الام على شرطهما وأقره الذهى 
(إن المود) جع ودی کروم وروىأصله الهو دين حذفت ياء النسبة (والتصارى) جع نض اي بغت النون قال 
ا : الهودى أصله من آمن وى عليه الصلاة والسلام والتزم أحكام التوراة » والتصرانى من آس إعيسى عله 
الصلاة والسلامر التزم أحكام الإنجيل ثم صارالييودى من كفر بما أنزلبعد موسى عليه الصلاة والسلام والتصارى 
من كف ربا أنزل بعد عيسى علي هالصلاة والسلام (لايصيغون) لحاتم وشعو رتم وه راطم الباء رفتحها لغتان رنفالفوهم) . 
بأن تصيغرها ندباً تدبأ وقيل وجوباً بحر حناء أوغيره ما لاسواد فيه ؛ ولايعارضه 3 ن تغييرالشيب لان الاس 
بالتغيير لن کان شييه نیا كأنى قحافة والد الصديق والبى إن عط فط ركان شعره يشما وعلءده تزل ا<تلااف 
الساف وفيه ندب خضب الشيبلارجل والمرأة لكن تحمرة أو صفرة لابسواد فيحرم إلا للجهاد ( ق ) فى الاباس 
(د) فى ال جل (ت) ف الزيئة (ه) ف اللباس (عن أبى هريرة) وفى الاب غيره أيضاً 
(إن آدم قبل أن يصيب الذنب) وهو أ كله من الشجرة الى نى عن قربا بقوله تعالى دولا قربا هذه الشجرة, 
) كان أجله ) أى كان دنو أجله واستحضاره البوت 0 ن عينيه ) وكان اموت صب عينيه ( وأمله خلفه ) أى 
لا يشاهده ولا يستحضره ( فلا أصاب الذنب جعل أنه تعالى أمله بين عينيه وأجله خلفه فلا يزال يوغل حتى“وت) 
وهكذا حال بنيه » وطول الامل موقع فى الزلل ( ابن عسا كر) فى التاريخ ( عن الس ) الصرى (مرسلا) 
وإستاده عقف . 
) إن آم خلق ) بالبناء للفعول أى خلقه الله ( من ثلاث تربات ) بعنم فسكون جع تربة ( سوداء وبيضاء 
وحمراء 16 3 2 جاع نوه كذلك فم لاس ود والاحمر وال يض بشع كر مم ال التى خلق ما( أبن سعد ) ق 
الطبقات ( عن أى ذر ) الغفارى , 
( إن أعخل الناس من ذ كرت عنده فلم يصل علي" ) أى ,دعو لى بافظ الصلاة مع السلام : وقد جاء الخيل ليس 
من بخل عاله ولكن من عل مال غيره فھو کن ا حیلاعب أن باد عليه فر نَم بصل على النى صل الله 
عليه وسلم إذا ذ كرعئده منع تفسه أن يكتال المكالالاوق فهل تد أحداً غل من هذا ؟ (الحارث) نأل ىأسامة 


س 4ء = 


/زه ١‏ - إن عل اناس م 37 ج السام وعجر ا س من عجزعن الا ر )عن هر برة۔(ض) 
ا رار وس برع 2 و 
م١ ٣‏ إت ار البر بر ان يصل الرجل اهل ود u‏ به ؛ بعد أن يولى الاب مخدمدح)عن أبن مر-(ت) 


س عرسا 


وكذا الديلى (عن ءوفبن‌مالك) وفيه دجلبهول وآخر مضعف رواه ابن عا كر عن أوذر سند ضعي ف أيضاً 
| (إدأضخل الناس من بخل بالسلام ) ابتداءآً أو جوابا لآنه لفظ قليللا كافة فيه وأجرجزيل هن مخل به مع عدم 
| كلفة فهو أخل الاس ومن 2 قيل: 
إذا ما خلت برد السلام لأنت يذل السدا أل 

( وأتجر الناس من مجر عن الدعاء ) أى الطلب من الله تال حيث مع قول ربه فى كتابه «ادعونى » فلم يد 
ع حاجته وفاقته وعدم المشقة عليه فيه والله سبحانه وتعالى لا خيب من سأله واعتمد عليه فن ترك طلب حاجاته ” 
من اينه تعالى مع ذلك فهو يز العاجزين ( ع ) وكذا ابن حبان والاسماعيلي واليهتى فى الشعب كلهم ( عن 
أنى هريرة ) موقوفا وفيه اسماعيل بن زكريا أورده الذهى فى الضعفاء قال مختلف فيه وهو شيعى غال 

ر إن أبر ( وف رواية من أبر (البر) أى الإخسان جع_ل البر بارأ ببناء أفعل التفضيل منه وإضافته اليه مجازاً 
والمراد منه أقضل البر فأفمل التفضيل للزيادة المطلقة قال الا كل أبرألبر منقبيل جل جلاله وجد جده صمل ال جد جاداً 
وإسناد الفعل اليه ( أن يصل الرجل أهل ود أيه به ) لضم الواو بمعنى المودة (بعد أن يولى الاب) بكسر اللام الشدّدة 
أى يدر موت أو سفر قال التوريشتى وهذه الكلمة ما تذبط الناس فما والذى أعرفه أن الفعل مسند إلى أيه أى 
لعد أن يموت أو يغيب أبوه من ولى يولى ؛ قال ااطيى : وفى جاءم 0 والمشارق : يولى يضم الياء وفتح الواو 
وكسر اللام الشددة والمعى أن من جلة المبرات الفضلى مب مبرة الرجل أحباء أبيه فان مودة الآباء قرابة الأ ناء أىإذا 
غاب أبوه أو مات تحفظ أهل وده خسن الهم فإنه من تمام الإحسان إلى الأب قال الحافظ العراق رحه الله 
جعله أبر الب أو من أبره لان الوفاء عقوق الوالدين والاصواب بعد موتهم أبلغ لآن الى يحامل والميت لا يستحى 
منه ولا يجحامل إلا حسن العهد و يحتمل أن أصدقاء الاب كانوا مكفيين فى حيانه بإحسانه وانقطع موه فاس بذيه 
أن يقوموا مقامه فيه وإتما كان هذا أبر ابر لاقنضائه الترحم والثناء على أيه فيصل لروحه راحة بعد زوال 
المشاهدة المستوجية للحياة وذلك آشد من بره له فى حياته وكذا بعد غيبته فان إذا لم بظهر له شیء وجب ترك 
المودة فكا نه حاضر فی وده كا كان وكذا بعد المعاداة رجاء عود المودة وزوال الوحشة وإطلاق التولية علي 
یع هذه الأشياء إما حقيقة قكون من عموم المشترك أو من التواطع أو بعضهافيكون من اع بينالحقيقة والجاز 
ونه الاب علي بقية الأصول وقياس تقدحم الشارع الام فى الر كون وصل أهل ودّها أقدم وآم ومن البين أن 
الكلام فى أصل مء أما غيره فيظهر أنه أجنى من هذا المقام تمم إن کان حیاً ورجا بر أصدقائه تألفه للاسلام 
تأ كد وصله وفى ممنى الأصول -الروجة فقد كان المصطق صلى ال عليه وسلم يصل صوبحبات خدية بعد موتا 
قائلا حن العهد من الإمان وال عضوم الاب ع ووه ( حم لخدم د ت عن ابن عير ) بن الخطاب م به 
أعرانى وهو راكب حار ققال لست ابن فلان قال بلي فأعطاه 8 وعمامته فيل له فيه فقال معت رسول الله 
صل اشعله وسم قول فنا كره وفرواية ة لمسل إنه ندأعطاه حماراً رأ کان رکیه وعامة كانت علي رأسه فقالوا له أصلحكالله 
إنه من الأعراب وانهم يرضون باليسير فقال إن أبا هذا كان ودا لعمر ونی معت رسول الله صلی الله عايه وسل 
بقول فذ كره وق روآاية لآنى داود عن ألى أسد يما مح وك لوس با إذجاءه رجل 

فال یا رسول الله هل بق من بر ر أبوى * ھی 1 رهما به بعد موتهما قال ثم الصلاة علهها والاستغفار للها وانفاذ 
عهدهما من إعدهما وصلة 3 الرحم الى لا توصل إلا e‏ اواكرام صديقهما 


و صي 


وس اع ص وم لهس واا ر صصص سرهم - تر هسار ع سه ترم صل سل في 


۹ إن ن زه م حرم إت اسر( .وق حرمت اينهم بين لاا : لايقلع عضاهها ٠‏ ولايصاد 


صيدهاً - (6) عن جابر - (صح) 
+۲۱ - إن إراهم ئی وإ مات ف اتی وإ طمن بان رصاع فى ال -(حمم) 
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7 (إن إبراهم) الخليل عليه الصلاة والسلام ( حرم بيت الله) الكعبة وما وا من الحرم کا بينه رواية ملم 
بدله حرم مك ر وآقنه ) بالتشديد أى صيره مأمنا يعنى حرمها بإذن الله أى أظهر حرهتها بأمره فإستاد التحرجم 
إليه من حيث التبليغ والإظهار لامن حيث الإيحاد فإن الله تعالى حرمها قبل ذلك کا يصرح » خر الشيخين 
أو أنه دعى الله تعسالى غرمها بدعوته ولا ينافيه خر إن الله حرم مك يوم خلق السموات والارض لانها كانت 
محرمة وهل فلا رفع البيت المعمور من الطوفان أندرست <حرمتها ولسيت معاهدها فأظهر الله إحياءها علي بد 
إبراهم عليه الصلاة والسلام وبدعوته ‏ (وإنى حرمت المدينة) فعيلة من مدن بالمكان أقام وا اراد البلدة النبوية 
كا سبق (مابين لابتما ) تأنية لابة وهى الحرة وهى أرض ذات حجارة سوداء تخرة كأما حرقت بثار وأراد 

يها هنا حرتان رك تنفانها (لا يقطع عضاهها) بكسر المين المهملة وهيف الضاد المعجمة جمع عضاهة تجرة أم غيلان 
أوكل تمر له شوك ( ولا إصاد آی داود ولا تفر ص.يدها أى لايزعج فإتلافه أولى لكن لايضمن 
ضيد المدينة ولا نياتها لان حرمها غير حل للنسك”2 (م) فى الحج (عن جابر) ولم رجه البخارى 

(إن إبراهم أبى) من مارية القبطية ولدته فى ذى الحجة سسنة مان من المجرة قال ابن الكال هذا ليس بإخبار 
عن مفهومه اللغوى لابه عال عن فائدة الجر ولازمها بل عن مفهومه العقلي نظير أنها لابئة 5 أبى بکر وقال الكل 
نول الخاطيين العالمين بكونه ابنه متزلة المتكر الجاهل وهو الذى يسميه الببانيون تجاهل. العارف لتكتة هى التفويج 
أن إبراهم ان ذلك النى الحادى جزء منه فلذلك تیر على غيره عا سبیذ کر (وإنه مات فى الثدى أى فى سن 
رضاع الثدى وهو ابن ستة عشر هرا أو مانية عشر قال القرطى هذا القولأخرجه قرط الشفقة والرحمة والحزن 
(وإن له ظترين) بكسر الظاء مهمرزاً أى م ضعتين(2) ( بكملان رضاعه فى الجنة) بام سنتين لكويه مات قل كال 
جممانيته وأ كد الظترين إن واللام تتزيلا للبخاطب متزلةالمتكر أو الشاك لكو نالظتر بعد المفارقة مظنة الإنكار 
اة العادة رقدم الظرف [شا_ة إلى أ حكم خاص بولده لا ان ولا يكون لغيره وجع-ل الاثم ضؤسءة الرضاع 
متعدداً إماء لكال العناية بكاله فإن الود المعتى به له ظئّر ايلا ظثر نهار والاقوم أن رضاعه ف النشأة الجناية 


(1) وحرممكة من طريق الديئة على ثلاثة أميال ومن طريق العراق والطائف على سبعة ومن طريق ا لمرانة 
علي تسعة ومن طرق جدة على عشرة کا قال ١‏ : 
ولحرم التحديد من أرض طيبة 'ثلاثة أميال إذا رمت أثقانه 
وة :مال عراق وطائف وجدة عشر ثم اسع جعراته 
وزاد الدميرى 
ومن يمن سبع وكرز لا اهتدى فل يعد سيل الحل إذ جاء "يانه 
000 وللمدينة لابتان شرقية وغرببة وهى بينهما غر مها ما ينما عرضاً ومابين جبايها طولا وها عير وثور 
(r)‏ أى من الحور قال فى الصياح الظبّر بهدزة ساكنة ويجوز تخفيفها الناقة قعطف على غير ولدها ومنه قيل 
لدرأة الأجثيبة تحضن ود غيرها ظر ولار جل الاضن ظبر أيضاً 
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۲ -. إن أبقض الاق إلى الله تعالى العم يزور العمل - ابن لال عر أبى هريرة -(ض) 
۲۱۲ إِنَ أبمض عباد الله إل لله العفريت النفريت » الذى ل برزأ فى مال ولا ولد - زهب) عن 
أبى ان الہدی مرسلا - (ض) 1 1 َ 1 0 ١‏ 
بأن أعقب موته دخوله الجنة وتمام رضاعه باثنين من الحور أو غيرهن ومن زعم أنه فى البرزخ وأنه أودع هيئة. 
يقتدر مها على الار تضاع فيه فقد أبعدكل البعد وقد عسر علي بعض الخوض ف هذا القام لجع له من المتشابه الذى 
اختص بعلله العلام قال بعضهم وهذا يدل على أن حك إبراهم حم الشبيد فإبه تعالى أجرى عليه رزقه بعد موته 
كا أجراه على الشبيد حيث قال و أحياء عند رمم برزقون » قال القرطى وعليه من مات من صغار المسلدين يسيب 
من أسباب الشمادة السبعة كاز شهيداً ويلحق بالشمداء الكبار وإن لم لغ سهم ولا كلف تكليفهم قال هن قل 
من الصغار فى الحرب حكمه حك الكبير ولايفسل ولايصلي عليه وفيه أنه سبحابه وتعالى .كيل لأهل السعادة بعد 
موتهم النقص الكائن فى الدنيا حتى إن طالب العلم أو القاريٌ إذا مات کل له حصوله بعد موته ذكره ان القم 
وغيره رحم م عن أنس) قال مارأيت أحداً رحم بالعيال من رسول الله صلی الله عليه وس كان إبراهم مس ترما 
فى العوالى فينطاق ونحن معه فیدخل البيت وإنه ليدخل فيأخذه فيقبله ثم يرجع فلا مات ذكره 
(أن أبغض الخاق إلى اللهالعالم) الذى ريزور الهال) عمال السلطان الذين يعملون مالا يحل لان زبارتهم :وجب 
مداهتتهم والتشبه بهم والاتحلال إلى بيع الدين بالدنيا ولا خالط الزهرى السلاطين كتب إليه بعض الصاحين عافاك 
الله قد أصبحت تحال ينبغى لمن عرفك أن يرك ويدعو لك وأيسر ماارتكيت وأخف مااحتملت أنك أنست 
وحشة الظالم وسبلت سيل الغى بدنوك منه . اتخذرك قطبآً يدورعليك رحا باطلهم وجسراً يعبرون عليك إلى لاثم 
وسلا يصعدون فيك إلى ضلا هم يدخلون بك الشك عل العلباء ويقودون بك قلوب الجهلاء فا أيسر ماعمروا عليك 
فى جنب ماخريوا عليك فدا ودنك فقد دخله سقم ولا خی على اله من شىء والسلام ؛ وقال حكم : الذئاب علي 
العذرة أحسن من عالم على أبوا اب هؤلاء لني ) قال العزالى العالم امحتاج ايه و الدين محتاج فى صمبة الخلق إلى 
أمس بن شد يدين أحدهي: صير طويل وحل عظيم ونظر لطيف واستغائة ,الله دائمة الثانى أن يكونف هذا المعنىمنفرداً 
ع فإن كان بالشخص معهم وإ نكلمره كلمهم أو زاروه وعظهم وشكرم أو أعرضوا عنه اغتم ذلك فان كاتوا 
فى خير وح ساعدهم ون صاروا إلى لغو وشر هاجرم يل زجرثم إن رجى قبوحم ثم يقوم حقهم من نحو زيارة 
وعيادة وقضاء حاجة ما أمكنه ولا يطاامم بما فاته ولايرجوها متهم ولاير.هم مننفسه استيحاشاً إذلكو يباسطهم 
بالبذلإذا قدر وينقيض عنهم ف الأخذ إنأ لى ويتحملأذام ويظهر فم البشر و يتجمل فم بظاهره ویکتم حاجته 
عنهم فيقاسيها ويعالجها فس ه تاج مع ذل كأنينظر لنفسه خاصة ويجمعللماحظاً منالعبادة . وله فيالمعىأ بيات وهى 
فان كنت فى هدى الآ ثمة راغياً فوطن علي أن ترتكبك الوقائع لسانك مخزون وطرفك ملجم 
وسرك .حكترم لدی الرب ذائع بنفس وقور علد كل كرهة وقلبصبور وهو ف الصدر قالع 
وذ كرك مغموم وبابك «خلق وثغرك بام وبطتك جائم وقلك مجروح وسوقك كاسد 
وفضلك مدفوت وطعنك شام وف كل يوم أنت جارع غصة من'إدهروالإخوانوالقلبطائع 
نمارك ث ل التاس من غير منة وليلك سوق غاب عنه الطلائع 
. (ابن لال) أبو بكر أحد بن على الفقيه وكذا الديلى (عن أب هريرة) وقيه مدن براه السباح شيخابن ماجه 
قال الذهى قال اليرقانى سألت عنه الدارقطنى فقال كذاب وعصام بن رواد العسقلانى قال ف الميران لينه الحا م 
وبكير الدامءاق منكر الحديث . 
(إن أبغض عباد الله إلى الله العفر يت ) بكس رأوله أى الشرير لوث ءن فى آدم (النفريت) أى القوىؤشيطتته 
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ع ل و سرضلا م 24 م وسور ار و Jo ol cof‏ م سس و ررر ور ہے ر 
TI‏ إن [بليس يضع عرشه على اللاي م يبع رایام ادنام منه مر | ظامهم قت كن 
عش ەر بر له د اموس لاع غر ووو زرو و عار ووا عو 


أحدم فقول : ا كذ وكذا ٤‏ قو ل :ا صنعت شیا ١‏ و کی احدم فقول : ما تركته حى فرفت 


سمغ امهم 2ه Js ol‏ و واسمسة مس 
ينه ونين أهله ع فيدئيه منه ۰ و يقو ل له 0006 حم م) عن 8 ر - (صح) 


س ص 
2 مس و ر كوس aS‏ 


ا + إن ن يوه ا اوا نوی أله إلى اص ا روف ف ماله - طب 
۲ و ف نالقسع رو 


ا 


قال الوعخشرى العفر والعفرية والمفر يت القوى المتشيطن الذى يعفر قر نه والياءفالعفر يت والعفارية لللإلحاق وحرف 
اا نيث في,ءا للسالغة والتاء فى عفريت الإلحاق كقنديل ر الذى ۾ ردا ) أى لم يصب بالرزايا رف مال ولا ولد) بل 
لازال ماله موفراً وولده باقون وذلك لأن الله سبحانه وتعالى إذا أحب عبداً ابتلاه قال كعب فى بعض الكتب 
السمارية ة لولاا أن حزن عبدى المؤمن‌اعصيت الكافر لعصابةمن حديد لإا يصدع أبداً وخرچ ان أبىالدنيا وغيره أن 
رجلا قال يارسول الله ماالاسقام قال أو ما سقمت قط قال لا قال قم عنا قلست مناء قال ابن عربىهذا إشارة إلى 
أنه ناقص المرانية عند ريه وعلامة ذلك صمة بدنه علي الدوام وهذا خرج مخرج الغالى ب أوعلممن حال ذلك فى تقصانه 
ماأخير عنه وطاق خالدين الوليد زونجته ثم أحسن عله الثناء فقيل لم طلقتها قال ما فعلته لام رای ولاساءتى الکن 
لم يصبها عندى بلاء والرزية م فى المصباح المصية وقال الزيخشرى النقصان والضرر ( هب عن أن عمّان البدى 
مرسلا) واسمه عبد الرحمن بن لل يثليث اليم وشدة اللام ابن عرو بن عدى والنهدى بف انون وسكونالهاءورالمهملة 
الكوق نزيل البصرة أسل علي عهد المصطق على الله عله ليه وسلم و إجاهد ولم بره . 
(إن [بليس) أى الشيطان من أبلس إذاا يس « فإذا مم مبلسون» ( يضع عرشه) أى سرير ملك يحتمل أن يكون 
سرير حقيقة يضعه (علىالماء) ويحلس عليه وكونه نمثلا لتفرعنه وشدة عتوه ونفوذ أمره بين سراياه وجوش( 
وأياً تاكان فيظهر أن استعال هذه العبارة الاثلة وهى قوله عرشه تبكياً وسخرية فانها استعمات ف الجبار الذى 
لايغالب « وکات عرشه على الما والقصد أن 00 مسكاهة البح (ثم بعك ر ایا( جمع مر ية وهى القطعة من 
الجيش ( فأدناهم منه ) أى أقربهم (منزلة) وهومتد 1 أعظعي م فتنة) خرچ أحدم) ان أن هو آدنىمنه ون 
هو أبعسد ( فيقول فعلت كذا و كذا ) أى وسوست بنحو قتل أوسرقة أ و شرب (فيةول) له (ما صنعت شيا ) 
استخفافاً بفعله فنكره فى سياق الننى ( ويحىء آحدم فيةول) ل (ماترکته) يعنى الرجل (حتى فرقت بينه وبين أهله) 
أى زوجته ر فيدنيه منه ) أى بقربه منه وأو قعه مرا تنه وحذف 00 لادعاء أنه هو المتعين 
لإسناد الصنع العظيم المدلو ل بالتويزعليهأيضارويةول) مادحآشا كرا لد لمم أنت) بكس الاو نوسمكونالعينءإيأنه من 
أفمال الماح ا ى عليه جمع جم قالبءض الحقةينو لعله خطأ لآن الفاعل لا حذف وإضماره فى أفعال الم ح لايتفصل 
عن نكرة هنصوبة مقسرة ولا صوابه بفتح النون عل أله حرف إيحاب م إن هذا نويل حظم فى ذم التفريق 
حيث کان أ عظم مقاصد اللعين لما فيه من انقطاع النسل وانصرام بى آدم توقع وقوع الزنا الذىهو أعظمالكبائر 
فساداً وأكثرهاً معرة كيف وقد استعظمه فى التبزيل بقوله «يتعليرن مما هاب رون به بين المرء وزوجهء (حم م) 
فى أواخر حه عن جابر ) زاد مسلم فى روايته بعد قوله لعم أنت قال أ راه قال فيائزمه ولم خرجه البخارى 
ر إن [بليس ) عدو آدم وبنيه (عث ) أى يرسل ١‏ شد اس فى الإغواء والإضلال زوا أصحابه ) على 
الصد عن سيبل الحدى ( إلى من يصنع المعروف ) أى ما ارتضاه الشرع وندب إليه ( ؤماله ) كأن يتصدق منهأو 


)0( والمراد جنوده وأعوانه أى يرسا إلى إغواء بى آدم وافتتانهم وإيقاع البغضاء والشرور ينهم . 
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۵ - إن أب آم ريص ع - (فر) عن ابن ۴ر - (ض) 
~~ س إن ا إن 7 ل : حس , .ون صاب دعل : حس ا طب) عن خولة -(ض) 


؟ - إن ابی هد سيد » ولل الله نیصح به بیت فتَنْعَظيمَينمن سيين - ( حم خ۳ ) عن 
أبى بحكرة ‏ (صم - 

يصلم ذات البين أ يعين فى 00 كار قة أو بی مسجدآ أوتحو ذلك هن.وجوهالقرب فيوسوس ليه و خو فه 
عاقة اافقر ومد له فى الامل وتحذره من عاقبة الحاجة إلى الناس حى يصده عن الصرف منه فى الطاعات رطبعن 
ابنعباس ) قال ايشم فيه عبدا ىكم بن منصور وهو متروك اه . وأورده الذهى فى الضعفاء وةالمتهم تركره . 

( إن ابنآدم لحريص علي مامنع ) أى شديد الحرص علي تحصيل مامنع منه باذلا للجهد فيه لما جبلء طبع عليه 
هن شدة حبته للامنوع وهسذا ثىء كا نسوس معروف بالوجدان لاتاج إلى برهانرفر) من حديث وسف بن 
عطية عن هارون نكنيرعن زيد نأل عنأيبه ( عن !بنعمر) ابن الخطاب ورواه عنه آيضاً الطبرانى وعبدالله ب نأحمد 
ومن طريقهما أورده الديلى مصرحا فكان عزوه إليهما لكونمما الأصل أولى » ثم إن يوسف بن عطية الصفار 
أورده الذهى ف الضعفاء وقال ضعفه أبوزرعة والدارقطنى وهارون بن كثيرجهول کا ذكرءأيضاً ولمذا قا لالسخاوى 
سنده ضعيف قال وقوله ابن أسلٍ تحر يف والصواب مالم والثلائة بجهولون ولهذا قال أبوحاتم هذا باط اه 

(إن ابنآدم إن أصابه حر قال حس ) بكسر الحاء المهملة وشد السين المهملة يقوها الإنسان ذا أصايد ما عامضة 
وأحرقه غفلة بكمرة وضربه كاوه ( وإن أصابه برد قال حس ) يعنى من قلقه وجزعه أنه إت أصابه الحر تألم 
وتشوش وتضجروقلق وإن أصابه ارد فكذلك ومنثم قال امرئالقيس : 

يتمى المرء فى الصيف الشتاء فإذا جاء الشتاء أنكره 
فهو لارضى حال واحد قتل الإنسان ما أحكنره 
SS‏ فكان اك ی صل الله عليه وسسلم يزور حمزة بييتها قالت 
تينا رسول الله صلى الله عليه وسل فقلت بلقنى أنك تحدث أن لك يوم القيامة حوضا قال نعم وأحب النا عن إلى أن 

3 فقدمت إليه برمة فيا حزيرة فوضع بده قيا ليآ كل فاحترقت أصابعه قال حس ثم ذ كره قال 
اطيثمى رجال أحمد رجال الصحيح ورراه الطبراتى بإستادين آحدھا رجاله رجال !1 

( إن ابی هذا ) به نئ الحسن بن على (سيد) فى رواية السيد باللام أى حلم کر قال فى النهاية السيد 
يطلق على الرب وعلى المالك والشريف والفاضل والكريم والحلم و قومه والزوج والرئيس والمقدم 
وهو من السؤدد وقيل من السواد لكونه برأس على السواد العظم من الناس أى من الاشقاص العظيمه (ولعلالله) 
أى عساه واستعال لعل فى محل عسى مستفيض لاشترا كهما ی الرجاء (أن يصلح به) يعى بسبب تسكرمه وعزله 
نفسه عن الخلافة وتركها كذلك لمعاوية ( بين فثتين عظيمتين من المسلمين ) وكان ذيتء فلا بويع له بعد ابيه وصار. 
هو الإمام الحق مدة ستة أشبر نكملة للثلائين سنة التى أخير المصطق صلي الله عليه وسلم انها مدة الخلاهة وبعدها 
يكون ملكا عضوط ضا ثم سار إلى معاوية بكتا ثب كأمثال الجبال وبايعسه منهم أربعون الفأ علي الموت فلا ر تراعى 
امعان عل أنه لايغلب أحدهها حى يقتل الفريق الآخر فنزل له عن الخلافة لا لقلة ولالذلة بل رحمة لللامة واشترط 
على معاوية شروطا الترمها ؛ قال ابن بطال وغيره: لم يوف له شىء منها فصارمعاوية من يرمثذ خليقة واا خرف 
مر طول عير الحسن رضى الله تعالى عنه أرسل يزيد إلى زوجته جمدة إن ھی معته تزوجها ففعات فارسلت 
تستتجر فةال إا لم نرضك له فسكيف ترضاك لنا . وفيه منقبة للحسن رضى الله تبارك وتعالى عنه ورد على الخوارج 


2 


ل 


۸ اواب لت طلا السبوف - (حم م ت) عن أبى مومى - () 
8 رس ے شمر مع ل 2ه سه سس 


56 ؟ - إن أبواب السماء ” تفتح م عند وال الشمس » فلا رج ی يصلى الظهر »فاحب أن يصعد لى 
يآ (حم) عن أب أيوب - (صم 
٠‏ - إن اتام وأعلسم ‏ بأل أ م عنما - (صم) 


الزاعين كفرعلى كرم اموجه وشبعته ومعاوية ومن معه لقولدمن المسلين وأخذ منه جوازالازول عن الوظائف ‏ 
الدينية والدئيوية مال وحل أخذ الالو إعطائه على ذلك مع نوفر شروطه (حم خ م):من حديث الحسنرضىالله 
عنه (عن أن بكرة) بفتح الموحدة وسكون الكاف وقد تفتح وفى سماعه منه خاف والاصح أنه مع . 

0 أبواب الجنة تمت ظلال السيوف) كناية عن الدنو من العدو فى الحرب تحيث لعلوه السيوف فرصي ظلها 

عليه وقال أبوابالجنة وم بقل الجنة لان المراد أن الجهاد طريق لذلك وهذا التعبير أدل عليه وفيه دلالةعلي فضل 

الجهاد (حم م ت) عن أبىموسى 

(إن أبو اب السماء) كذا خط المصئف فن قال الجنة لم يصب (تفتح عند زوال الشمس)أى ميلها عن وسطالسياء 
المسمى باوغها إليه عا الاستواء فلا 7ج( مشناة فوقية وجم فة والناء للمفعول لا”نغلق قال الزمخشرى وغيره 
أرتم الباب أغلقه إغلاقا وثيقا ومن الجاز صعد المنبر فارج عليه إذا استغاق عليه الكلام (حتى يصلى الظهر) ليصعد 
لما عمل صلاته (لأحب أن يصعد لى) عمل (فيا) أى فى تلك الساعة التى السماء فما مفتحة الا بواب (خير) أىعمل 
صا وتمامه عند مخرجه آحد عن أنى أيوب قلت يارسول الله تقر فين کاھن قال نعم قلت فاصل قال 

لا والمراد بالزوال هنا اليل کا تقرر فلا تعارض كراهة الصلاة حال الاستواء (حم عن ألى أيوب) الانصارىقال 
ابن الجوزى فيه ع. بيدة بن هغيث ضعفوه . 

(إن أتفام) أى کرک تقوى (وأعلم) أى اکر علا (باله أن 7 الله سبحانه وتعالی‌جع لدبين عل اليقين 
وعين البقين مم الخشية القلببة واستحضار العظمة الإلهية علي وجه لم يتمع لغيره وكا ازداذ عل العبد بربه ازداد 
تقواه وخوفه مه ومن عرف الله صفا له العيش وهابه كل شیء شعناه 5 عليه من التقوى والعلم أوفر وڪ ر 
من “توا ك وعلكم فلا بى لأحد أن يتشبه بى ذكر القاضى وقال القرطى إا كان كذلك لما خص به فى أصل 
خلقته من كال الفطنة وجودة القرحة وسداد النظر وسرعة الإدراك ولا رفع عنه من موائع الإدراك وقواطع 
النظر قبل تماءه ومن اجتمعت له هذه الآآمورسهل الله عليه الوصول إلى العلومالنظرية وصارت فى حقه كالضرورية 


“م د قر أ من صقاته وأحكامه عم مالم ل يه غيره وإذا كان فىء بالله 1 
ثم إنه تعالى قد أطلعه من عا فاته وأحكامه وأحوال از المعلى مالم يطلع عليه غيره وإذا كان عله بالته تعالى أ علم 


الناس لزم أن يتكون أخثباهم لآن الخشية منبعئة عن العلم « إا مخثى الله من عباده العلساء قال الكرماتى وقوله 
ا 3 إشارة إلى كال القوة العملية وآعاء. إلى كال القوة العامة والتقوى على مرائب وقاية النفس عن الكفر وهو 


1 لاعامة وعن المعاصى وهو الخاصة وعنا سوى اله وهو لخاص المذواص والعلم بالله يشمل مابصفاته وهو المسى 


بأصول الدين وبأحكامه وهو فروع الدين وما بكلامه وهو عل القرآن وتحلقاته ومابأفماله وهو معرفة حقائق 
الاشياء ولماكان المصطن صلى الله عليه وسل جامعاً لانواع التقوى حاويا.لأقسام العلوم ماخصص التقوى ولاالعلم 
وقد يقصد بالحذف إفادة 0 تغراق أه وقال بعضهم ظاهر الحديث تمبيزه فى كل فرد فرد 1 أوصاف 
التقوى والعلم ذأما التقرى فلا تاع وأما !م عم بالله فقد أن بعض شراح الشفا من قوله أعللم و م يقل آعم عل خلقالله 
أن ذلك خرج علم جبديل بالله فإنه أمين الوحى وملازم الحضرة الاقدسية ثم إن المعرفة غير 0 بكته الحقيقة 


ج اللق زف ابر . n‏ انك مأاعرقناكڭ ی معر فتك (خ عن عائشة) قالت كان رسول الله صلل ألله عليه وسل [ إذا 


SEY Z2 


۷ ا عبد ل ته لاله لصحم ل لعباده - (عم) ف زوائد الزهد عن ماسلا 


TV‏ 5 أب باد له لق ألله E‏ التروف ا ا a‏ فاه ابن أبى الديا ق 
قضاء الموائج وأبواليخ E‏ - (ض) 
E E r‏ ن ومد ان انى عى اوی 1 وم عل کل دي 


ماه 


یر - خط) عن ابن عبر 
1 - إن حب اس إلى آله تما وم اقيم , وأدام من بجلا مام ادل »وَأ الاس إل 
أمرمم من الاعمال بما يطيقوننقالوا إنا سنا كهبئنك إن 0 حتى يدرف النضبف وجههث ميقو لهذا 
(إن أحب عاد الله إلى الله) أى من أحبهم إله (أنصحهم لعباده) أى أ كترم نصحا فم فإن ال نصح هو الدن 
ولهذا قال بعض العارفين لبعض أوصيك بالتصح نصح الكلب لأهله فإنهم بجيعونه ويطردونه ويأبى إلا أن حرطهم 
وينصحهم وإضافة الماد إليه تلويج بأن المراد من آمن هنهم (عم فى زوائد الزهد) أى فيا زاد على كتاب الرهدلابيه 
(عن الحسن) البصرى (مرسلا) 9 
(إن أحب عاد الله إلى الله من حبب) أى إنسان حبب الله إليه (المعروف وحبب إليه فعاله ) لان امروف 
من أخلاق الله و[نما يفيض من أخلاقه علي أحب خلقه اليه فاذا ألم العبد المحروف كان ذلك دلالة على حب الله 
ايك ما رتبة والفعال ككتاب وشعاب جمع فعل وكسلام وکام الوصف اسن والقيح فيقال هو قبيح القعال 
کا يقال هو حسنالفعال ويكون «صدرا فيقّال فعل فعالا كذهب ذهابا کا فى المصباح والحب الأول للبعروف من 
حيث هو والثانى من حيث الاتيان به والثانى ينشأ عن الأول فالاول منبعه وأسه وأفاد بإضافة الاد اليه المؤذنة 
بالتشريف أن الكلام فى أهل 0 لا الكفر إذ لاحب م فضلا عن الأحية ( ابن أبى الدنيا ) أبو بكر (ف) 
كتاب فضل (قضاء الحو ا( للناس (وأ بو الشيخ) فى الثواب (عن أبسعيد) الخدرى وفيه الوليد بن شجاع أورده 
الذهى فى الضعفاء وقال ثقة قال أبو حاتم لاحتج به 
(إن أحب مايقول العبد إذا استيقظ من نومه سبحان الذى عب المونى وهو على كل ثىء قدير) وظاهر الحديث 
أن هذه الكلمات مطلوبة عند الاستيقاظ «طلقا قال النزالى رحمه الله تعالى هذا أول الآوراد النهارية وهىسبعة قال 
ويلبس ثوبه وهو فى الدعاء وينوى به سثر العورة أمتثالا لاس الله واستعانة على عبادته من غير قصد ریاء ودعوته 
(خط) من حديث عثان بن عبد الرحمن الوقادى عن الزهرى عن نافع (عناين عمر) بن الطاب وقضيةصنيع المصنف 
أن عخرجه الخطيب سكت عليه وأقره وهو تريس فاحش فانه عقبه ببيان حاله ونقل عن ابن معين أن الوقاصى هذا 
لا يكتب حديثه كان يكذب التهى وقال فى الضعفاء تركوهة 
(إن أحب الناس إلى الله يرمالقيامة) أسعدم بمحته يومها (وآدنام منهمجلسا) أى أفربهم من محل 4 ,امته وأرفعهم 
مازلة (إمام) مو من (عادل) لامتثال قو لربه :ن اهبام بالعدلو الاحس انء زو أبغض الئاس إلى الله وأبعدم مه إمام 
جائر) فى حکه على رعيته فان الله ييغض ااظلم ويغض الظالمين ويعاقهم والمراد بالامام هنا مايشمل الامام الاعظم 
ونوآبه (حم ت عن أى سعيد) ثم قالالترمذى لالعرفه 37 إلامنهذا الوجه انتبى وفيه عبد الله نصالح كاتب 
ألليث كذبه حرزة وخولف وفضيل بن مرزوق الوقاصى أورده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفه أبن معين وغيره 
وعطية العوفى قال ابن القطان مضعف وقال الذهى ضعفوه قال ابن القطان والحديث حسن لاصميح 


6 


ب ۲~ 


ووب ااا سس ي 


وا سس س ورو ور رق م و 


الله تعالى , بوا دم به إنام جائر - (حمت) عن | لى سعيك -(ح) 


م ت 


ھ۷ — إن أحبّ آم انم لل أله تَعَالَ ربدا و و بدا ن (e)‏ عنان عير - (2) 
4 > مسق و ا سور 7 


۹ إن | حدا جبل بحبنا وب - (ق) عن أنس - () 


ر قر ا ر روس ر وت رەم د بك 
/ا/ا ١‏ ؟ - إن أحدا جبل عبن ونحبه » وهو ڪل ترعة من تر 0 وعيد عل آرعة من رع الثار ل 
)عن أنس, 0 


. لان 3 أنعائي] 00 عبد الله وعبد e‏ وذلك لانت لله سبحانه و و مالالا ال اا 
فالأصول أصول والآصول هى الصفات السبع وأصول الأصول مايتهى اليه الأصول وهى امان : اله ؛ الرحن » 
وكل منهما يشتمل على الأسماء كلها ولذلك حت العرة أن يتسمى بأحدهما أحد غير الله وما ورد من ران الهامة 
فذاك مضاف إلى العامة والمطاق منه عن الإضافة منزه عن القول بالاشتراك ؛ وهذ ان شاعر بنى حنيفة بقوله : 
وأنتغيشالوزىلازلترحانا » تنم وتغالفالكف ر لابرد لنالکلام فأنه شم به أحدا بتداءاً وإطلاقه یکن 
على غيرءنهو متهم بهو مختص الاسم الرحمن لاباعتبار الأسماء الداخلتحته بأنهالمتحر كع ركة لهأ زلية أبديةدبمومية تعطى 
الصورا معنوية والروحائية والثالية والخرالية واحسية فى أنواع غير متناهية للعددو باءټبارد خو لطاتحته أقربما ينسباليه 
حركة وجود متعين به ومنه وفه الموجودات بأسرها فاذا انتبى موجود منها إلمحد طوره صارالقهقرى إلى الاسم 
الاعظم « ألا لله آصير الآ مور » فعلىهذا التقدير اسم الباسط هوصاحبالعطاء الصادرعنالرحمن واءم القابض هو 
صاحبالرد إلى أسمانّه ويتبين من هذا دخول الأسماء تحت الاسمينالمظيمين قال المخاوى ونفضي ل النسمية هذين مول 
على من أراد النسمى بالعبودية فتقديره حب أسمائكم |[ إلى الله إذا تيم بالعبودية عبدالله وعبدالرحمن لانم كانوا 
يسمرن عبدئهس والدار ولاناف أن لم أحمد ومد أحب لالت عن جميع الأاسماء فاته لخر ليه إلاماهوالاحب 
اليه هذا هوالصواب ولايجو ز لدع الاطلاق ؛ إلى هنا كلامه پا تفییه) يلحق ببذينالاسمين ما كانءثلهما كعبد الرحم 
وعبد الملك وعبد الصمد (م) فى الأمماء (عن ابن عمر) بن الطاب ورواه عنه أيضا أبوداود والترمذى 

(معت أحدا) يذ بم الحاء ونتكويا (جبل) معروف بالمدبنة € مس غيرسة (حبنا وتمبه) حقيقة أو يازا علل ماص 
قال الطبى الظاهر أنه 1 راد جبع أرض المديئة وخصه لاه أول مادو له (قعن أنس ) بن مالك رضى أله عنه 

(إنأحداً جل بنا ونحبه وهوءيترعة هن ترع الجنة) أى علي باب من أبواها (وعي) أى وج. عير وهومءروف 
هناك (على ترعة من ترع الذار) أى علي باب من أبوابها وقد سبق '#ريره عن الشريف السمهودى بما فيه بلاغ فلا 
تخفل ؛ والترعة ا فى الصحاح بوزن الجرعة الاب وقيل الروضة وقيل الدرجة وقرل غيرذلك (ه) عن هناد بنالسرى 
عن عبدة عن مد بن إسحاق عن عبد الله بن مكانف (عن أس) بن مالك قال الأؤاف وعد الله بن مكئف ضعيف 
لكن يزيده هنا بيان فيقول قال العارف بن عربى محةموا أهل النظر والادلة اللقصودة على الحواس والضروريات 
والبديبيات يقولون إنه إذا جاء عن نى أن جلا أو حجراً أو ذراعا أو جذع تخلة أو ميمة كلة فعئاه خاق الله 
فيه الحياة والعلم فى ذلك الوقت عيثف تكلم ؤيكلم ويقهم ماتخاطب به والآمى عندنا ليس كذلك بل العام کله جى 
ناطق من جهة الكشف؛ وسر الحياة فى جميع العالم حتى أن كل من جم آلؤذن من رطب ويابس يشهد له حقيقة بلا 
شيبة ومن أراد أن يقف على ذلك يسلك طريق الرجال ويازم طريق الخاوة والذكر فإن الله سيطلعه علىذلك عينا 
فيعل أن الناس فى عماء عن إدراك هذه الحقائق انتبى 


دق 1 كد 


ل س ولت ساس ره معي چ 


~A‏ انا اکان ف صلاته فاه بناج تی ربه ؛ فللا برقن رن بده ولا 2 عن ينه وأسكن عن 


0-0 
سياه سه لم 


يساره ٠‏ ولحت ١‏ قدمه 0 5 5 


ش55 سے د2 20 موت ارم مس ره شرق لر ع ساس صم اهل عا س الوصو در 


۷۹ إن أحدم بجمع تداق فى بن اه رین وما نطفة ثم ف ون علقة مثل ذلك ٠‏ ثم کون 


روص وس امن يي سوہ لر عي ار له سسا ددغ در وهم رظ ر 8 اال لسع 
مضغة مثل ذلك ؛ ؛ HITE‏ :ا كنب مله ورزقه » وجه 


(إن أحدم ) أما المؤمئون (إذاكان ف صلاته ) المفروضة أو النافلة (فإنه ا 8 ا اط is‏ 
ومناجاته لربه من جبة إتيانه بالذكر والقراءة ومناجاة ريه له من جهة لازم ذلك وهو إرادة الخيرجازا (فلايزتن) 
بئون التوكيد ( بين يديه ) أى لايكون اتةه إلى جهة القبلة لآنه استخفاف عادة فلا يلق بتعظم الجهة وفى رواية 
للشيخين بدل بين يديه قبل القبلة وفى رواية أو تحت (ولا عن عينه) أى لاسزقن عل ماف ينه فعن ععنى عل لشر يفأ 
لما لان فا ملائكة الرحمة ولمم مزية عل ملاك العذاب ألا ترى أن كاتب الحسنات أمير على كاتب السيئات 
والهى يعم المسجد وغيره ( ولك ) بصق ( عن يساره وتحت) وف زؤانة أو تحت ( قدمه ) أ ' اليسرى 
وتام الحديث عند الشيخين ثم آذ طرف ردائه فصق فيه ثم رد بعضه على إعض والام باليصاق عن ساره أو 
تحت قدمه خاص لغير من ا أما من فيه فلا بصق إلا فى كو ثويه وفى الحديث إشارة إلا أن قلب المصلي 
نیقی كونه فارغا من غير ذكر الله وفيه جواز الفعل القليل فى الصلاة وطهارة البصاق لق عن أذس) بن مالك قال 
رأى النى صلي اقه عليه و سار تخامة ف القبلة فشق ذلك عليه حتى رؤى فى وجبه ثم تام فک بيده ثم ذكره 
(إن أحدك ) معشر الأدفيين ( يجمع خلقه ) أى مادة خاق أحدم أو ماتخاق من اس00 وأحد هنا يعنى واحد . 
لا معنى أحدالتى للعموم لان تلك لا تستعمل إلا فى الننى ومع م نالإجاع لامن اجمع يقال أجمعت الثىء أو جعاته 
e‏ ( ا الكل وإرادة البعض وهو 
سبحانه وتعالى هل ماءالرجل والمرأة جيعا (أربعين يوماً) لتتخمر فها حتى تيأ للخلق وهو (نطفة) وذلكبأن 
آرم فى الرحم قو تن قو ة اندساط يلوط ا عند ورود می الرجل عليه فأهذه وغختلط مع مثرما وقوة انقياض 
يقيضهما بها لثلا يرل منه شىء فإن المى يل إطبعه وفم الرحم منسكوس وهل هذه الحركة إرادية فسكون الرحم 
حيواناً؟ الظاهر لا؛ وأودع فى منى الرجل وهو الأخين الأبيض قوة الفعل وف منيبا وهو الرقيق الاصفر قوة 
الاتفعال فمدد الامتزاج يصير مى الرجل كالأتفحة الممترجة بلين وما قيل إن فى كل من منى الرجل وأهرأة قوة 
فعل واتفعال فلا بثاقه لجواز كون قوة القعل فى منى الرجل وقوة الانفعال فى منى المرأة أ ك فأعترالغالب وإن 
امتزجا ومضى عليه أربعون بوا الحكية فرت عن أ كثر المدارك أفاض عليهما صورة خلاف صورة النى وهو 
المشار إليه بقوله ( ثم ) عقب هذه اللاربعين (يكون علقة) قطعة دم غايظ جامد (مثل ذلك) فإذا مى عايه أربعون 
وما أناض عام صورة خلاف صورة العلقة وإليه الإشارة بقوله ز ثم ) عقب الآر بعين الثا نة ( يكون ) فى ذلك 
انحل (مضغة) قطعة له م بقدر مامضغ ( مثل ذلك ) الؤمن وهو رون م بعد انقضاء الاربعين الثالثة ( برسل 
الله املك ) المعهود الموكل بالمضخة أو بالرحم ووز کونه ملكا موكلا مما أوكون لكل ملك ومعنى إرساله إياهأن 
يأمره بالتصرف فيه كذا ذكره الأ كل وقال بعض الشراح المراد ملك النفوخات کا جاء مصرحا به فى خيررواهاءن 
وهب فال فيدعهدية فيبعثإليه حين يتكامل بنيانه وتتشكل أدضازه (فيتفخفيه الروح) وهوما یم االإنسان‌ر[ستاد 
الف إليه جازعقل لا نه من أفعالالله كالخلق وكذ اماوردمنقولهدصور هأىالملك و خلقسمعهو بصرهونحوذلك وف الحديث 


(1) وهو المى بعد انتشاره فى سائر البدن 
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إماء إلى أن التصو بر يكون فال ر بعين/لثااثة قال الخطابى رو یع TS‏ کک أنالتطفة إذا وقمت فى 
الرحم وأراداللهأنضضخاق»نها بش رآطارت فار أةتحت كر ل ظفروشعر ثم نمكت أربعين ليلة ثمتازل دما ف‌الرحم فذلك 
جعها قال الطبرى : الصحاية أعلم غير مأسعدوه وأحقهم ب اوت وأولام با الصدقوأ كثرم احتياطاً للتوقعن خلاف ؛ 
وقال ابن القبم ما ذكر من تنقل الخاق فى كل اربعين إلى طور دو مادل عليه الوحى وما وقم فى كلام أهل الطب 
والنشريح ما خالفه لايمول عليه [ذغاية أمرهم أنهم شرحوا الآموات فوجدوا الجنين فى الر حم علي صفة ار 
ما على طريق الحدس والنظام الطيعى ولا عل لهم بماوراء ذلك من م.د[ المل وتغير ا النطفة ثم الكلام فى 
الزوح طويلفن ذاهب إلى أنه عرض » اذ لو كان جوهر! والجواهر متساوية فى فى الجوهرية اروم روح دوح آخر 
وهو فاسد ومن ذاهب إلى أله جوهر فرد متحين وزعموا أنه حلاف الحياة القائمة باجم الجوال وأنه حاصل 
للصفات المعنوية وهو كذلك لان الجوهر الفرد هو الجزء الذى لابتجزا لا كيرا ولا ب ولا وهمآً ولا فرضآ 
وصدور المعانى الخارقة للعقول عن مثل ذلك مستحيل وقل هو صورة لطيفة إصورة الجسم فداخل الجسم تقابل 
کل جزء منه وعضو نظيره وهو خيال وقيل جسم لطيف ,سار بالبدن سربان ماء الورد فيه وقال الغزالميجوهر محدث 
قائّم بنفسه غير متحيز وأنه ليس داخل الجسم ولا خارجاً عنه ولا متصلا ولامنفصلا لعدم التحيز الذى هوشرط 
الكون فى الجهات واعترض بأنهيلزم خلو الثىء عن الثىء وضده ب وتركب البارى لآنه إذا كان غير متحيز كان جردا 
فشارك البارى فى التجرد وامتاز عنه بغيره والتركب على الله محال وبأنه متناقض. لانه جعله اه من عالم الام 
لامر عال الخلق تجا بقوله دقل الروح من اأص دلى » وإذا 1 يكن عخلوقا لم يكن حدثا وقد قال إنه.محدث 
وأجيب عن الآول بأن الثىء يحوز أن خلو من الضدين إذا كان كل منهما مشروطاً بشرط فإنه إذا اتعدم الشرط 
العدم المشروط ک) يقال فى الخاد لاءالم ولا جاهل لان الشرط اله حيح لقيام العام أوضده بالجسم هو الحباة وقد 
أنتفت ف الماد فكذا شرط الدخول والخروج فى الانصال والا تفصال هو التحيز إذا لم يكن الجوهر متحيراً 
لانتصف بثىء من ذلك وعن الثانى بأن الاشتراك فى العوارض لابوجب التركب سما فى السلب وعن الثالث بأن 
مقصوده ليس نی كونه اوقا بل اطلع على تسميته كل ما صدر عن اله تعالى بلا واسطة الاس العزيز بعالم الاس 
وعلى: تسمية كل ماصدر عنه تعالى عن سبب متقدم من غير خطاب بالآمى الذى هو الكلمة بعالم الخلق الإلهالخالق 
والآاس فلا مشاحة فى ذلك ( ويؤس ) بالبثاء للفعول أى يأم الله الملك ( بأربع كلسات ) أى بكتابة أربع قضايا 
مقدرة وكل قضبة انسمى كلة قولا كان أو فعلا وهو عطف على قوله علقة لا على ينفخ وإلا ازم كرن الكتابة فى 
الاربعين الثالثة وليس مراداً کا يشير الله خير مسلم ( وبعال له ) أى يقول الله لذلك ( اكتب ) أى بين عينه 
يا فى خير البزار ( أجله ) أى مدة حياته ( ورزة ) كا وكيفاً راماً وحلالا ( وعمله ) كثيراً أو قايلا وصالحاً 
أوفاسداً (وشق ) وهو من استوجب النار ( أوسعيد ) من استوجب الجنةحيْما اقنضته المكية وسيقت به اا-كلمة 
وقدم الشق لانه أ كثر ذكره الطيى قال القاضى و کان الظاهر أن يقول وشقاوته وسعادته ليئاسب ما قبله قعدل 
عله حكاية لصورة مابكتيه املك قال الطيى حق الظاهر أن يقال كشب شقاوته وسعادته فعدل اما حكاية لصورة 
مايكتب لاه يكتب شق أو سعيد والتقدير أنه شق أوسعيد فعدل ('نالكلام مسوق [لهما و التفصيل وارد علا 
٠‏ والحاصل أله ينقش فه مابليق به من الاعمال والارزاق حسما اقضته حکته وسقت به كته فن وجده مستعداً 
لقبول الحق واتباعه ورآه أهلا للخير وأسباب الصلاح متوجهة إلا اثبته فى عداد السعداء وكتب له أعالا صالحة 
تناسب ذلك ومن وجده جائياً قاسى القلب ضارا بالطبع متائياً عن الحق أنيت ذ كره فى ديوان الاشقياءالهالكين 
وكتب له مايتوقع فيه من الشرور والمعاصى هذا إذا لم يعلم منحاله وقوع مايقتضى تغيرذلك وإلاكتب له أوأخر 
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إل فراع سق ق ايه اكاب سل 8 ل أل الثار 2 ل لل 1 0 وان ارج لعل ل يعمل اهلالنار 


سا صا ول ا 


حی مايكون باه ودا إل ذرَاع سبق عله أل تاب فل بعمل أمل الجن ¢ فل ال -(ف4) 


عن ان مسدود ت )7( 


أمسه وحم عليه بوفق مایم به عمله فإن ملاك العمل خوامه ذكره القاضى وقوله ثم يقال لهوف‌رواية ثم يؤمس قال 
ابن العربى هذه هى القاعدة العظمى لانه لو أخر فقال أجله كذا ورزقه كذا وهو شق أو سعيد مالغير خيره أبداً 
لآن خبر الله يستحيل أن يوجد فلاف عابره ل_جوب الصدق له لككنه يأمى بذلك كله وله أن ينسخ أمره ويقلب 
ويصرف العباد فيه من وجه إلى وجه ذافهمه فإنه نفيس و فيه يقح انحو والتبديل أما فى الخير قلا أبدا ( ثم يتفخ 
فيه الروح ) بعد تمام صورته ( فوالذى ) فى رواية فواته الذى ( لا إله غيره ) وهو شروع فى يان أن 
السعيد قد يشق وعكسه وذلك مما لا يطلع عل أحد أما التقدير الازلى فلا تغييرفيه (وإن الرجل مك ليعمل بعمل 
أهل الجنة ) من الطاعات الاعتقادية قولية أو فملية ( حتى ما يكون ) حتى هى الناصبة وما نافية غير مائعة 
لا من العمل ذكره الطيى وتعقب بن الوجه أنها عاطفة ويكون بالرفع عطفاً على ما قبله وما ذكر منأن لفظ 
الحديث ما يكون هو ما فى نسخ كثيرة للكن وتفت على ندخة المصنف فرأيت مغطه لم يكن هكذا كتب ولعله 
سبق قل ( (بينه وبيما إلا ذراع) تصوير لغاية قربه من الجتة (فيسبق عليه الكت تاب) قال الطيى والقا ۾ التعقيب يدل 
علي -جصول السبق بلامهلة ضمن يسقمعى يغلب أى يغلب عليه الكتاب سيقا بلا مهلة والكتاب معنی المكتوب 
أى المقدر أ وععنى التقدير أى التقدير الازلى 0 للعهد (قيعمل إعمل) ا فيه وفما قبله زائدة أى يعمل عمل 
( أهل النار فيدخل النار ) تفريع علي مامهده مر كتاب السعادة والشقاوة عند نفخ الروح مطابقين لمان العم 
الآزلى لبيان أن الخامة [ ٤ا‏ هى علىوفق الكتابة رلا ر بظواهر الاعمال قبلها بالنسبة لحقيقة الام وإناعتد بها 
من حيث كوتها علامة ( وإن الرجل عمل يعمل أهل الار حتى ما يكون بينه وينما الا ذراع ) يعنى شىء قليل 
جداً (فيسيق عليه الكتاب) كتاب السعادة ‏ (فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخل الجنة ) حك القدر الجارى المستند 
إلى خلقالدواعى والصوارف فى قلبه إلى مايصدر عنه منأفمال الخير فن سبقت له السعادة صرف قابه إلى خير خم 
له به وعكسه عكسه وحينئذ فالععرة بالخائمة قال ابنعطاء انه ر ءا يعطى الحق عبده والعطاء عين السلب والمنع ورما 
معو المع عين المطاء إذلاتديل لا أراد فى عام القدم تمت الكلمة ونفذ القلم باحك ألاترى إلى سحرة فرعون 
كان منعهم عين العطاء وحجابهمءين الوصول و[ بيس أعطى العلم وقوة العبادة وكان العطاء عين المنع والقطيعةو بلعام 
أعطى الا م الأعظم وكان العطاء عين المنع وسببالحجاب؟ «فريق ف الجنة وقريق قالسعير» فالخامة مر تبطة بالسابقة 
فن زعم 0 الصوفية عولوا على السابقة والفقهاء عليا خا" ئمة وأنبما متايئان فقد وم وفيه أنه سبحانهوته الى لاحب 
عليه الأصلم خلافاً للمعتزلة وأنه يع الجر زئيات خلافا للحكاء وأن الخير والشر بتقدبره شلافا القدرية وأنالحمئات 
والسيئاتأمارات لا موجبات وأن مصير الآمور فالعاقبة إلى ماسبق به القضاء وجرى به القدر وأن العمل السابق 
غير معتير بل الذى ختمبه وفيهجث علىلزوم الطاعات ومراقبة الاوقات َة أن يكون ذلك آخر عيره وزجر عن 
العجب والفرح بالأعمال فرب مشكل مغرور فان العبد لا بدرى مايصيبه فالعاقبة وأنه ليس لأحد أن يشهد لاحد 
بالجنة أوالتار 1 تعالى يتصرف ملك ممايشاء وكله عدل وصواب «لایسأل عا بفعل» ( ق ۽ عنانسءود) 
حديث عظم الفوائد وانكار عمرو بن عبيد من زهاد القدرية له من ترهاته وخرافاته وقول الخطيب الحافظ هووالته 
| الذى لاإله إلا هو من كلام ابنسعود تعقبوه . 
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۱ لن أحدم م ١ة‏ أخبه ۽ ذا رای به کی مم عه e‏ 


YAY‏ إن ات أل 2 لذبن ديرن ل :هذا َال (حم ن حب ك) ءنبريدة - (صح) 
ن إن أحدم إذا قام يصلى ) فر طا أو نفلا ) عا ) وروا بدادفإنه 3 يناجى ربه) أى مخاطبه وید ارره‌ومناجاته 

0 به من جهة إنيانه بالذكر والقراءة ومئاجادريه له من جهة لازم ذلك وهو إرادة الخير مجازا (فلينظر كيف ناجيه) 
أى فلا مل تى جواب مايناجيه من القول على سيل التعظم والتبجيل ومواطأة القاب الأسان والإقال على الله تعالى 
بشراشره والإخلاص ف عبادته وتفريخ القلب للذ كر والتلاوة والتدبر فلايليق لعاقل أن يتلق شكر هذه النعمة 
الخطيرة السنية الى هى مناجاة هاتيك الحضرة العلية إشعل القاب بشىء من الدنيا الدنية قال الطى وقوله إايتاجى 
ربه تعليل للنهى شيه العبد وتوجهه إلىالته تعالى فيالصلاة وما فما من القراءة والاذ كار وكش ف الأاسرارواستتزال 
الرحة مع الخشوع والخضوع بن يناجى مولاه ومالكه فن شرائط جسن الدب أن .قف اذه ويطرق رأسه 
ولا عد بصره إليه وبراعى جهة إمامه حتى لايصدر ماه فىتلك ال جات ثىء وإن کان الله تعالى مئرها عن الجبات 
لآن الأداب الظاهرة والباطئة متبط بعضها بيمض وفيه حث على اخلاص القاب وو وتفريغه لماؤصلاته 
من ذكر وغيره وإن الصلاة أفضل اللأعال لآن المناجاة لاتتصل إلا فما (ك عن أبى هريرة) ورواه أحمد والنساتى 
والببيق بافظ إن المصلى يتاجى ربه فليتظر مايئاجية به . 

( إن أحدك مرآة أخيه ) أى هو بمنزلة المرآة التى يرى فما مابه من شعت فيصلحه (فإذا رأى به) أى عل 
ملبسه أوبئحوه ( أذى) أى قذرا كخاط وبصاق وتراب (قليمطه عنه ) أى فليزله عنه ندا فانبقاءه يشيئه والظاهر 
أن المزاد بالاذى الحسى والمعئوى أيضا فيشمل مالو رأى بعر ضه مايشيئه فيزيله عله بإرشاده له إلى ذلك لكن ببعده 
زيادة ما فى بعض الروايات وابره إياه إلا أن يقال أراد برؤياه ما م تو قیفه عايه ليجتنبه وعلى الثانى اقتصر سلفئا 
الصوفة حيث قالوا معنى الحديث إن الؤمن فى إراء عيب أخيه كالمرآة انجلوة الما كة لكزما ارتم فما من الصور 
وإن دق فال ومن إذا نظر إلى أخيه يستشف من وراءة أقواله وأفعاله وأحواله تدريغات وتلوبحات من الله تعالى 
فأى وقت ظهر من الم منين امجتمعين فيعقد الاخوة عيب قادح نافروه لان ذلك يظهر بظهور النفس وظهورها من 
الضييع حق الوقت فعلبوا بذلك خروجه من دائرة اللمعية وعقد الخو ة فتائروه ليرجع قال روم لازال الصوفية 
خير ما تنافروا فاذا اصطلحوا هكوا فهر إشارة إلى تفةد بعضهم أحوال إعض فی أن لا يسامح بعضهم إعضا 
فى فعل ما خالف .الصواب أو إهمال دقيق الاداب فان بذلك تصدأ مرآة القاوب ولا يرى فما الخال 
قال عبر فى باس فيه المهاجرون والآنصار أرأيتم لو ترخصت فى بعض الآمور ما ذا كنتم فاعلين وكرره فلم 
عييوا فقال بشر بن سعد لو فعاث قؤمئاك تقوم م القدح قال أ إذن آم إذن أت عن 0 

( إن أحساب آهل الدنيا ) جع حسب يعنى اللكرم والشرف والجذ مام أهل الدتا لشذفهم بها وطمأ نینم 
اها يشخف الرجل بأهله ويأنس الهم قصاروا أهلا ها وهى غم أهل وصارت أموالهم أحسابا لهم يفتخرون بها 
ويحتسبون بكثرتها عوضاً عنافتخارة وعن الاحساب بأحسابيم , وأعرضو ١‏ عنالاقتخار شب اا (الذينيذهبون 
اليه هذا المال ) قال الحافظ العراق كذا وقع فى أصلنا من مسئد أحمد الذين وصوابه الذى وكذا رواه النسا 
كغيره والوجه إن أحساب أهل الدنيا الذين يذهرون الا فيؤق بوصف الاحساب مقأ لان الجوع مؤثثة وكأنه 
روعى فى التذ كير المعتى دون الافظ وأما الدين فلا يظهر وجهه إذ ليس وصفاً لاه لالدنيا بل لاحساهم إلا أنيكون 
اكتسبه بالجاورة ثم الحديث يحتمل كونه خر ج خر ج الذم لان الاحساب إا هى بالاتساب لا بالمسال فصاحب 


ال مم مره 2 دا ر 5 
85 - إن احسن الحسن التق الحسن ‏ المستغفر ىف مساسلاتهواين عسا كرعن الحس نين على -(ض). 
6 - إن أحسن ماعير به هذا اليب الحا واكم -(حم ۽ حب) عن أبى ذر (صح) 


ea‏ 2 ا 


م FE:‏ رم ر ر ھ۔ے ار 
8 _ إن احسن مازرتم به الله فى قبورم ومساجد 8 البياض ‏ (ه) عن ألى الدرداء - (ض) 


: التسب العالى هو الحسيب ولو فقيرآً ووضيع النسب غير حسيب وإن أبرى وکر ماله جد وكونه خرج رج 
التقرير له والاعلام بصحته وإن تفاخر المرء ياناء اتقرضوا مع فقره لا حصل له حسب و[نما حسبه وشرفه ماله 
فهو الرافع لشأنه فى الدنيا ويتخرج على. ذلك اعتبار المال فى الكفاءة وعدمه. إلى هنا كلامه . وقال ابن حجر تمل 
أن يكون المراد بالحديث أنه حسب من لا حسب له فيقوم النسب الشريف لصاخبه تقام المال لن لا نسب له 
( حم ن ك حب عن بريدة ) قال الحاكم صمح على شرطهما وأقره الذهى وصمحه ابن حبان . 
( إن أحسن الحسن الخلق الحسن ) أى السجية الميدة الى تورث الاتصاف بالملكات الفاضلة مع طلاقة 
وجه وانبعاث تفس والملاطفة إذ به ائتلاف القلوب وآأتفاق الكلمة وانتظام الأحوال وملاك اللامر ١‏ تفه ) 
ف المواهب : الخلق أى اميد مل نفسانية يسهل عل المنصف ببا الإنيان بالافعال الجيدة والسجايا المرضية المدركة 
بالبصيرة لا باليصر وفالرسالة العضدية الخاق أى مر حيت هو الشامل للخميد وغيره مل تضدر عنها الافعال 
النفسانة بسهولة من غير روية قال ويمكن تغييره لدلالة الشرع واتفاق العقلاء على [مكانه وقال الغزالى فى الميزان 
وابعه زرّوق ف قواعد الشريعة والحقيقة الخلقهيئة راسخة فى النفسنشأ عا الامور بسهولة سما حسن وقبيحها 
قبيح وقال ابن سينا فى كتاب تبذيب الاخلاق الخلق حال للنفس داعية إلى أفعالها من غير فكر ولا رؤية وتتقسم 
هذه الحال إلى قسمين قسم من أصل المزاج كالحال التى بسديها يحين الانسان من أقل شىء كالفزع من صوت 
يطرق سمعه أو من خبر يسمعه وكالحال التی بسيها يضحك كثيراً م نأدنى يحب أ م أويحزن من أيسر شىء وق.م 
مستفاد من الندبر والعادة وربماكان ٠بدؤه‏ بروبة وفكر #ميستمر حتى يصير ماک وخلتاً قال وقال قوم ليس ثىء 
من الاخلاق طبيعياً وإنما تقل اليه بالتأدب والمواعظ سريءا أو بط وقال قوم منه غريزى وهنه مكتسب وهو 
كاذلك (تنبيه) قال الغزالى : جع بعضهم علامات حسن الخلق فقال : أن بكون كثير المياء ء قليل الآذى » كثير 
الملاح > صدوق اللسان » قليل النكلام ؛ كثير العمل : قليل الزلل ؛ قايل الفضول »بر وصول؛ وقور صبور › 
شکور حام » رفيق › عفيف » شفيق» لا لمان . ولا سباب » ولا نمام » ولا ممتاب ؛ ولا عجول » ولا حقود : 
ولا خيل ء ولا حدود (المستغفرى) أبو العباس فى مسلسلاته) أى فى أحاديئه المساسلة (وابن عسا كر) فى تاره 
كلاهما من حديث الغلانى عن الحسن عن الحسن عن الجسن (عن الحسن) أمير المؤمنين (بن علي) أمير المؤمئين ثم 
قال أعنى ابن عسا كر الحسن الآول دو بن حسان السمتى والثانى ابن دبثار وااثالث البصرى اھ وان دنار أورده 
الذهى فى ااضعفاء وقال قال النسائى وغيره متروك 
(إن أحسن ماغيرتم به هذا الشيب) وهو بياض الشعر (الحناء) بكر فتشديد فد (والكتم) بالتحر بك نبت علط 
بالوسمة ويختضببه.ذكره فىالصحاح ورقه كورق الزرتون وله مرة ندر الفلفل وليسهوورةالنيلكاومم ولايشكل 
بالنهبى عن الخضاب بااسواد. لان الكتم [ايسود منفردا فإذا ضم للحتاء صير الشعر بين أحمر وأسود والمنبىعته 
السود البحت وقيل الواو عى أو على التخوير والتعاقب لامع وهنا أجوبة مدخولة فاحذرها إحم ۽ حب عن 
أبى ذر) قال الترمذى حسن مح . 
(إن أحسن مازرثم به اللّ) يعنى ملائکته زف قبورم) اذام رتم إلا بعد الموت (وساجدكم) هادمتم باقين الدنيا 
(البياض) أى الأبيض البالغ اليياض من الثياب أى ونحوها من كل ملبوس فآفضل ما كفن بهالمسل البياض وأفضل 
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۲3۸٦‏ 2 زرا قراءة e‏ ا ورن و قازر عباس - (ض) 


سات ص كس هم 


Jn‏ ت 
AA‏ — إن دن اشر وط 5 00 به N‏ 4 77 - (حمق 4) دن دقبة بن عام ۔(صد) 
2 7 غ و 
۸٩‏ إن اداه 7 و وهن اذن نهو م - (حم‌دته) عن زبادير الحرث الصدالى -(صح) 


. مابلس يوم المعة لصلاتها البياض وإنما فضل لبس الارفع مده يوم العيد ولو غير أبيض لان القصد يومئذ [ظهار 


الزينة وإيثار النعمة وهما بللارف أليق (ه عن أبى الدرداء) . 

(إن أحسن الناس قراءة من إذا قرأ القرآن يتحزن فيه) أى بقرؤہ حزن وتخشع وبكاءفان لم يبك تباكى إذبذلك 
ا ا E‏ عن ابن عباس) . 

رإن أحق ماأخذم عليه أجرا كتاب الله) فأخذ الا جرة على تعليمه جائر لاس ة جار اقراءته وأما بر إن كنت 
تحب أن تطوق طوقا من نار فاقباها أى الحدية على تعليمه فزل على أنه كان متيرعا بالتعام ناويا الاحتساب فكرة 
لضييع أجره وإبطال حسنته فلا جة فيه لاحنية المالعين أل الاجر لتعلمه وقياسه على الموم والصلام فاسد 
لا مختصان بالفاعل ونعا م القرآن عبادة متعدية لغير المتعلم ذكره القرطى قال ان حجر فهذا ابر [شعار بخ 
الخبر الاتى من أخذ علي ع القرآن قوسا فلده اله قوسا من نار (ح) فى اماب بلفظه وف الإجارة معناه زعن ابن 
عباس) قال لما رق بعض «سافرين علي لديغ بالمد فبراً فأعطوه شيئًا فنكرهه اعاب قائلين أخذت على تر القرآن 
أجرا فليا قدموا سأل النى صلي الله عليه ولم فذكره قال ابن حجر وم من عزاه للمتفق عليه وهذا القن ؛ 5 ان 
الجوزى فى الأوضؤعات وفعقع المواف عله وأئرق وأرعد وما ضره دلك شيا فإنه أ یی ابن الجوزى أورده بسند 
غير سند الإخارى وقال إنه من ذلك الطريق موضوع وليس حكه علي امن , 

(إن أحق الشروط أن توفوا به)نصب على القبيذ أىوفاء أومجرور حرف الجر أى بالوفا. A‏ 
خيره يعنىالوفاء بالشروط حق وأحق الشروط بالوفاء الذى استحلتم , الفروج وهو المهر والنفقة وتحورهما قوف 
الزوج التزمها بالعقد فكانما شرطت هذا ماجرى عليه القاضى فى “تقريره ولاخ حسئه قال الراقعى رحمه الله وحله 
الأ كثر على شرط لاينافى مقتضى العقد كشرط المعاشرة بالمعروف وو ذلك مما هو هن مقاصد العقد ومقتضياته 
عخلاف ماتخالف مةتضاء كشرط أن لايتزوج أو إتسرى علا فلا يحب الوفاء به وأخذ أحمد رضوىالل عنه بالعموم 

وأوجب الوفاء بكل شرط (حم ق ۽ ) فى الدكاح (عن عقبة بن عاص) . 

(إن آخاصداء) أى الذى هو منقبيلة صصداء إضم الصاد والتخفيف والمدا حى من الين زياد بن الحارث بايم النى 
صل الله عليه وسل وشهد فتح «صر ماه أا لكونه هنهم تقول العرب باأخا نی تمم يريدون يا واحدا .نهم ومن 
يبت الحاسة حيث قال فهم واصفهم . 

لاسألون أخاهم حين يندهم ف النائيات على ماقال برهانا 

أفاده الزشرى (هو أذن ) للصلاة (ومن أذن) 4ا (#ر) الذى (عم) لاغبره أى هو أحق بالإقامة من لم بۇذن 
لكن لوتعدى غيره وأقام اعتدها ولااتعادوقيه أن نظر الاقامة إلى الإمام فلو أقام بغير إذنه جرا وأما الاذان فاظره 
إلى المؤذن وفيه جواز ذكر الإنسان بما ميزه ولوغيراسمه وكنيته إذا يوم نفعا (حم دت )٠‏ فالاذان (عن زياد 
ابن الحارث الصدائى) قال أمرنى الصمانى صبىالله عليه وسلم أن أؤذن فى صلاة الفجر فأذنت وأراد بلال أن 2م 
فذ كره واللفظ للثرمذى وقضة صنذع الصاف أن خر جيه رووه سا كتين عليه والام مخلافه بل تعقبه الترمذى 
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بق إن قا ی 9 ى أله أضوت ۔ إحم:طب) عن أبى الدرداء - (ض) 


۱ -— إن احرف ماف عل أن کل متاق م اسان 5 )حم( عن عمر ‏ (إصح) 


بأنه يما يعرف من حديث از .بق وهوضعيف عندم اه قال المناوى وقد ذكره الذووى والاحاديث الضيفة أه 
وقال الذهى رواه أبوداودمن حديث الآفر بق عن زياد بن نعم عن زيادالصدانى والافريق ضعيف وزياد لايعرف 
لكن صرح ابن الاثير ,أن زياد بن الحارث #ابى معروف وقال نزل مصر وبايع اى صلى الله عليه وعل آله 
وسل وأذن سن ديه . 

(إن أخغوف ماأغاف) قال أبوالبقاء أخو ف اسم إن ومانكرة «وصوفةوالعائد محذوفتقديره إن أخوف شىء 
أغافه رعلى أمتى) أمة الإجابة (الآئمة) جع إمام وهو مقتدى القومورئيسهم ومنيدعوم إلى قول أوفعل أو اعتقاد 
(المضلون) يعنى إذا استقصيت الاشياء الخرفة لم بوجد أخوف مله قال فى المطاع كان صلى الله عليه ولم حريصا 
على إصلاح أمته راغا فى دوام يرتا غاف عابم فساد الامة لآن بفسادم يفسد النظام لكونهم قادة الانام فإذا 
فسدوا قسدت الرعية وكذا العلباء إذا فسدوا فد الجهور من حيث أنهم مصابيح اأظلام انتهى وساق العلاى 
بسنده إلى ابن عر أنه قبل له ما .هدم الإسلام قال زلة عانم وجدال منافق باالكتاب وحكم الائمة المضلين ومن 
هذا الجنس مانی الكشاف عن الجاج أنه قل له إنك سود فقال أحسد می من قال ووهب لی ملكا لايغي 
لاحد من بعدی» وهذا من جرأته على الله وشطنته ‏ حكى أنه قال طاعتنا أوجب من طاعة الله لآنه شرط فى 
طاعته فقال اتقوا الله مااستطعتم وأطاق طاعتنا فقال وأولى الآ منک ومن ضلالم وضلالاتهم مانقل عن بعض 
خلفاء بن مروان أنه قال لابن عبد العزيز أو الزهرى بلغنا أن الخليفة لايحرى عليه القلم ولا تكتب عليه معصية 
فقال يا أمير الؤمنين اخافاء أفضل أو الأانبياء قال تعالى «ياداود إا جعلناك خليفة فى الارض فاحكم بين الئاس 
بالحق ولا تقبع هوى فيضلك عن سيل الله, واا مات ابن عبد العزيز أراد القاثم من بعده أن يمثى على مطه حى 
شبد له أربعوت شيخا بأن الخليفة لاحاب عليه ولا عقاب ( حم طب عن أب الدرداء ) قال الحيثمى فيه 
راويان لم يسميا . 

(إن أخوف ماأغاف على أمى) قال الطبى أضاف أفمل إلى ماوهى ذكرة موصوقة ليدل عل أنه إذا استقمى 
الأشياء الخرفة لم يوجد أخوف من قول (كل منافق علم اللان) أى كثير عل اللسان جاهل القلب والعمل اتخذ 
العلل حرقة يتأكل بها ذا هببة وأمهة بتعزز وبتعاظم + مما يدعو الناس إلى الله ويفر هوءنه وإستفبح عيب غيره ويفعل 
ماهو أقببح منه ويظهر للناس السك والتعيد ويسارر ربه بالعظائم إذا خلا به ذئب من الذئاب لكن عليه ياب 
فهذا هو الذى حذر منه الشارع صلي اله عليه وسل هنا حذوا من أن مخطفنك بحلاوة لسانه وعحرقك بتار عصياته 
ويقتلك بنتن باطنه وجنانه قال الرعخشرى رحمه الله والمناتقون أخبث الكفرة وأبغضهم إلى الله تعالى وأمقتهم 
عنده لأنهم خلطوا بالكفر توا وتدايا وبالشحكر استهزاء وغداعا واذلك أنزل فيم , إن المنافقين فى الدرك 
الاسفل؛ اتهى وكان حي بن معاذ يقول لعلباء الدنيا ياأصماب. القصور قصورم قيصرية و يبون كسروية وأ بوابكم 
ظاهر بة وأخفافم جالوتية وما کک قارونية وأآوانيك فرعو ية fly‏ جاهاءة ومذاهيكم شطانية فان الممدية 
والعالمية وأ كير علباء الزمان ضر بان شرب مالكبعلى حطام الدنيا لاملمن جمعه وتراه شبره ودهره يتقلب فى ذلك 
كالمج فى المزابل يطير من عذرة إلى عذرة وقد أخذت دنياء جام ة قلبه وازمه خوف الفقر وحب الإإكثار واتضذ 
المال عدة للنوائب لايتدكر علبه تغلب الدنيا وضرب هم أهل تصنع ودهاء وخداع ونزين للمخلوقين وتملق للحكام 
شحاً على رئاستهم يلتقطون الرخص وعذادعون انه بالحيل ديدتهم المداهئة وسا كن قلو.هم المىطمأنبنتهم إلى الدنيا 
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إن اخوف مااخاف على ای عمل قوم لوط - (حمتدك) عرجابر - (ض)‎ 1۹۲ 


هعم سس یر ر ہے کے امه وے ار را کے اور ورو سورع رو 7 
۳ ۲ س إن اخوف مااخاف على أءتى الاشراك بالله . أما إنى لست اقول: إعبدون شمسا ولا قرا 


وسكونهم إلى أسباما اشستخلوا بالاقوال عن الأفعال وسيكافهم الجبار المتعال ( حم عن عير ) بن المخطاب ورواه 
عنه أيضا البزار وأو يعلى قال المنذرى رواته حتج بهم فى الصحييح رقال الميثمى رجاله مونوقون انتبى 

(إن أخوف ماأخاف على أمتى) قال الطيى أضاف أفعل إلى ما وهى نكرة موصوفة ليدل على أنه إذا استقصى 
الآشاء الخوفة شيئا بعد شىء لم يحد أخوف من (عمل قوم لوط) عبر به تلوعا بكونهم الفاعلين للك ابتداء وأنه 
من أقبح القبيح لآ نكل ماأوجده الله فى هذا العالم جعله صالحا لفعل خاص فلايصلح له سواه وجعل الذكرلافاعلية 
والاتتى للمفعولية وركب فما الشهوة لاتناسل وبقاء النوع هن عكس فقد أبطل الحكمة الربائية وقد تطابق على ذمه 
وقبحه شر عاو عقلاو طبما أماشرعافلاية «وأءطر ناعام حجارة» روىأنجبر يلعليهالسلام رفم قرى قوم لوط على جناحه 
حى تمع أهل النماء نبا حكلابهم وصياح ديكتهم مقلبها وأمطرءاءهم الحجارة وأماعقلافلاءه تعالى خلقالإنسان أفضل 
الأنواعوركب فيه النفسالناطقة المسماة بالروح بلسانالشرع والقوة الحيوانية لمعرقته تعالىومعرفةالامورالعالية الى 
منهامعر فة وجه حككتهوف ذلك [بطالحكنتهم تقر ز » وأماطبغا فان ذلك الفعل لاعصل إلاعباشرة باعل ومقعول به 
والقبع الطبيعى هومالايلائم الطبعوهذا الفم ل لايلام طبع المفعول به إلالاحد أعرينإمافيضان صورة ألا نوثة عليه وإما 
لثلدمادة المنفد فبحصل7 كل ورعدة با نح لتسكن بالفغل به وذلك تقيصة لالام طبع الفاعل إلا عل النفس الناطقة 
تابعة للقوة المي وانية وهونة صلا يكتنه كنبه ثم هل اللواط أغلظ أم الزنا؟ أقوالثالثها هماسواء وللخلاف فوائد ما 
مالو رأى رجلا يلوط وآخر پزنی وبدفم أحدهما يفوت الآخر فأيهما ,قدمه ؟ زحم ت ك) كلهم فيالخدود زعنجابر 
قالالترمذى خسن غریب إا تعرفهءن هذا الوجه اتتهنى وفيه عبدالله بن عد بن عقيل احتج به أحمد وقال ابنخريمة 
لاحتج به ولينه أبوحاثم ش 

( إن أخوف ماأخاف علي أمتى الاشراك بات ) قل ,أتشرك أمتك من بعدك قال نعم (أما) بالتخفيف (إنى لست 
أقول يعبدون شمسا ولا قرا ولاوئنا) أى صما (ولكن أعالا لغير الله) أى رياء وسمعة (وشهوة خفية) قالالازهرى 
أستحس نأ نأ نصب الشبوة الخفية وأجعلالواو بمعنىهم أىالرياء معالشهوة الخقية للاماصى فكأنهير الى الناس بتركه المعاصى 
والشهوة قله مخأة وقيل الرياء ماظهر من العمل والششهوة الخفية بعباطلاع الناس علي العمل وسئلالحسن عن الرياء 
أهوشرك قال نعم أماتقراً دفن كان برجو لقاء ربه فليعمل عبلاصالحا ولايشركبعبادة ريه أحداء وقالالعارف الجنيد 
الذى علكنفسه مالك والذى ملك هواه ملوك ومن لم يكنالغالب علي قله ريه فإما يعد هوه ونفسه ثمهذا الخبر 
لايناقشه ذوماأدرىمايفعليىو f‏ مل هذا علي الخاطبين الخصوصينءيذا الخطاب وأنه من قيل الكشف لهوذلك 
على الاعم وماقبل الكشفب وف الاسرائيليات أن حكما صنف ثلعائة وستين كتابا فىالحكمة حتى وصف افأ و حى 
اللهإلى نيهم قل له قد .لات الآرضنفاقا ولم تردنى بثىء منذلك ولاأقبل منه شيثافندم وترك وخالط العامةوتواضع 
فأوحى الله اليه قل له الآن قد وافقت رضاى (ننمة) قالابن عطاء الله إراددنكالتجريد معإقامة اللّهإياك ف الاسباب 

من الشهوة الخفية وإرادتك الاسباب مع إقامة اله إياك فى التجديد انحطاط عن الممة العلية (ه ) من رواية داود 

ابن الجراح عن عامر بن عبد الله عن الحسن بن ذ كوان عن عبادة ( عن شداد بن.أوس ) ورواد ضعفه الدارقطنى 
وعاص قال المنذرى لايعرف والحسن بن ذ كؤان قال أحمد أحاديثه بواطيل قال الحافظ العراق ورواه أحمدعن شداد 
أيضا وزأد فيه قبل ماالشوة الخفية قال يصبح أحدم صائما فتعرض لدشهوة منثهوات الدنيا فرك صومهويفطر 
ثم قال أعنى العراق جديث لايصح لعلة فيه خفية وعبدالوهاب بنزياد وهو ضعيف قال وبتقدير صمته فايطالصومه 


ب[ 2 


ةمس ام 


ولا وک ولكن الا لير له وشو خف e‏ ون - (ض) 


س ص اس 


سے ا سر ار ص # سے 


1۹ - إن أ أهل الجن منولة كن i‏ لی جتان وأزواچه» وکممه ۾ وخدمه» وسرره مسيرة 


سے ص سے ر عرس مل 
اا و غ ي 


ألف س وا لمهم على 3 من نظ را وجه الکم 0 وعشية (ت) عن أبن عمر - (ض) 
1۹% - إن آذ مل اجه مترو ار جل له دار من I‏ ا - هناد الزهد 
عن عرد ألله بن عمير رش 


EET‏ م مايكون الله بالدبد إذا ,ضع فى حفرته ‏ (فر) ع ننس (ض) 
للأجل شبونه مكروه مخلافه لامر مشروع من زائر وعارض فلا تعارض ينه وبين حديث: : الصائم المتطوع؟ أمير نفسه 
إن شاء صام وإن شاء أفطر 
١‏ إن أدنى أهل الجنة منزلة ) زاد فى رواية وليس فيم دقء( أن ينظر إلى جنانه ) بکر الجم جمع جنه بفتحها 
(و أزواجه ونعمه) بفتح ألنون والعين إبله وبقره وغنمه أ و هو بكسر اانون وفتح العين جح ذعمة كسدرة وسدر 
والنعمة بالفتتح اشم من التتعم والقتع وهو النعم (وخدمه) بالنحريك جمع خادم غلاما كان أو جارية والخادمة باطاء 
فى المؤنث قليل (وسرره ) لضمتين جح سرير وجمعه أيضا أسرة وقد يعبر بالسرير عن الملك والتعمة ا فى الصحاح 
وغيره (مسيرة آلف سنة) ذ كره الطينى ١‏ وأكر مهم على الله ) أى أعظههم كرامة عنده وأو سعهم ملكا رمن ينظر 
إلى وجهه غدوة وعشية) مامه شم قرأ رسول الله صلى الله تعسالى عليه وعلآ لهدوسل دوجوه بوملذ ناضرة إلى ربا 
ناظرة » قال البعض ولم يرد به التوقيت إذ لا غدوة ثم ولا عشية وإتما اختص الا كرام بكثرة النظر لاله لاثثىء 
يقاوم تجليه ولولاتقويته هم لصاروا دكا لجال لكنه قواهم ليستوفوا لذة النظر قينسيهم ذلك كل نعم كانوا فيه 
« ذلك هو الفوز الدظم » وفيه أله تال 2 فى الجنة مى حصول الحالة. الإدرا كية الحاصلة عند النظر 
إلى القمر من غير جهة ولامقابلة وفيه أن الرؤيا برجى نيلها بالمحافظة على العبادة فىهذين الوقتين أى طرف النهار 
ذكره أبن حجر ( ت ) فى صفة الجنة ( عن ابن عمر ) بن الخطاب قال المناوى وغيره وقه وبر بن أبى فاختة قال 
الذهى واه اه وأقول فيه أيضا لبابة بن سوار قال فى الكاشف صدوق برى الإرجاء وقال أبو حاتم لاتحتج به وقال 
أبن حجر الفتح فیسنده ضعیف 
(إن أدنى أهل الجنة متزلا لرجل له دار من ا واحدة منها غرفها) جع غرفة (وأبواما) أى وجدرها وسائر 
أجزائها وليس ذلك ببعيد إذ هو القادر عل كل شىء فيكرم أهل الجنة مالاخطر بقلب ولايدرك بعةل وأحوال 
الجنة لاتقاس بأحو ال الدنيا (هناد ) بن إبراهم ان روى الكثير قال السمعانى الغالب على روايتهالمنا كير ولعله 
ماروى فى ##وعاته حديثا ميحا إلا ماشاء الله وهو تلذ المستغفرى مات سنة خمس وستين وأربعاثة (فى الزهد) 
أ فى كتاب الزهد له (عن عبيد) يضم نم المهملة وفتح الموحدة (بن عمير) مصغر عر بن قتادة الليثى مرادف الاسد 
قانی مكة ولد فى عهد النى صلل الله e‏ رمات E‏ أرسل: عن عبر وأ ؟ وطائفة وذكر ثابت 
البنانى أنه قص علي عهد عمر واستعده الذهى . 
(إن أرحم ماييكون الله بالعبد) أى أ رحم حال يكون لله رجي بالعبد فما حال العبد (إذا وضع فى حفرته) أى 
إذا الحد فى لحده لآن أعظم فاقة يحدها العبد فى ذلك الال وأشد اضطر ارا كان وبكون له الآن وفى الاستةبال 
ومن وصل إلى هذه الرتة فى الاضطرار وقطع النظار عما سوى الك الذفار أفيض عليه من بحر الرحمة الزغار 


= ۲{ ¬ . ۳ 
المح بت يح يي ق 
۷ ؟- ل زوا الشبدا. ف طیر خر 7 ى من مر ألجنة -(ت) عن كعب بن مالك ' 
۹۸ إن ا .نين فى الس السابعة ينظرون إلى ل ف الجن -(ف) عن ألى هريرة 
ا أن المراد بالمد امسن لا الكافر 0 ات ود وفيه لوح e‏ قال الذهى قال أن معين ليس به بثئء . 
(إن أرواح الشبداء فى طير خضر) أى بكون الطائر ظرفا لها لقوله فى غير أبى داود فى أجواف طير وليس هذا | 
بحصر ولا حبس لآنها إما أن توسع علا كالفضاء أو يحعل ف تلك المواصل من العم مالابوجد فى فضاء واسع 
والمراد أنها نفسها تكون طيرا بأن تمثل بصورته كتمثل الاك بشر! سوبا وتحقيقه ۳ الارواح بعد مفارقة البدن 
مجحردة فهى ف غَابة اللطافة وما كان كذلك فظهوره ولعينه فى حقيقة كل متعين ومرتبة وعالم [بمايكون محسبقابلية 
الأم المعين والمرتبة المقتضية تعينه وظهوره قها ويعزف بهذا مسر تجسد الارواح الملكية وكون جبريل يسعه أدنى 
جزء من الأرض كجرة عائشة رضى الله عنها مع أن له سهائة جناح كل جناح يسد الافق وعلى الأول فالادواح 
تنتقل إلى + جسم آخر وعليه اتفق العقلاء لكن هل تكون مديرة لذلك الجسم ؟ قال كثير من آهل السنة نعم وقال 
الحكا. لايصح لك وإلا لكان تناسخا ونما استعمل تلك الاجرام لإمكان التخيل فيتخيل الصور الى كانت معتقدة 
عنده فإن كان اعتقاده فى نفسه وأفعاله خيرا شاهدت اخيرات الاخروية على حب ماتخيلتها وإلا شاهدت العقاب 
كذلك وجعلوا فائدة التعلق الإنضاء بهم إلى الاستعداد للاتصال المسعد الذى للعارفين الفائرين وأحالوا كون الجسم 
من جنس ماكانت فيه لثلا يازم التلاسخ ووافق حققو الصوفية على جو !ز كونما مدر ة لذلك الجسم ومنعوا التناسخ 
لان لزومه على عدم 'نقدير عودها إلى جسم نفسہا الذى كانت فه والعود حاصل فى التشأة الجتانية وإتما هذا التعلق 
فى النشأة الرزخية زتعلق) لض م الام أى 3 تلك الطبر بأفواهها زمن كرة الجنة) فتجد بواسطة ريج الجنة ولذتها 
وجنا وسؤددها مالم تحط به الل : قال الطيى : الظاهر أن يقال نعاق وشجر ال نة ولعديته باليا. تفيد الاتصال 
والإلحاق ولعله كى بهعنالاول 9-اإذا اتصات بشجرال جنة وكشت ما أ كات من ممارها ووصفااطير بالخضرة 
حتمل أن يراد به كون لوما كذاك فحتمل أن رادأما غضة ناعة . قال ابن اتم : وذا صريح فى دخول الارواح 
الجنة قبل القيامة وبه بمنع. قول الممترلة وغيرهم إن الجنة والنار غير سخلوةتين الآن (تنيهم قال العم اللميى قال 
السك رضوالله عنما سمعت عى يعى أبا البقاء يقول كنا حاضرين فى الدرس عند قاضى القضاة ابن بنت الأعز وهو 
ياق فى حديث !ن أروا اح الشهداء » الخ» خضر العلل العراق فاستقر جالسا حتى قال على وجه السؤاللايخلو إما أن 
بحصل للطير الحياة بتلك الارواح أم لا والاول عين ماتقوله التناسخية وألثاتى 1 د حيس الارواح وسجن فأجاب 
التاج السيكي بأن نلتزم التانى وله يلؤم كونه جرد حبس وسجن لجواز أن يقدر ها فى تلك المواضل 9 السرور 
والتعم ماليس ف الفضاء الواسع ( ية رأيت فى تذ كرة المقريزى مخطه فى ترجمة 0 عن اللي أن رجلا 
من أشياخ الد جاءه فقال أخبرك ياأستاذ بعجببة مات لى جار فر أيته البارحة فى النوم فقلت له مالقيت قال خيرا 
فأعليك أن زوجى يكت ب صداقها غدا وتحضره أنت وآأناقات كف حضر وأنت ميتقال إذا مشيت لحضورالصداق 
تمد فى وسط الدار شجرة ربحان فإذا رأيت علي غصن منها طبر أخضر فهو آنا فلا أصبحت جاءنى رجلان فقالا 
جارك فلان يزه ج ابتهفدخلت الدار قرأيتاالشجرةوجلست حذاءها وكتيت الصداق ووقع خلافق بعءض الشروط 
وإذا طائر صغير أخضر نزل على أغصانها “م ذهب فقال أهلالمجلس مالك لاتصلح بينالججاعة فقلت شغلى آم جيب 
وأخبرتهم خلفت المرأة أن لاتزوجت أبدا (ت عن كمب بن مالك) ورواهعنه أيضاً الطرانى قال الميثمى وفيه مد 
أبن إسحق وهو مدلس وبقية رجاله رجال المح 
رإن أرواح المؤمنين فى السماء السابعة ينظرون إلى مناز لهم فى الجنة) وذلك لانم لما بذاوا أبدانهم حتى من قتا 


5 — ۴ 5 


۹ - إن زواج امل أنه لين زر اجن بأحسن أضوات مامعمها أحد قط (طس) عن ابن عبر 
۰ إِنَّ اش اناس دان بوم العامة المصوَرونٌ ‏ (خوم)عن ابن مسعود (صح) 
أعداء اتتشكر لهم ذلك بأن رفع حلأرواحهم وأدنى مقعدها قال فالمطاع الاصح ماذ كر فىهذا الجزء م نأن مقر 
الأرواح فالسماء وأسهافى حواصل طيرترتع فىأشجار الجئة ولعلها مراع مختلفة تنكون الارواح فيا حسبدرجاتها 
فالا على للاعلى وقال فى النوادر الارواح شأها يجيب هى خفيفة سماوية ونما قلت بظلة الشبوات فإذا ريضت 
النفس وتخاص الروح منها وصفت من كدورة النفس عادت لخفتها وطهارتها قال القاضى وفيه وماقبله أن الإنسان 
غير اليكل الحسوس بل هو مدرك بذاته لايفنى بوفاة البدن ولا بتوقف عليه إدرا كه وتأمله والتذاذه وقال الغرالى 
رحمه الله تعالى الروح يطلق لعنييب أحدهاجسم لطيف متبعه جو رص القلبالجسمانى و يمر بواسطة العروقالضوارب 
إلى جميع أجزاء البدن وجريانه فالبدن رفيضان أنوار الحياة والحس منهعلي أعضائه يضاهى فيضانالنور منالسراج 
الذى يدار فى زوايا البيتفإنه لابتهى إلىجزء منالبيتإلاويتنيره بهفالحياة مثالا اور الحاصل فالحبطان والروح 
مثاله السراج وسريان الروح وحركته فى الباطن مثال حر كه السراج فى زدايا البيت يتسرك حركته والأطاء إذا 
أطلقوا الروح أرادوا هذا وهو بخار لطيف نضجته حرارة القلب وليس من غزض أطاء الدين شرحه بل المتعلقبه 
غرضهم المعى الثانى وهو اللطيفة العالية المدر كة من الإنسان وهو أمس ربانى يجيب يعجزأ كثر العقول والافهام عن 
إدرا کہ وقال ابن الزملكانى اختلف العقلاء فى النفس والروح ويعنون به الذى يشير إليه كل أحد بقوله آنا ومنهم 
من بخص اسم النفس -بذاوالر حلغيره وقد اضطر بت المذاهب ذلك اضطراباً كثيرا ومن يقول الروح هى النفس 
حتج بقول بلال أخذ بنفسى الذى أخذ بنفسك مع قول النى صلى الله عليه وسل إن الله قض أر واحنا وقوله تعالى 
ه اق بتو الأنفس حين موتها والی لم تمت فى منامها ء فم يفرقبين الروح والنفس وفيه نظر والقول بأنها غيرالروح 
حتج خبر إن الله خلق آدم عليه السلام وجعل فيه نفساً وروعا فن الروح عفافه وفهمه وحله وسخاؤه ورقاره 
ومن النفس شموته وطيشه وسفهه وغضبه وقال تعالى عن بى عليه الصلاة والسلام «تعلم مافى نفسى ولا أعلم ماف 
تفسك. ولا يحسن ذكر أحدهما فى حل الآخر وقد جع السهيلى بينالظواهر الختلفة بأن الروح مشتق من الريح وهو 
جسم هوانى لطيف به الحاة فإذا حصلت به الحياة كان روحا حتى يكتب أخلاقا ويقبل على مصالم الجسد فيسمى 
فسا ويه حصل الجواب عن الاحتجاج بالحدين المارق بين الرو ح والنفس ثم نبه علي التوسع فى النفس حبى يطلق 
على الجسد والروح وحاصل ماذكره يرجع إلى أن الروح لايقال ھی النفس مطلقاً بل يفصل کا ذكر ( فر عن 
أبى هريرة) وفيه عمد بنسهول قال الإخارى ,تكلمون فيه وحفص بن سال أبو مقائل السم رقندى قال الذهى متروك 
وأبو سبل حسام بن مصك مثروك . ْ 

(إن أزواج أمل الجنة) زاد فى رواية من الور ليغنين أزواجهن بأحسن أصوات ماسمعها أحدقط ) أى بأصوات 
حسان ماسمع فى الدنا مثلها أحد قط ؛ وتام الحديثوإن ممايذنين به . تحن الخيرات الحس.ان أزواج قوم كرام و فى 
رواية وإن مما يغنين به : تن الخالدات فلا مته . عز الأمئات فلا خفن ء تمن المقمات نلابظعنه اتهى »فا 
اقتضاه صنيع المصنف ءن‌آن ماذكر هو الحديث بكاله غيرجيد (طس) وكذا فالصغير رعن ابن عمر) ابن الخطاب 
قال المنذرى والهيثمى ورجالهه! رجال الصحيح . 

(إناش) وفى رواية لس إن م نأشد بزوادة من الئاس عذال ) نصب عل القبيز (يوم القيامة) الذىهويوم وقوع 
الجراء (الملصورون ؛ لصورة حبوان تام فى نحو ورق أو قرطاس أو حجر أو مدر لان الآصنام الى كانت لعبد 

و ي 
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SLE 
5ه رق عر بوم مه‎ 2 3 
إن اشد د الى ندامة يو لقيال رجل باع آخرث يدايا غيره . ( تخ ا عن أبى أعامة  (صح)‎ - ۰۱ 


ءََ. رع هاس 


ا 95 اش الناس اا 3 س أصدتوم دين 6 ا الاس اذیا ددا 5 


أبوا لجسن الةز. يىف أماليهعن اا ا 


IE Jaime. 
إِنْ اب ما مته ا اد الحسن ١ن على - (صح)‎ - Y۳ 
e N 6 ا الین إذا دو‎ 0K 6 إن اب لبكلب‎ re4 


ان عورة ا دقل فى السو عل تدا ی ار راب طرف د 
وسار وسقف وغيرها وه فهم اختصاص المى بغير الممتين فقد وهم وعجب من الإمام الطرى ع كرنه 
شافغيا وقع قا ذهب إليه هذا القائل مع كو ن متقول مذهبه حلافه وخرج «الخروان غيره كشجر و بالتام مقطوع 
نو رأس ما لابعيش بدونه وبتسويره علي ماذ کر اسمه على نحو مالع أو هواء قالالحرالى والتصوير إقامة الصورة 
وهی تام المبادي التى بقع عليها حسن الناظر لظهورها فصو رة كل ثىء تمام بدوه (حوم) من حديث هسل بن صييح 
عن مسروق (عن ابن مسعود) قال مسلم كنت مع مسروق فى بدت فيه تمائيل مرم فقال مسر وق هذى اث لكسرى 
فقات فى هذا اٹیل ميم ققال أما إنى معت رسوّل الله صلل الله عليه وسلم يقول بواسطة ابن مسعود فذ کره 
(إن أشد الناس ندامة يوم القيمة رجل) ذكر الرجل ودف طردى والراد مكاف رباع آخرته بدنيا غيره) 
أى استبدل عحظه الأخروى حصول حظ غيره الدنوی وآثره عليه فاعظم نذلك من سفاهة وأصل الاشتراء يذل 


القن ليحصل مايطاب من الاعیان ثم استعير للاعراض عا فى بده 58 به غيره هيه من المعانى أو الاعيان ثم 


توسع فه فاستعمل للرغبة عن الثىء طمعا فى غيره م إن هذا البائع سمو نه اخس الاخساء قال 
أكات نضى كل يوم وليلة هموم هوی م لا آفوز عخيره 
كا سود القصار بالشمسن وجهه ‏ حريصا على يض أثواب غيره 
اخ عن أبى أمامة) وإستاده حسن ١‏ 
(إن أشد الناس تصديقا للناس أصدقهم حدا وإن آشد الئاس 7 تكذيا) للثاس ( أ كيم حديثا) فالمدوق 
حمل كلام غيره علي الصدق لاعتقاده قح الكذب وإن المؤمن لا ب القبيح والكذاب بم كل عير بالكذب 
ويكاد يحزم به لكونه ديدنه وعادته وشأنه فلا يستبعد حصوله من غيره بل يستقريه بل قطع 0 (أو الحسن 
القرويى) بفتح 5 واسكون الراى نسية ل قزون إحدى المدائن العظيمة المشمورة خرج متها جماعة من أكابر 
الغلياء فى كل فن هنهم أبو الحسن هذا وهو على بن عمر الحربى من أهل بغداد وكان زاهداً عابداً من‌الابدال زوئ 
عنابن مكرم وعنەخلق مهما لطب ب رفی) كتاب (أماليه )الخد 5 نة (عن أبىأمامة) الباهلى ٠‏ *) إن أطببطعامم) 
أى ألذه وآشہاہ وأوفنه لادان (ما) آیشی۔ مأ كو ل (مسته التار) أى أقضت إليه وأصابتة وأثرت فيه بنحو شى" 
أوطبخ أوعقد أوقل أ وغير ذلك قال فى المصباح وغيره مسسته أقضيت إليه ببدى بلا حائل کذا قيدوه ومس الماء 
الجسد مسا أصابه 2 ( ع طب عن الحسن بن على) أمير المؤمنين كرم أله وجهه 
- (إن أطيب اللكسب) أى من أطيبه ( كسب التجار) قال الحزالى الكسسب ما رى من الفعل والعمل والأثار 
)١(‏ قال الشيخ لان الإنسان يغلب عليه حالة نفسه ويظن أن الناس مثله وأشار هنا إلى الإ لاح مما فى قصة 
آدم فا ذکره أيه بقوله «وقاسمهما [تى لك لمن الناصمين, ونما قبلا منه ذلك لظنهما أنه لاعلف با كاذبا 
0 قال الشبيخ والكلام ف اللحملقضية السبب حيث تشاوروا عليه فذ كره وف أخرى أنه حضر اللحم فذكره 
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08 نت 
وقد درا لم لوا وَإدا ا و إذا بأعوا م إطروا ‏ و إذا كاتعاهم م جوا وإذا كان هم 


لم يعسروا هب عن معاد و 
۵ إن أطيب ما RT‏ 


ا مرا فس و لس رار 


5+1 0 الذنوب عدا اتان لاه 8 ن ت لع د ا کار ای ب کی 5 ع انموت الرجل 


ر و5 (وإذا اسا أ وإذا ا منهم المشترى وتخو ف 0 استخيره عن عن الشراء اقم عليه أ 
ماله (لم تخو نوا) فما انتمنوا عابه زو اوعدو بحو وفاء ديون التجارة م يمخلقوا) اختبارا (واذا اشتروا) سلعة 
رم يذمو) ها زو إذا باعوا) ساعة (لم يطروا) © أى لم بتجاوزوا فى مدحها الحد فى الكذب فكسب التجار من 
أطيب الكسب بشرط مراعاة هذه الاوصاف فإذا فقد منها ڈىء فهو من أخثه م هو عادة غالب التجار الآن 
(وإذا کان) علهم ديون م مطلوا ٩‏ أربابها اىي وفوا وإذا کان (لم) ديون وتقاضوها (م يعسروا) أى إضيقوا 
أو يشددوا فهذه خصال الحافظين لحدود الله الذين أخذ الله علييم في البيعة وأعطاهم الجنة أثمان نفوسهم ولا يقدر 
على الوفاء ما إلا من وق بضامن الرزق فى شأن الرزق وسقط <وفه وسكنت نفسه وزال عن قله محبة الرزق من 
أبن وكيف وعندهايستحق ام التقوی «ومن بتقالله يمل له عرج! وبرزقه من حيت لاحقسبء (© (هب عزمعاذ) 
وفيه ثور بن يزيد ألكلاعى النصىأورده الذهى فالضعفاء وقال ثقة مشهور بالقدر أخرجوه منص رحرقوا داره 
(إن أطيب ما آکم) أ ىأحله وأهئأه (من کک) يعنى إن أطرب أ کا كر ما كسبتموه بغي واسطة لقربه للتوكل 
وتعدى تفحهوكذا بواسطة أولاد 38 بينه بتوله زوإن أولاد دكمن كسكم) لان ولدالرجللعضه وحكم لعضه حم نفسه 
ويسمى الولد كسيا جازآ وذلك لان والده سمى ف تعصيله والكس ب الطاب والسعى ف الرزقونفقة الأصل الفقيرواجبة 
علي فرءه عند الشافعى رضى الله عنه قال وقوله من کبک خر إن ومن ابتدائة يعنى إن ن أطيب أكلم ممتدما 


بما كسبتموه غير واسطة آو بواسطة هن کت آولاد f‏ ( تخ ت نه ) ف البيع الا الرمذى فق الاحكام (عن 


عائشة) اکن لظ أووداود وانزماجه .إنأطيب مايا كل الرجل من كسبه وإنولدهمنكديه والحديث حستهالترمذى 
و#حه أبوحاتم وأنوزرعة وأعله ابن القطان بأنه عن عمارة عن عمته وتارة عنأمهو همالايعرفان . 

( إن أعظم الذنوب ) أى من أعظمها على وزان قوهم نلان أعقل الناس أى من أعقلهم (عند الله أن يلقاه 
ا عبد ) أى أن ياق الله مها ملتبسا ربعد اللكبائر التى نبى انه عنها) فالقرآن والسنة ( أنيموتالرجلوعليه دبن) 


جلة حالية (لايدع) أى لايثرك رله تضاءم 7 قال الطبى قوله أن ياقاه خبرإن وأن يموت بدل منه لآنك إذا 


E 


(1) روا بم المثناة التحتية وسكون الطاء من الإطراء وفى القاموس أطراه أحسن الثناء عليه 

)2( قال فى ااصباح مطات الخديدة مطلا هن باب قال مددتها وطولتها وکل ممدود تمطول ومته مطله بديئه 
«طلا سوفه ومد الوفاء مرة بعد أخرى 

() قال العلقمى أصول المكاسب : زراعة والصناعة والتجارة وأفضل مابكتسبه من الزراعة لانها أقرب إلى 
التوكل ولانها أعم نفعا ولان الحاجة الما أ عم وفما عمل بالبدن أيضا ولانه لابد فى العادة أن يؤكل مما بغير عوض, 
فيحصل له أجر وإن إن م يكن تمن يعمل بيده 0 يعمل غلبانه وأجراؤه فالكسب مها أفضل ثم الصناعة لان الكسب. 
فا عصل کد الین 2 التجارة لآن ااصحابة كانوا يكتسون بها 

(؛) وهذا مول على ماإذا قصرف الوفاء أواستدان اعصية 


A - 


ل رھ سق ل ےر لاس سام 


وعليه دن لابدع له قضاء - (حمد) عن 1 أبى موسى ‏ ( ج) 
1۷ - إن اتم اا س خخطايا ب رم أأقيامة ١‏ كم خوضا فى البأطل - ابن ألى الدئيافى الصمت عن 
قتادة مسلا - (ح) 


۸ - إن أعمال العباد تعرض بوم الأثنين عر اليس - (حمد) عن أسامة بن زيد 


۲ إنَّ اال بی آدم ل رشعل أن عشية کل يوس له اة » فلا يفيل ل قاطع حم - )م 
خد) عن أبىهريرة - (ح) . 


قلت إن أعظم الذنوب عند الله وت الرعل وله ناا ي لقاء العبد ربه إا هو و بعد ال موتورجل 
«ظهر أقم مقام العيد أولاستبعادملاقاته مالك بهذا الشين ثم إعادته بلفظ رجل وكير قير وتوهينأله و[نما 
جعله هنا دون الكبائر لآن الاستدانة لغير معصية غير معصية والقائم بعدم وفائه ببب عارص من تضييع حق 
الآدمبين وأما الكبائر فة لذاتما ( حم د) ف البيوع (عن أبى موسى) الأشعرى ول يضعفه فهو صالح وسندهجيد 

(إن أعظم الناس) أى من أعظمهم (خطان) جع خطرئة وهو الإثم والذنب (يوم القيامة) بوم وقوع الجزاء 
(أ كثرم خوضا فالباطل) أى مشيا فيه إذ مايلفظ من قول إلا لدبه رقيب عتيد . وك ٠‏ نكلة لايلق. لهسا الخائض 
بالا يبو ما فنار جهنم سبعين خريفا كاسبق قال فى المصباح خاض الرجلفالماء مى فيه وخا ضف الام. غاض 
فى الباطل دخل فيه : وقال الومخشرى من الجاز خاضوا والحديث وخاوضوا فيه وهو بخوض مع الخائضين أى 
يبطل مع المبطلين ( أبن أبى الدنيا ) أبو بكر رى الصمت) أى ف كتابه الذى ألفه فى فضل الصمت ( عن قتادة ) 
ابن دعامة ( مسلا ) 

إن أعمال العبادتعرض ) زاد فرواية على رب العالمين (يوم الاثنين ويومالخيس) فليستح ء دأن يعرض على 
من أنعم عليه من عله مانهاه عنه ولا يعارضه خير رفع عمل اليل دل النبار والتبار قبل الى لاا تعر ض كليوم 
م تعرض أعمال المعة كل ائنين وخميس ثم أعمال السنه وشعبان فيعرض عرضا بعد عرض ولكل عرض حكة 
استابر ما اله أواطاع عليها من شاء أو اراد تعرض ف اليوم تفصيلا ثم فى اللبعة جلة أوعكسه ( حم ذ عن أسامة 
0-0 : قال كان النى صلى الله عليه وسل يصوم الاين ائيس فسئل فذ كره . 

(إن أعال بی آدم عرض على الله عشة كل ) يوم (خميس للة امعة فلا يبل عل نام رحم) أى قريب نحو 

إساء ة أوهجر فعهله لاثواب فيه وإن كان حا وسيق أنه لاتلازم بين الصحة وعدم الول وهذا وعيدشديديفيدأن 
قطعها كبيرة أى إن كان بما ذكر مخلاف قطعها بترك الإحسانأونحوه فلاس بكيرة بل ولاصغيرة كاقالهالعلامة الولى 
العراق ويحتمل كونه صغيرة فى بعض الاحوال والعشية مابينالءشاءين أوآخر الها رأومزالزوال [لىالصباح أوأول 
ظلام الليل أوغير ذلك وهى «ؤئثة ورا ذ كرتعلمءنى العثى قال ف الانحاف ذ كرالعرض فالوقتالمذ كور يفهم 
أنه لابقع فغيره وليس مرادا اا ورد أن الاعالتءرض يوم الائنين والذيس وعليه فذ كرالعرض المتعلق ذا فى 
عشية ائيس لاحتمال التخصيص ذا العمل بركالعشية ويحتمل 5 أقرب آن الك بعدم القبول يؤخر إل ل ليلة 
اللمعة فالمشية المذ كورة فان رع [لىالحق وتاب قبل العمل عشية امنيس وإلارة وفيه إشارة إلى أن الشخص ينبغى 
لتقد نفسه فىتلك ااعشية ليلق لإلة المعة علي وجه حسن (حم خد عن أبى هريرة) قال الميثمى كالمنذرى رجاله ثقاة 


)0 ومعى العرض هنا الظهور وذلك أنالللائكة تقرأ الصحف فهذيناليومين 


(N‏ ب 


م ronl‏ عو ساس ص ساسا ساك سكس ر 
٠6‏ ؟ إن اغبط الناس عندى ومن حَفيف الحاذ ذو حط من الصلاة» أحسن عبادة ريه وأطاعه 


صا سم - 
اس ص مس مس ص م ب#روسء Jr‏ 


ن الس وک اما 3 اناس ليشار يه بالأمابع 6 وكان 3 كمافا فصير على دلك عجأت من منيته › 


ق م ول ل 


لكي كيه ون E‏ 
۱ - إن لاحاب الاما وا 0 ك) عن جل و 


( إن ن أغبط الاس عندى) فى رواية إن أغط أ اا اع الا 0 قف الحاة 8 مهملة وذال 
معجمة مخففة أى قليل المال خفيف الظهر من العيال ( ذو سط من الصلاة ) أىذوراحة من متاجاة الله فها 
واستغراق ف المشاهدة ومنه خير أرحنا يأبلال بالصلاة (أحسن عبادةزبه) تعمم بعد تخصيض والحراد إجادتها على 
الإخلاص وعليه فقو له ) وأطاعه فى الس ( عطف 'تفسيرى على أحسن (وكان ا فى التاس) أىئ م مورا غير 
مشہور (لايشار إليه) أى لايشير الناس إله ربالأصابع) بيانوتغرير لى الفموض (وكان رزقه كفافا) أىبقدر 
الكفاية لايزيد ولابنقصر فصر غلىذلك) بينبه أنءلاك ذلك كله الصبر وبه يقوى على الطاعة «أ ولت ك يرون الغرفة 
بماصيرواء زعجلت منيته) أى سات روه بالتعجللقلة قعلقهبالانيا وغلبة شغفه بالآخرة (وقلترانه2") وزادؤرواية 
وقلت بواكه : أى لقلة عياله وهوانه على 00 به قال ابن عربى هؤلاء مم الرجال الذين حلوا من 
الولاية أقصى درجاتها رجال اقتطهم اة إليه وما نهم و حبسم فخيام صون الغيرة وليس فوسع الخاق أنيقوموا 
بمالهذه الطائفة من التق عام لعلو «نصهم خيس ظواهرم فخيات العادات والعبادات مر الاعمال الظاهرة 
لايعر فون عرق عادة ولا يعظمون ولا يشار إلهم بالصلاح الذى فى عرف العامة فهسم الا الإمناء فى العام 
الغامضون ف الئاس والاولاء الل كار إذاتركوا أتفسهم لم تر أحد مهم الظهور أصلالعاءهم بأنه تعالى إنماخلةهم له 
فشغلوا أنفسوم عا خاقوا له فإن أظم م الحق بغير اختيار منم مما ّمل فى قلوب الخلق لم ذلك إليه ماهم فيه 
مل وإن سرم فلم يحمل فم فى قلوب الئاس قدرأ يعظمونهم من أجله فذلك إليه سبحانه فلا اختار لحم مع اختيار 
لمق فإن خيرم اختاروا السار والانقطاع إليه ( #مةيم قال!نعطاء الله لاتنسين” نفسك لعفاف رلالقال و كناف 
ولكن اشد قضل الله عليك ( حم ت هك ) فى الآأطسة وصمحه ر ع نأب أمامة ) قال ابنالقطان وأخطأ مزعزاء لانى 
هر برة قال فى المتار وهو ضعيف إذ بروبه عبد الله بن زمر عن على بن يزيد عن لقا م وهم ضعقاء اھ . قال الذهى 
عقب تيح الجا کر له بل هو إلى الضعف ماهوقال الحافظ العراق رواه الترمذى ا إسئادين ضعيفين وقال 
ان الجوزى حديث لا يصح رواته مان اهيل وضعفاء ولا بعد أك بكرن معدو هم اه. 

( إن أفضل الايا ) جع أضية وضية ر أغلاها ) بين معجمة | وأعنما ) أ كثرها شحماً وخا يمى التضحية 
مها أكثر واب عند الله تعالى من اطزيلة ا سبق تقر بره قال الشافعية والاسمن أفضل من العدد و كثير الأحم غير 
الردىء خير من كثير الشحم لإ تنبيه ج قال ف المصباح الا تة فما لغات م الممزة فال كثر وهی فى تادر أفعولة 
وكسرها اتباعاً لكسرة الحاء والجع أضاحى والثالثة ضمية 2 ضحايا كمطبة وعطايا والرابعة آنحاه بفتح الممزة 
درجة من هؤلاء وهو عردقد استعمله أن فهو فى قيضته به 0 وبه دصر ويه يسيع وبه بطش جعله عا حب لواء 
الآولياء وأمان أهل اللأزض ومنظر أهل السهاء وخاصة الله وموقع نظره ومعدن سره وسوطه يودب به خلقه‌ وی 
القلوب الميتة برؤيته وهو أمير الأولياء وقائدمم والقام بالثناء على ر به بين يدى المصطق صلى اله عليه وآ له وسل 
ييافى به اللا شک وهر انقطب 
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س قشت رر وره وشاع راس م١‏ 
5 - إن أفضل عمل المؤمن الجهاد فى سبيل الله (طب) عن بلال -(ض) 
7716 - إن افضل عباد الله يوم القرامة الحمَادونَ -(طب) عن عمران بن خصين -(ض) 
4 إن راک طرق لآ فطيبوها بِالسوَاك ‏ أبو نعم فى كدتاب السواك والسجرئ فى 
الابانة عن على د (ض) 
Ya‏ — إن قل ساك الجنة الا (حم م( عن عهران بن حصين- ل 
J J a 1 34‏ 


۹ - إن أ كبر الاثم عند الله ان يديم الرجل من قوت - (طب) عن ابن عمرو (ض) 


وابمع أضمى ومنه عبد الى وضى تضحة ذع الا ية وقت الخ هذا أصلهثم كثر حتىقيل خی فىأى وقت اء 
من أيام التشريق ( حم ك عن رجل ) من الصحابة . ْ 

( إن أفضل عمل المؤمن الجهاد فى سيل الله ) أى يقصد أن نكو نكاة الله هىالعليا وكابة الذين كفروا السفلي 
يعنى هو أ كار الاعمال ثواباً وسبق المع يبنه وبين نحو خبر أفضل الاعمال الصلاة ( طب عنبلال ) المؤذن 

( إن أفضل عباد الله يوم القيامة ) الذى هويوم الجزاء و كشف الغطاء وتنيجة الام ( الجادون ) بت أىالذدن 
يكثرون حمد أنه أى وصقه باججيل المستحق له من جميع الخلق على السراء والضراء فهوالمستحق للحمد من كافة الالام 
حتى فى حال الانتقام قال فالكشاف والتحميدق الجنة على وجه اللذة لاالكلفة ( طبعن عيران بن حصين ) بالتصغير 

( إن أفو اهم طرق للقرآن ) أى النطق حروف القرآن عندتلاوته ر فطيبوها بالسواك ) أئ نظفوها لا جل ذلك 
باستعال آلة السواك المعروفة إظهاراً لشرف العبادة ولان الملك يضع شه على فم‌القاری فيتأذى بالرج الكريه قال 
الغزالى: وينبغى أن يتوى بالسواك تطهير فه للقراءة وذكر الله فالصلاة هذا لفظه ب تذيه ) أخذ بعض الصوفيةمن 
هذا آنه کا شرع تنظيف الآفو اه للقراءة منالدنسالحسى يشرع منالقذر المعتوى, فيتأ كد ملة القرآن صون الاسان 
عن. نحو كذب وغية ونميمة وأكل حرام إجلالا لكلام الملك العلام ولهذا قال بعضهم طهزوا أفوافم لأفراءة 
فإن هن يدنس قهبطعام أو کلام حرام كن يسكتب القرآنعلي نحاسةوالقوم يشهدون القذر الحكى كالحسى فيرون 
تضمخ اللسان مثلا بدم الثة أخف من تضمخه بغية وتميمة ( أبونعم ) الحافظ ( ىكتاب ) فضل ( السواك ) له 
( والسجرى فى ) كتاب ( الإبانة ) عن أصول الدبانة ( عن علي ) أمير المؤمئين وهو عند ألى نعم من حدييث عر 
ابن كثير السقا قال الذهى 'في الضعفاء اتفقوا على تركه عن عثيان بن عير وابن ساج أورده أيضاً فى ااضعفاء وقال 
تكلم فيه عن سعيد بن جبير عن على قال الديلى وسعيد لم يدرك علياً اه . فع أن فيه ضعفاً زاتقطاعا وزواء'ابن 
هاجه موقوفا على على وهو أإنداً ضعيف وقد بسط مغلطاى ضعفه ثمأفادأنه وقف عليه من طرق سالمة منالضعفاء 
عن على مرفوعا بلفظ إن العبد إذا قام يصلى وقد آسوك أناه املك فقام خلفه فلا خرج من فيه شىء [لادخل جوف 
الملك فطهروا أفوا هكم بالسواك اه 0 

(إن أقل سا كى الجئة النساء) أى فى أول الامر قبل خروج عصاتهن من النار فلا دلالة فيه على أن نساءالدنيا 
أقل من الرجال فى الجنة وقال بعض الحققين القلة يبحوزكوتما باعتبار ذواتين إذا أريد ساكئ. الجنة المتقدمين فى ' 
دخولها وكونها باعتبار سكناهن بأن بحبسن فى النار كثيرا قيكون سكناهن فى الجنة قليلا بالنسية ن دخل قباهن 
وإما قلنا ذلك لان السكى فال جئة غيرمتناهية فلا توصف بقلة ولا كثرة (أحم م عن عران بن حصين) « (إ نأ كير 
الإثم عند الله ) أى أعظمه عقوبة عليه ( أن يضيع الرجل ) ذ كر الرجل غالى والمراد كل من تلزمه نفقة غيره (من 
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۷ -. إن ا کر الناس شبعا فى ليا رهم جوغا بوم اقب« (ه ك) عن سلبان (صم) 
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1-۸ اکر ہا انا افرش » ورب قبل بين امین 4ر 


وت ) أى من عليه قوته أى تلزمه متته من نحو زوجة وأصل و وفرع رعا برك الاتفاق عليين ٠‏ م اليساروظد 
الأعذار والمراد أنذلكمن آ کر الاثام لا کر «طلماً فقتلهم | کر جر «أمن عدم إنفاقهم وتجويعهم ونقدملذلك 

نظائر (طب عن ابن عمرو) بن العاص . 

(إن أكثر) ثاء مثلتة (''تاس. شيعا فى الدنا أطوم جوعا يوم القيامة) لظ روابة ان ماجه فها وقفت عليه فى 
الآخرة بدل القيامة فلي <رر فإن بعض الاس يعذب يوم القيامة بالجوع وبعضهم بؤذن له فى الأ كل من أرضالمحشر 
الى هى خبزة يضاء ومقصود الحديث التتفير من الشبع لكونه مذموما فإن من كثر أكله ك“ شريه فنكثر نومه 
فتايد ذهنه فقسا قلبه فكسل جسمه ومحقت بركة عمره ففتر عن عادة الودود فطرد بوم القيامة عن مناه لالورود 
فإن لم حفه لطف العبود ورد الثار وبس الورد المورود وحکم عكسه عكس حکه. فن اشتغل قله ما يصير إله 
من الموت وما لعده مئعه شدة الخوف وكثرة الف كر والإشفاق على نفسه هن استيفاء ثهوته جاء بوم القيامة شبعان 
وفوائّد الجوع العاجلة والآجلة المسكفلة بالرفعة فى الدارين لاتحصى فإن أردت الوقوق عابها فعليك بتحوالإحياء 
ولا يعارضه خير أتبم آكلوا عند أنى اميم حتى يدوا لآن المهى عنه الشبع المثقل المعدة المبطع بصاحبه عن العبادة 
كا تقرر والقسطاس المنتقيم ماقاله المصطاى صل الله عليه وسلم فان كان ولايد فثلث لطعامه وثلث لشرابه و ثلث لنفسه 
(تنيهم) ذكروا أن مراتب الشبع تتحصرفى سبعة الأول ما تقوم به الحاة والثانى يزيد حى يصوم ويصلى.من قيام 
وهذان واجبان النالث أن يزيد حتى بقدر على أداءالتوافل الرابع أن يزيد حتى يقدر علي التكسب وهذان مندوبان 
الخامس أن علا الثلك وهذا جائّز السادس أن زيد عليه وبه يثقل البدن ويكثر النوم وهذا مكروه السابع أن يزيد 
حى يتضرر وهو البطنة النبى عنما وهذا حرام . قال ابن حجر و كن دخول الثالث فى الرابع والآول فى ااثساق 
(إخاتمة) قال العارف أبن عرب أركان الطريق أربعة الصمت والجوع والعزلة والسهر وينشأ عن هذه الأردعة معرفة 
الله والتفس والدنيا والشيطان فإذا اعتزل الإنسان عن الخلق وعن افسه وصعت عن ذ كره بذ كرربه وأعرض عن 
الغذاء الجسماتق وسهر عند نوم الاين واجتمعت فيه هذه الخصال الأربعة تبدلت بشريته ملكية وعبوديته سيادة 
وعقله حساً وغيبته شهادة و باطنه ظاهراً وإذا رحل عن موضع وترك بدله فيه حقبقة. روحانية يحتمع إليها آهل ذلك 
الموطن فإن ظهر شوق من أناسى ذلك الموطن شديد إذلك الشخص بدت فر تلك الحقيقة الروحانية الى“ كهايدله 
فكلهتهم وكلته وهو غائب ره ك عن سلهان) وفيه عند ابن ماجه عمد بن الصباح قال فى الكاشف ولقه أبو زرغة 
وله حديث ءنكر وزيدان وهب قال فى ذيل الضعفاء 'قة مشہور وقال النسوى فى حديثه خالل كاير وقال ابن حجر 
رجه ابن ماجه عن سهان بسئدين. وخرجة عن ابن عر بتحوه وف سنده مقال وخر چه الزار عن أبى جحيفة 
إسئد ضعبف . 

(إن أكثر) مثاثه خط لاو لف رشداء أءتى لاصاب الفرش) أى الذين يألفون النوم على الفراش ولا هاجرون 
الفراش ويتصدون للغرو . قالالحكيم «دؤلاء قوم اطمآنت تفوسهم إلى رهم و شغلو! به ع زالدنياوةنوا لقاءه فاذاحضر م 
لاوت جادوا بأنفسهم طوعا و بذلوها له إيثارا نحبته علي تما فهم ومن قتل فى معركة الكدفار سيان فينالون منازل 
الشبداء لأن الشبداء بذلوا أنفسهم ساعة من تبار وهؤلاء بذلوها طول الأعمار (ورب قتيل بين الصفين) فى قال 
الكفار بسييه رال أعلم بنيته) هل هى نة إعلاءكلة الله وإظهار دينه أو ليقال شجاع بال أولينال حظاً وافراً من 
اغنام أويكثر ماله أو لطا اب الملك والرياسة وغير ذلك مر المقاصد الى لا يطلع علا إلا المطلع على الضمائر 

و 


= ۳ - 
وو ا 
ابر مسعود ‏ (ض) 
سا ساره سے 


8 - إن مامه گنود لايكوذها امون -ركه)ع, ن أبى الدرداء - (م) 
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e‏ نام يعون يوم ألقيامة را لین من آگار الوضوم ف بن اسا عمد م أن بطل غر 
(تننيه) عدوا منخصائص هذه الامة أنهم بقبضونعل فرشهم وهمشبداء عندالله (حم عن ابن مسعود) جزم المصنف 
بعزوهلأحمدعن|بنمسعودغيرجيد وذلك لان أحد إنما قالعن [براهيم بن عبيد بنرفاعة 11 أنا عمد أخبره وكانمن أحماب 
إن مسعود أنه حدثئه عن رسول الله صلي انه عليه وسلم بذلك قال الميئمى هكذا رواه أحد وم أره ذكر ابن مسعود 
والظاهر أنه مرسل وفيه ابن لميعة وبقية رجاله ثقات اه نعم قال ابن حجر فى الفتح الضمير فى قوله أنه لابن مسعود 
فان أحمد خرجه فى مسئد أبن مسءود قال ورجال سنده موثقون. 

( إن أنامم) فى رواية ورا ٠ک‏ عق أى جبل (كؤود ) بفتم الكاف أى شاقة المصعد (لايحوزها امثقلون) 
من الذنوب المتضمخون ب,أدئاس العيوب أى إلاءشفة عظيمة وكرب شديد بل من طه_قليه عن الاخلاق الذميمة 
وعمره بالخصال الخيدة وكلها غدا لمطلب وشرف صعب مسل وطال منهجه وكثرتعقبانه وشقت مقاساته وتلك 
العقبة هى الموت ثم البعث ثم الوقوف بين يدى الله ثم الحساب ثم الجئة أو النار . قال ذو التون حق لابن "دم أن 
تك عله السموات والارض لقاء السابقة وهام العاقبة ومطالة الشريعة وثقل اكليف وسةوط العذر وكثرة 
ما أمامه من العقبات وك أن أمام ابن آدم عقبات أخروية فآمامه قاها عقبات دنيوية . قالحجة الاسلام : وهى سبع 
مترية عقية العم وعقة التوبة وعقبة العوائق وعقبة اابواعث وعقة القوادح وعقة الجد والشكر وشر ح ذلك ما 
لا حتمل المقام بعضه ر هب ك ) فى الفئن عن أم الدرداء ( عن أب الدرداء ) وقال بح وأقره الذهى وسيبه ا 
فى الطرانى قالت آم الدرداء لأبى الدرداء مالك لا تطاب کا يطلب فلان وفلان قال معت رسول الله صلى الله عليه 
وس يقول فساقه ثم قال قابا أح بأ نأتخفف لتلك العقبة قال الميشمى رجاله ثقات . 

( إن أمتى ) أمة الإجابة لا الدعوة والمراد المتوضون مم ( يدعون ) يضم أوله أى بنادون أو يسمون قال 
الراغنٍالدعاء كالاداء لکن الل اء قديقالإذا فيل با من غيرأن ينض اله الاسم والدعاء لا يكاد يقال إلا إذا كان معه ا 
الاسم نحو با فلانوقد يسته. ل كل مهما حل الاخر ويستعمل! ستعال الق مية كدعوت ابی زيدأ أى ميته ( يوم 
القيامة) أى موقف الجساب أوالميزان أوالصراط و الحوض أو غير ذلك رغرا ) إضم قتشديد جع أغر أى ذو 
غرة والغرة بالضم بياض ية الفر س فوقالدوم شبه به ما يكون لمم من اتور فالآخرة وغرا منصوب عل المفعولية 
ليدعون أو حال أى أنهم إذا دعوا يوم التنادى على رؤس الاشاد نودوا ذا الوصف أو كانوا على هذا النعت 
قال الطبى ولا تبعد التسمية باعتبار الوصف الظاهر کا يسمى رجل به رة الجر للمناسبة بين الاسم والمسى 
(محجلين ) من التحجيل وهو بياض فى قواتم الفرس أو فى ثلاث منها أو فى غيره قل أو کار بعد ماجاوز الارساغ 
ولايحاوز الركبتين من آثار الوضرء) بضم الواو وجرزالقشيرىفتحها علأنه الماء ولادلالة وهذا عب ىآن الوضوء 
من خصائصنا بلالغرة والتحجيل خاصة بدليل ما رواه البخارى فقصة سارة(© فقامت تتوضآ وقصة جر الراءمب 
قام قتوضأ وأما خر هذا وضولى ووضرء الان ياء من قيلى مع احال أنه من خصائص الأانبياء لا آعھم 5 من بسطه 
فضديف رفن استطاع) أى قدر رمدگ) أا المؤمنون (أن يطيل غرنه) أى وتحجبله علي وزن سرايل تفي الجر 

)١(‏ أى مع الملك الذى أعطاها هاجر أن سارة لما هم الملك الدبو منها قامت نتوضأ وتصلى وف قصة جرج ظ 

الراهب ا أنه قام فتوضأ وصلى ثم E‏ فالظاهر أن الذى اختصت به هذه الآمة هو الذرة والتحجيل 
لا أصل الرضوء . : 
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ظلفْمل ‏ (ق) عن أبى هريرة - (ت) 

۱ - إن می أن يتم عل صَلالة إا دا أختلانا عَم بالسواد الأظم-(:)عنأنس-(صم) 
۲ - إن مر هذه الان ارال مقار حت نموا ف الوأدان والقدر (طب)عن ابن عاس-(ض) 
dlr‏ أن هذ ا ء الأمة E‏ الجراح ٠‏ وإ ب هذه لاله عدا بن ياس - ( خط ) 


عن اين عر( 


واقتصر عل الذر ر ل EE‏ انع اا u‏ مايقع عليه النظر وز وزعم 
. أنه كى بالغرة عن التحجيل لعدم امكان غدل زبادة فى الوجه رد باستازامه قلب اللغة وما نفاه #نوع بإمكان غله 
إلى صفحة العنق ومقدم الرأس ونقل الرافعى عن بءضهم أنالغرة تطلق على الغرة والتحجيل معا متوقف على ثبوت 
وروده وآ به (فليفعل ) أى فليفعل الإطالة بأن يغسل مع وجهه من مقدم رأسه وعئقه زائداً على الواجب وما 
فوق الواجب ن يديه ورجليه وإعل آن الاستطاعة إذا أضيفت لبد فهى والقدرة والتوة مى عند أهل الأصول 
وهى نوعان أحدهما _لامة الاسباب والآلات وهىمتقدمة على الفعل إجماعا وحدها الت لتنفيذ الفعل عن إرادة 
الختار والثانى حقيقة القدرة وهى نوع جدة ترب على إرادة القعل إرادة جازمة E‏ 
هنا من الطراز الأول ومعناه من قدر منكم أن يعرف وإشتهر فى عر صات القيامة وينادى بذلك فليفعل تلك 
الإطالة خذف المفعول اختصارا وفيه رد علىهن منع ندب إطالتهما 5ة الثلاثة وا ويلهم الإطالة المطلوبة بإدامة 
الوضوء عورض بأنالراوىأدرىبما روى كيف وقدصم ح برفعه إلى الشارع ونقلابن تيمية وابن القبم وابن جماعة 
عن جمع من الحفاظ أن قوله فن استطاع إلى آخره زيادة مدرجة من كلام أبىهريرة وقال ابن حجر لم أر هذه اجملة 
فى رواية أحد من روى الحديث من الصحابة وم عشرة ولا عن روآه عن أنىهريرة غير زيادة نم هذه (ق)اف 
الطهارة (عن أوهريرة) لمكن قال هلم انون يدل يدعون وسيبه کا فى مسل أن ني بن عبد الله رأى أباهريرةيتوضا 
فغسل وجهه ويديه حتى كاد باغ المنكبين ثم غل رجليه حى بلغ إلى الساقين ثم قال سمعت رسول اه صلى الله 
عليه والدوسل يقول فذكره ورإن أءى)أىأمةالإجابة (ان )وف لفظ لارتجت.م عل ضلالة) ومن ثم كان إجماعهم حنجة 
. (نإذا رأبتم اختلافا) فى آم الدين كالعقائد والدنيا كالتنازع فى شأن الإمامة الظمى أو نحو ذلك (فعليكم بالسواد 
الأعظم ) من آمل الإسلام أى الزموا متابعة جماهير الملمين فهو الحق الواجب والفرض الثابت الذى لايحوز 
خلافه ن خالف مات ميتة جاهلية (ه عن آنس) بن مالك ورواه عنه أيضا الدارقطى فى الآفراد وان أنى عاصم 
واللالكانى قال ابن حجر رحه الله تمالى حديث تفرد به معاذ بن رفاعة عن أنى خلف ومعاذ صدوق فيه لين 
وشيخه ضعيف م(إن آم هذه الآمة لا يزالءةأرباً ) وفى رواية بدله مواتيا (حتى يتكلموا فى الولدان والقدر) 
بالتحر يك أى إسناد أفعال العباد إلى قدرهم وأما الولدان فحتمل أنه أراد بهم أولاد المشركين هل ثم ف النار مع 
آبائهمأو فالجنة ويحتملأن المراد البحث عن كيفية حال ولدان الجنان وصحتمل أنه كناية عن اللواط ولم أر فى ذلك 
شيا (طب) وكذا البزار رعن ابن عباس) قال الهيثمى إمد ما عزاه هيا رجال اليزار رجال الصحيح أه و قضيته أن 
رجال الطرانى ليسوا كذلك فلو عزاء المصنف لليزار لكان أولى 
(إتف أمين هذه الآمة) أى الثقة الرضى (أبو عبيدة) عامس (بن الجراح) قد شاركه غيره من الصحب فالآمانة 
لكن المصعلق صلى الله عليه وسل خص بعضيم بصفات غلبت عليه وكان أخص بها وناهيك يمن قال عمر رضى أله 


0 


{fF -‏ - 
د كدت Ra‏ ع سه ر کے رہ س مولس 


وا 
- إن أناسا من أممى | ياتون ج اواك ور 5 أله وماله (ك) عن أب هرير ور ) 
E EE‏ 5 لے و َل وور ع سير ٠‏ 


٢ ۵‏ ۲ إن اناسا من أمى يستفةهون فى الدين و بقر مرن القرآن ا ای الأمراء قتصيب من 


روم رم رھ رو 


دنام ٠‏ ولمترهم بديقا ولا ارا :؟ لابجتى من القن د إلا الشوك كلاد لام فى مر وي إل 


الخطانا - (ه) عن ابن ن عباس -(م) 


م ودع اسيم - 1 هع سدم عاسم و قاس سلسم !م 
انا 


هلق انان ارا ه لمر دإ 0 من آهل روود دسم نم المار وا ادل 


اس ف 


عنه ف حقه [- 5 8 عوله ak,‏ وكان cili Ol‏ روإن : حير هذه ال فت الما E‏ ها والفتح أقصح . 


إى عالمها (عبد الله ان عباس) ترجمان القرآن فلا وقد دعا له المصطى صلى أله عليه وآ له وسل يعوا اللوم ققهه 
فى الدين وعلبه التأويل زخط عن) عبد الله ران عمر) ابن المخطاب. وفيه كوثر بن حكم قال الذهمى فى الضعفاء تركوه 
وضعفوه أه وساقه فالميزان فى ترجة الحسن بن ا وقال هذا باطل وقال فاللسان هذا لاذنب فيه للحسين 
واحمل فيه على كرثر فإنه متهم بالكذب 

(إن أناسا من أمتى) أمة الإجابة (يأتون لعدى) 9 بعدموق (يود) أى أى حب ويتمنى(أحدم لو اشتری رؤب بأهله 
وماله) هذا من معجزاته إذ هو [خبار عنغيب وقع وقد وجد فى كل عصر من يود ذلك من لاتحصى حتى قال بض 
الا كابر لو حجب عى رسول الله صل أله عله وسم طرفة عين مإعشت ذلك اليوم رك فى المناقب (عن أى 0 
وقال یح وأقره 2 ه (إن أناسا عن أمتى سيفقهون فالدين بن( أى يتفموون فى أحكايه فيصيرون فقهاء ۰ (و قر أؤن 
القرآن ويقولون) أى قول بعضهم لبءض (نأنى الآمراءم) أى ولاة أمور الناس (فنصيب من دنيام) حظا يعرد 
تفعه علينا (ولعتزهم بديتنا) فلا نوافقهم على ارنكاب المعاصى (ولايكون ذلك) أى السلامة من ارتكاب الاثام 

مع مخالطهمٍ والاصابة من دنام 5 لايحتى من القتاد) شی کت الوك ينبت جد وتهامة وفى الل دونه خرط 
القتاد (إلا الشوككذلك لايجتتى من قر بهم إلا الخطابا) لان إلدنيا خضرة حلوة وزمامها بأيدى الآمراء وعفالماهم 
لاينفك عن النكاف فطلب مرضاترم واستيالة قلويهم وتحسين سام هم مع ماهم عليه منااظلم وذلك هرالسم القائل 


فخالطتهم مفتاح لعدة شرور قال الغزالى إذا مالت قلوب العلياء إلا وأهلها سلا الله بنایع الحكة وأطفاً 


مصاييح الهدى من قلومهم (د عر ن ابن عباس) وف الباب غيره أيضا . 


()أى لاه توق فى طاعؤن ععواس بالاردن وقبر بنيسان وصلي عليه معاذ بن جيل وذلك سئة مان عشرة من 
خلافة عمر وهو أبن تمان وخضين سنة وكان رضى الله عنه يسير فى العسكر' فيقول ألارب ميض لثابه مد نس لديئه 
ألارب مكرم لأنفسه وهو ما مهين بادروا السيئات القديمات بالحسنات الحادثات فلو أن أحدم عله ن السئات 
مابيئه وبين السماء م عمل حسئة لغلت فوق سيئاته حتى تقهردن واا قدمعر الشامناقاه الناس وءظا. أهلالارض 
فقال عر أبن أخى الوا من قال أ بوعبيدة قالوا الآن بأترك فلا أتاه بزل فاعتنقه ثم دخل عليه ببته فلم ير فى یه إلا 
سيفه وترسين ورحلة فقال له عمر ألا اذ ت ما تذخ لك فقال.اأمير ا اؤ ماين هذا: ییا لرل وقال عر لا صعابه منوا 
فقال رجل أتمنى أن لى هذه الدار علوءة ذها أنفقه فسدل الله عروجل؛ أتمى لوأنها ملوءة اؤاؤا , زبرجداً وجوهراً 
أنفقه فى یلاله وأتصدق به تقال تمنوا فقالوا ماندرى يآ أمير اارٌ منين فقال عبر آمی لوآن هذه الدار مماوءة رجالا 
مثل أوعبيدة بن الجراح اه من صفة الصفوة لابن الجوزى 

)00 ىن ااضفوة فإن مأأى الله عر وجل لم استخلفته على هذه اللامة قات إفى سمعت رسول الله 
صل اق عله وسل قول إن لكل نىأء ما وأ نى أ عبيدة بن الجراح 


5 


اعت 


: ْ 5 


(إن ن آناسا من 0 ال ا ك ل أناس + من باك النار فقو a‏ ۴ دخا 1 نار فوالله (il‏ الج إل 5 


اجه إلا ما تعامنا مز ولون ا فلولا - (طب) عن الوليد بن عقبة - (ض): 


ت وت عم مع هر ور اش كا ومع وار ارس 8 5 
۷ - إن أنواع الب نضف العيادة والصف الأاخراائعاء د ان رى ف اماه عن أن (عن) 


له e‏ شومر ساس رور سر تور س رر ر ص EF‏ ل لس سلةسم 


َه 
۸ - إن ادل الجنة يا 000 ويشربون» ولایتفلون » ولا ببولون» ولاءتخوطون؛ تون 
ر سے رور ع ورم ساس 


. ره ١‏ سے اا 3 ار نے شد ر و 
ولكن 0 ذلك شا 3 ورشح ا شح ح المنك 1 يامو ال 3 واحدد 5 تلهمون م النفس 


اتعلينا منک فقو لون إنا كنا نول ولا نفعل) أى ام با لمعروف ولانأمر وتبى عن المنكر ولأتيه والديث ناع 
عل مر ن يعظ غيره ولانتعظ بنفسه وء صذيعه وخمث فعل ۲ و ذا قال عيدى عليه ليه السلام مث ل الذى شع ولايعمل 
كيل ا ة زنت فى السر ملت ذظهر اها فافتضحت فكذ لك هن لايعمل بعليه يفضحه أنه يوم القيامة علي رؤس 
الأشباد وروىأن رجلا كا نخدم مومىعليهالسلام وكان يمظه فلم يتعظ فدعاعلیه عفرج ففقده فل + يحدله أثرا حت جاء 
رجلو بيده رر عب لفی عتقه فقا ل أتءرف فلانا؟ هو ذا » قسألمودىعليهالصلاة والسلام ربهآن يرده لحا فيسأله 
فأوحى الله اليه لودعوثنى بمادعانى آدم قن دونه ماأجبتك فيه لكن آخرك آنه كان يطلبالدنما بالدنيا : قال العارف 
البسطاىعمات فى الجاهدة الاين سے فاو عدت شیا أغد علي من العم وخطره قالالغزالى رحمهاننه وإياكأن نلك 
الشيطان فقول إذاكان ورود هذا الاطر العم و العم فركه أ ول فلانظن ذلك ققد روى عن النى صلى اله علية 
أنه قال اطلعت ليلة المعراج على النار فرآيت أ كبر أهلها الفقراء قالوا منالمال ؟ قال لامن العم : فی ل تع 
الم لابمكنه إحكام العبادة والقيام يحقوتها ولو أن رجلا عبد الله بعبادة ملائ السماء بغير علم كان من الخامرين 
فتشمر فى طلب العم والتلقين والتدريس واجتذب الكل واللال وإلا فأنت فى خطر الضلال ( طب عن الوليد 
ابن عقبة) بعنم المهملة وسكون القاف وهو ابن أنى معيط ال موى أوءئمان لامه من الطلقاء استعمله الى صل اله 
عليه لي ببى المصطاق وولى المكر فة ولما قتل أخوه اعنزل الفتنة بالرقة قال يمى وفيه او بكر ن 
: م الداهرى ضعبف جدا انى وسبقه الذهى هی فقال الداهرى متهم 
( إن أنواع الر صف العبادة والنصف 2 الدعاء ) أى الصلاة فهى أعظم أنواع البر ححدث بلغت لعظمتها أنه 
لو وضع واا فى كفة ووضع ثواب جبع أنواع العبادات فى كفة لعادلتها وحدها واحتال إجرائه على ظاهره من 
إرادة حقبقة ال عاء محتاج [1 أعسفة ااج زان صصرى ف أماليه) الحديثية (ع نأ نس) بن مالك 
(إن أهل الجتقيأ کون فہا ويشر بون) أى همون فيا بالا كل وغيره 'تنعما لا آخر له على هرئة ز يم عم الدایالکن 
لانبة ينما فى اللذة والتفاسة (و) لکن رلايتفلون) بكسر الفاء 6 ببصتقون (ولا ولون لا يتغوطون) 6الاهل 
الدنيا (و لاتمخطون) أى لا كون لطمعتاط وولكن طہ طعاءهم ذلك) أ ی رجيع طعاءوم الذى: يطعمو نه( جثاء) كذراب 
صوت مع ريح مخرج من الفم عند الشيع (ورشح كرشح المسك ) وعرق مخرج من أبدانهم راتحته كرائحة المسك 
فى الذكاء یی أن العرق الذى يترشح ٠م‏ رحه كالمسك وهو قائم مقام التغوط والبول من غيرهم لما كانت أغذية 
الجنة فى غاية اللطافة والاعتدال لاعجم ها ولائقل نكن ذا فضلة تستقذر بل تستطاب واستلذ فعس عتهابالمسسك 
الذى هو أطيب طب الدنا قالالسمهودى وهذهالصفات لاتختص بالزمرة الأول التىاقتصر علما ق إحدىرر ابات 


8 


)١(‏ وفقصه الاسراءأن انى صلىالله عليه وسل هر بأناس تقر ض شفاههم وألستهم بالمقاريض فقال صل الله عله وسا 
من هؤلاء فةالله جيريل مزلاء طا ء السو من أمتّك يةولون مالا يمعلون (؟) وحمله العريزى على ظأهره فانه قال 
فلووضع ثوابه فى كفة ووضع ثواب جيع العبادات فى كفة لمادها وهذاخرج على منهج المبالفة فى مدحه والحث عله 


(م ۲۸ - فيض القدير اج ۲) 


ع 


ER 


f~ 


د زرحم مد) عن جار 


۹ - إن اهل الجنة امون ا ل الغرف ف الست کا رايو اكوا كب ب فى السجاء - (حم ق) 
عن مهل بن سعد 


5 زیی رات 8 رمه 5200 1 2 ع 2 و L2‏ 
YY‏ شن ا لجن لينراءون أهز الغرف 59 رهم 7 8 اه ن اک 5 ب الدرى القابر ف الافق 


ع ا ا اد س عن دقع ألم یسرم ة OS‏ 
ولا تیم عن نتن ولا هى لذات متوالية ولعم متتابعة وحكته أنه تعالى لعمهم فى الجنة لجنة برع ها كانوا يتتعمون 
به فى الدنيا وزادم عليه مالم يعلمه إلا هو (ياهمون التسيبح التحميد) أى يوفدون فما والإهام لاء شى فالنفؤس 
يبعث على فمل أو ترك ( كا تلهمون) بمثناة فوقة مضمومة بضيط المصئف أى لسبيحهم وتحميدهم يجرىنعالانفاس 
يا تاھەون آم (النفس) بفتح الفاء بضبط اللصنف وف نسخة التنفس بز ادة تاء قبل النون وهى من زوائد النساخ 
إذ لاوجود ها فى خط المصنف يعى لايتعبون من التسبيح والتدل کا لاتاعبون آم من التنفس ولايشغلهم شىء 
عن ذلك كالملائكة أوأراد ها تصير صنة لازمة لايتفكون عنها كالتنفس اللازم للحيوان وسر ذلك أن قلومم 
قد نورت بمعرقته وأبصارم : تنعمت برؤيته ورتېم سوابغ تعمته فامتللات فلوم بمحبته وألستتهم ملازمة لذكره 
رهيئة لشكره ومن أحب شيا أ كس من ذ کره (حم م د عن جابر) قال جاء رجل من اليهود إلى رسول الله صليالله 
عليه وسل فقال تزعم أن أهلالجنة ,| كاونويشربون قال نعم قال إنالذى يشرب بكرن لهالحاة الجنة.طهرةفذ كره 
(إن أهل نة 0 بفتح التحتية و"'فوقية قهمزة مفتوحة فتحتية مضمومة بوزن يتفاعلون ( أهل ال رف ) 
أى ينظرون أهل الغرص جع غرفة وهو بيت صغير فوى الدار والمزاد هنا القصور العالية فى الجنة ر كا يتراءرن ) 
بغت التحتية والفوقية والهمزة بعدهاحتية ( وفى رواية للبخارى تثراءون بفوقيتين بغيرتحتية بعد اهمزة ر الكوا كب 
فی السماء ) تريد آم يضيئون لال الجنة إضاءة الكوا كب لهل الآرض قالالرعخشرى والترائى ماعل من الرؤية 
وفى على 0 يقال تراءى القوم إذا رأى إعضهم بعضاً وتراءى لی الثىء ظهر لی حتى رأيئه وتراءى القوم اعلال 
إذا رأوه ر بأجنهم (- حم ق عن سول بن سعد) الساعدى . 
(إن أملالجنة ليتراءون أهلالغرف . هن فوقهم کا تراءون) أ تم باأهل الدنيا فها (الكو کب الذرى) بذ م فکسر 
مشدداً نسبة إلى الدر لصفاء لونه وخلوص نوره رالغابر) بموحدة من الغبور أى الباق ف الافق وهو من 8 
ويقال للداضى ولاباق غابر واللراد الباق بعد التشار الفجروحيةذ يرى أضوأ وفالموطأ باهمز بدلالموحدة مزالغبور 
وهو السقوط والذهاب يعنى الذامب الذى قد تدلى للغروب وذا منه وانحط إلى !جاتب لغربى م و الترمذى الغارب 
بتقدح الراء على الموحدة وف المثيل به دون بقية الكوا كب المساءتة الر س وهى أعلى ( فائدتان إحداهما بعده 
عن العيون والثانية أن الجئة درجات بعضها أعلى من بعض . إن لم 7اءت العلا السفلى كالبساتين الممتدة من رأس 
الجيل إلى ذيله ذكره ان القم وبه يعرف أن مازعمه التوربشتى من أن روابة امز تصحف لما فيها من الرع كة 
لان الساقط فى الافق لايراه إلا بعض الناس وما الجتة يراه جميع أهلها غملة عن هذا التوجيه الوحيه وما يصرح 
برده خبر أحمد إن آهل الجنة ليتراءون فى الجنة كا تراءون أو ترون الحكدوكب الدرى الغارب فى.الافق الطالع فى 
الدرجات فقوله الطالع صفة للكو كب وصفه بكونه غار وبكونه طالماً وقد صرح فى هذا خير ابن المبارك عن 
أبىهريرة : إن أهل الجنة ليتراءون فى الغرف كايرىالكوكب الشرق والكو كب الغربى والافق فتفاضل الدرجات 
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)0( وف العزيؤزى ذف حرف المضارعة وهو ااثناة الفوقية كذا ضيطه الشيخ 2 الحديث الآ وهو ماقى 


كثير من النسخ وقال الناوى فى شرحة الصغير بفوقيتين 


{o‏ مس 


o 
)۶( - م را ق أو اقرب » لتفاضل مأييوم - (حم ة ق) عن أ سعيد (ت) عن أبى هريرة‎ 


3 
سمه برد ٤وا‏ برو لس تھے 


Be‏ جات ت العلا لیام م هو و اسل مهم ڳا رون لک ركب الع ف أ الس 


رن نکر وعم ا -( حم ت ہ حب) عن ایی سعيد (طب) عن جابر بن سمرة » ابن عسا کر 


عن ابن ۶ عرو وعنأنى هر E‏ 


هعلس سمه ير ه سمه E!‏ 1 رس e os DFE Jo‏ ھر وت ور 
۳۲ - إن اهل عن آ يرف > ام عل اج بل قيضىء و جه لاهل الجنة 8 إلى . القمر ليلة البدر 
له الا إن اا واا 0 هنا 0 ASE‏ 


سے ت 


(ف) رواية لمسلم من ( الأفق ) متعلق بمحذوف أى قريبه أوهو بان للمحل الذى يقرفيه الكوكب والافق بضمتين 
أو يضم فسكون كعسر وعسر ک) فى الصحاح وغيره هن اقتصر علي الأول كالمصباح لم يصب الناحية می السياء 
1 و اش والآول هو المراد هنا (من المشرق والمغرب) شبه رؤية الرا فى الجتة صاحب الغرفة برؤية الرائى 
الك ركب المضىء فى جانب الشرق والغرب فى الإضاءة مع البعد ( لتفاضل مابينهم ) يعنى بر ى آهل الغرف كذلك 
لتزايد درجاتهم على من عدا وإنما قال من المثنرق أو المغرب ولم يقل فى السماء أىفى كبدها لآنه لو قيل فالسماء 
كان القصد الأول بان الرفعة ويلزم منه البعد وفى ذكر المشرق والمغرب القصد الأول مئه البعد ويلؤم منه الرفعة 
وفيدسعت منمعنى التقصير مخلاف الاول فإنايه نوع اعتذار . ذكره الطيى (حم ق) فى صفة الجئة ( عن أبىسعيد) 
الخدرى ) ت عنألى هريرة ) وحسله وقضية صايع المؤلف أن هاأورده هو الحديث امه والامى خلافه بل بقيته 
فى صصح البخارى قالوا يارسول الله تلك منازل الانیاء لاببائها غيرهم قال بل والذى نفسى بيده رجال آمنو! بالله 
وصدقوا المرسلين انتهى باضه , 

ر إن أهل الدرجات العلا ليرام منهو أسفل م ) متزلة ويا ترون الكوكب الطالع فى أفق السماء ) أىطرتها 
(وإن أبا بكر) الصديق ( وعمر ) الفاروق ( منهم وأنعما ) أى زادا فالرئبة وتجاوزا 1 فقرله وأنماعطف 
علي المقدر فى منهم آى أسما استقرا منهم وألعا وقيل أراد بألا صارا إلى انعم ( وسيلقاك لهذا تتمة غلى الآثر 
[حم ت ه حب عن أبى سعيد ) الخدرى ( طب عن جاير بن سمرة ) قال الحيثمئ فيه الربيع بن سول الواسطى ولم 
أعرفه وبقية رجاله ثقات ( ابن عسا كر ) فى تاريخه ( عن ابن عرو ) بن العاص ( وعن أنى هريرة ) ری الله عنهدا 
وذكر الديلى أن الشبخين خرجاه . 

(إن أهل علبين يشرف) أى بنظر.ويعءلو (أحدم عل الجنة) أى لينظر إلبها من محل عال قال فى الصحاح وغيره 
الشرف العلو و١‏ .كان العالى وج.لمشرف أو عال وأشر ف علي هاطلع من فوق رفيخىء وجهه لآهل الجنة كايضىءالقعر 
ليلة البدر لاه ل الدنيا) فأصل ألوان أهلالجئان البياض كا الاو سط والصغيرللطيرافىبسئد حسن عنأنىهريرة م فوعا 
فى و صفهم جر دم د بیض جعد مكداو نأ بنا. ثلاث وثلائين و عندالطيراى من حديث أبن عمر جاءر جل من الحيشة لیر سول انه 
صل اټ عليه وسل فقال له رسول اقدصلى الله عليه وسل سل واسته‌هم‌فقال فضلتم عليئابالصوروالالوان والبوة أفرأيت 
إن آمنت عثل ما آ منت به وعملت مئل ماعمات به إلى لكائن معك ف الجنة قال فعمء الذى نضى بده إنه ليرى بياض 
الاسود فى الجنة من مسيرة ألف عام (وإن أبا بكر و عر متهم) أى من أهل عليين إو أنعا) قال الزمخشرى كللة نعم 


استعمات فى حد كل شىء واستجادته وتفضيله على جنسه ثم قيل إذا عملت علا فأتعمه أى فأجده وجىء به على وجه 
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)02 أىودخلا فه کا يقال أشمل إذادخل قالشهال وفى بعض طرق الحديث قيل مامعنى وألما تال وأهل ذلك هما 


- ۳ - 


ب ەت رورت اس 5 عدوي وو 2 وو 


YY‏ ب إن اهل الجنة ارون عل ا اب بيض کا ہن لاقوت ولس ف الجنه شىء من الا م 


إل آلإ بل والطيد (طلب) نا فى أبوب ‏ (ض) 
co‏ مهد سه ورو رو اهر ورو صمو سمس ول مم 


YF‏ - إن أهل الج يداون على الجبار كل يوم مر تين قفرا عليهم القر آن » وقد جلس كل اری 


مرو اه r # Jr‏ ر 


ff‏ اسه الى هو بحاس عل 4 1 ال لباوت ٤‏ والزمرذ الدّمَبِ والفضّة الال فلا تقر ام 


َه 
لها 
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ت 
ب ود را 0 مويله عار 5 2 J:‏ و م وت کم اهس 


قط کا تهر بذاك 2 ول سمعوا ممق . مه ولااحسن م مله م ينص رفون إل رحاهم وقرة أعينهم ناعمين 
إل مثلها لد الح کم عن م بريدة - (ض) 


5 عليه بنعم العمل هذا ومنه دق الدواء دقاً ناعما ودقه فأنعم دقه ومنه قوله هنا وأنما أىفضلا وزادا على كوتهما 
من جملة أهل عليين انى دعا كر) فى التاريخ (عن أبى س الخدرى . 
(إن ن آهل الجنة يتذاررون) أى يزور لعضهم بعضا فها (علي النجائب) جع نحببة قال الأزهرى وهى عتاق الإبل 
اتی يسابق عام انتبى وبه دين سر تعبيره بالتجائب دون الئوق (بيض)صفة التجائى ( کانمن الياقوت) أى E‏ 
ل هو أتواع (وليس ف الجنة شىء من الهام) جمع بهيمة ة (! إلاالإبل والطير) أى بسائر أ نواعهاء فان قلت : سرجىء فى 
إن فا الخيل آيضاً وذلك يعارض الحصرال د كور هنا » قلت : وبمك نالتوفيق بأمما جنان متعددة فعضا ليس فما 
من عن لا إلا ذينك و بعضما فيه خيل فقط والبعض فيه الكل والميمة تطلق وبرادما كل ذات ؟. ام من دواب البر 
والبحروبطاق وراد كلحيوانلاعيز (طبعنأبىأبوت) الا نصاری قال المیشمی رحمهاللهوفيه جابر نن وح وهو ضعیف 
(إن أهل الجنة يدخلون على الجبار) سبحانه ( کل .وم م تین) أى فمقدار كل يوم من أيام الد نيام تين فإن قلت 
ماحكمة لعييره هنأ بالجبار دون غيره من الاسياء والصفات قلت لا نالجيار إما من الجر الذى هوتلافى الامر عند 
اختلاله وهو تلاق خال المؤمنين ,العفو عن مسيثهم ورفم درجات مقصر جم فى الأعمال وإما من الإجبار الذئهر 
إتقاذ الحم فهو أعلى العراد فهو إشارة إلى آم يؤذت هم فى العروج إلى حضرة عالية المنار رفعة ا.قدار وبذلك 
عم أن الدخول لا فى ممكان بل تجوز به علي مشا كلة ماللهماوك (فيقرأ عللهم القرآن) زاد فى رواية فإذا معوه منه 
pe‏ لسمعوه قبل ذلك ( وقد اس كل أدرئىٌ مم اسه الذى هو مجلسه) أى الذى ست تحق أن كرون ملسا له 
على قدر درجته (على منابر) جمع مير (الدر والباقوت والزمرذ (“ والذهب والفضة) عتمل أن المرادأن انار منها 
مادو لؤاؤ ومنها ماهو باقوت وهكذا وأن المرادكل مثير مر كب من جميع المذكورات ولا ماع أن المراد أن ممما 
ماهو بسيط وما ماهو مركب ثم إن جاوسهم عليها يكون (بالاعبال) أى بحسا فن يبلغ به عمله أن يكون كرسيه 
ذها جلس عل الذهب ومن بقصر عنه يكون على الفضة وهكذا فرقم الدرجات فى الجنة بالاعبال ونفس الدخول 
بالفضل (فلا تقر أعينهم قط) أى تسكن سكون رور ( کا تقر بذلك) أى لوسم ذلك الجلس ومماعهم للقرآن 
قال فى الصحاح وغيره قرت عه قر بكسر القاف وبفتحها ضد سغنت وآقر اه عيئه أعطاه حتى تقر فلا يطح 
إلى مافوقه ويقال حتى ترد ولا تسخن فللسروردمعة باردة وللحزن دمعة حارة وفى الصباح قرت العين قرة بالضم 
وقرورا بردت سرورا قال الرمخشرى ومن الجاز قرت عينه وأفر الله ها عينه وبق عي أن ار اك انتهى . ( وم 
امعو | شا | أعظم منه) فى اللذة. والسرور والطرب (ولا أحسن منه) فى ذلك (؟ “مينصرقون) راجعين (إلىرحالهم) 
جع رحل وهو المتزل ( وقرة أعنهم ) أى سرورم ولتم يما م فيه م العم القم ( ناسين ) أى متعنين 


(1) الزمرذ بقل الراء مضمومة والذال معجمة هو الزبرجد والدال المهملة تصحف الواحدة زمرذة 


ص ص سر عام 


ER 


ل 
جه حص ع مدآو عار بر اس واف ر و 


و؟؟؟- إن نآل اة اجون إن الا ق اة > رذنت الهم يزور ن ان تعالى ف كل جمعة » 


ص 
سل ار رم ع سس ا 2 مرم وار س ے ایل ےر ار سے اص ب ر ر a‏ 5 5 


فيقول هم : منوا على عاشةم عصرم ال العلياء قواون 56 اتمى؟ فدرلون مَل گنا كنا 


ھم ناجول لهم فى الجنة كا رن ليف الي - ابن عسا کر عن جابر - (ض) 
۹ل لفردوس ب لون ا ارش ان عردو عن ن اما رض) 
® كله داه وده م8 مع مهو رع 5 ر قوھ ال س 


ل1اى)- أن أي ليست" اعون فالثار حی ایی مم حر ولا عبدولااية و إن هزاليوت تتابعوت 


(إل ها آي إل ل ك اا و ف فيدخلون على الجبار أيضا وهكذا إلى مالا نباية له فإن قلت 
قوله هنا بدخلون عليه ی کل يوم مرتين ويقرأ علهم إلى آخره قديعارضه مافى الخير المار أنهم إتما يدخلون عايه 
فكل أسوع مرة يوم ابلدعة قلت قد كن الجواب بأن الد فول اليوى لاجلوس بالحضرة وسماع القرأءة مع وجود 
الحجاب عن النظر والدخول الآسبوعى للرؤية فلا تعارض أو أنذلك مختلف باختلاف الأشخاص والمقامات قال 
ابن عطاء الله قال البسطاى إن ف الجنة أناسا إذا حجب المولى عنهم طرفة عين استغائوا ما يستغيث أهل الشار من 
انار ر المحكم ) الترمذى فى التوادر ( عن بريدة ) بن الحصيب الاسلى ٠‏ ( إن أهل الجد.ة ايحتاجون [ 
إلعلداء ) أراد علاء طر يق الآخرة ( وذلك 7 يزورون الله فى كل جمعة ) أى مقدارها من الدئيا وهذه زيارة 
تقرر وتلك زبارة سماع القرآن 1 ر من عرض لذالك (فيقول لم تمنوا على ماشكتم فبلتفتون إلى العلماء) 
أى يعطفون عليهم و يصر فون وجوههم الهم قال فى المصباح التفت بوجهه ولفته صرفه إلى المين أو الشيال 
وقال الرعخشرى لفت رداءه عل عنقه ا (فقولون ماذا نتمنى فيقولون تمنوا عليه كذا وكذا) الظاهر أن المراد 
أنهم يقولون لطائفة تمنوا عايه كذا وكذا فيأس ون كل طائفة بسؤال يليق عاطم تاف ذلك باختلاف طبقاتهم 
ومقاماتهم (فهم يحتاجون الهم فى الجنة كم يحتاجون إليم فى الدنيا) ١‏ قال حجة الاسلامرحه الله تعالى فيه إشارة 
إلى أن ماكل أحد حمسن أن يتمنى على اله ولا أن ىء ه فى لديا والآغرة فالا ولى أنلايجاوز الإنسان فى طلبه 
المأثور فإنه إذا جار زه رما اعتدى فسأل الله مالا يقتتضيه مصلحته (ابن عسا كر) یتر ج صفوان الثةنى (عن جابر) 
وفيه مجاشع بن عر قال ابن معين أحد الكذابين وقال اللخارى نكر ج, ل هذا الخير ثم قال 
وهذا موضوح و ياشع هو راوى كتاب الأهوال والقبامة وهو جزآن كله موضوع اتهى وقضية صليع المصدف 
أنه ل بره مخرجا لاحد من وضع الم الرموز وهو يحب ققد رجه الديلبى بالللفظ المزبور عن جابر المذ كور 
(إن آهل الفردوس) هو وسط الجئة وأعلاها (يسمعون أ أطيط؛ أى تصويت رالعر ش) لآنه سقف الفر دوس 
کا يخر آنخروالحديث «سوق لبيان غابة رفءةالفردوس وأهله وأ مف أستىالمناصب وأرفعالمراتبو الأطيط صويل 
عو الخيل أوحنين أصوات الإبل وال.ليقولون شجانى أطيط الركاب وف الحديث أيضا ليأتين على بابالجنة زمان 
وله أطيطقالالزمخشرى ومنالجازأطت بک الرحمأى رقت وحنت (ابنمردويه) فى تفسيره (عن أبى أمامة) الباعلى 
(إن أهل البيت) من بيوت الدنيا (ينتابءون) أى يمع أثر إعضهم على بعض (ف, النار) أى فنارجهنم يوءالقيامة 
)١(‏ قال الشيخ وفى البدور للمؤلف بعد ذ كر هذا وأخرج ابن عسا كر عن سليان بن عبد الرحمن قال بلغی 
أن آهل الجنة حتاجون إلى ال ياء فى الجنة يا يحتاجون لبهم فى الدنيا فتأنيهم الرسل من قبل ربمم فيقولون سلوا 
رگ فيقولون ماشرىمانسأل ثم يقول بعضهم لبعض اذهبو بنا إلى العلماء الذين كانوا إذا أشكل علينا فى الدنيا شىء 
أتيناام فيأتون العذاء قیقولون[ه قد أتانا رسل ربنا تأمرنا أن فسأل فا بدرى مافسأل فيفتبج الله علىالعاماء فيقولون 
, م سلوا کذا سلوا كذا فيسألون فيعطون 
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ممم اه نوم هزه فاه سه روفي -82 5 


ق الجة حى مايق نوم حر ولا عبد ولاامة ب رطب) عن أبى جحيفة - (ض) 


2 هع أ 


FA‏ "ال الا نون حى لو اريت المن فى موعهم لجر رووا لکد مدرك 
عن أبى موسى e‏ 


۳۹ ان آم انار يعون فى نار - ت يصير مان شحمة ة أذن احم ل عانق م هسيزة ره ستغفانة 


سے اص سر 


م سير 


َم ٠‏ وغلظ جلد احدم أريمين ف اء وضرسه أَعطم من بل أحد ١‏ (طس) عن 'بن عمر - (ح) 

+ 7 بيت ا م 1 0 9050 أبى هر يرة (ض) 
(حتى لابق منهم حر ولا عبد ولا أمة) إلا دخلها وإن أمل الوت بتتابعون فى الجنة حى ما فى رواية حى لاببق 
منهم حر ولا عبد ولا أمة إلا دخلها وذلك لان لكل »ؤس صالم يوم القيامة شفاعة فإذا كان فى أهل البيت من 
هو موسوم بالصلاح شفع فى أهل بيته فأدخلوا الجنة فإذا لم يك فهم من هو كذلك عهم العقاب ولام غالا 
يتطابقون فى الاعتقاد والاعمال وذلك الارتباط كم يكور ف الدنيا يكون فى الاغرة والاول أوجه (طب عن 
أبى جحيفة) بالتصغير واسمه وهب بن عبدالله قال أخيرت أن أهل الجنة إلى آخره هذا لفظ رواية الطبرانى وظاهره 
أنه غير مرفوع خلاف ماجرى عليه المصنف من رفعه لكن هذا عا لايجال للرأى فيه فالإخبار إما من النى صلل 
الله عليه وس أو من تاي عنه قال الشمى رواه الطبرانى من طريق كثير ولم يفسبه عن أبى جحيفة ول أعرف 
كثيراً هذا وبقية رجاله ثقات 

إن آهل النار) نار جهنم (ليبكون) أى بكاء الحزن (حتى لوأجريت) بالبناء للمجهول (السفن) جع سفيئة وهى 
معروقة رفى دموعهم لجرت) لكثرتها ومصيرها كالحر العجاج , الجرىإسراع < كةالثىء ودوامها (وإنهم لييكون 
الدم) أى يكرن بدموع لوما لون الدم للكثرة . حزهم وطول عذاءهم وهل هذا الكاء قبل دخو هم الثار أو إعده 
ومن الين أن المراد بأهل النار حيث أطلقوا الكفار الذن ثم تخلدرن لا من يد خلها من عصاة المؤمنين وبمثل هذا 
يقال فى الخبر الانى وما أشهه زك) فى الآهوال (عن أي موسى) الآشءرى وقال يح وأقره الذهى 

(إنأهل النار يعظمون فى الا ( أى فى جهنم (حی إصير مابين شحمة أذن أحدم إلى عاتقه) أى محل الرداء من 
هلکه بذ ىم ر و ييونث فى الصحاح (مسيرة سيعائه ا وك له من نظير (وغلظ غلظ ب 
أحدم آربمين ذراعاً وضرسه) أى كل رس من أضراه (أعظم ) قدراً رمن جبل أحد) أى کر منه وسق آن 
أمور الاخرة لاتجول فیا العقول وإتما علينا التسلم والفبر ول رطب عن ابن عبر) بن الخطاب ررواه أيضا عنه أحد 
وغيره وكأنه آغفلهذهو لا لقرلم [ إن الحديث إذا ان فى سند أحد لايعرى لغيره قال الرثمى وف أساندم يحي القتات 
وهو ضعيف ويقية رجانه أوثق منه 

(إن أهلالبيت ليل طممهم) يضم فسكرن أى أ كلهم للطعام والطعم ,الضم الطعام والطعام اسملا يؤكل (قتستئير 
يوتهم) أى قشر ق ولضىء وااظاهر أنالمراد بقلة الطمم الصيام RE‏ 6 قرب وتحتمل أن 
المراد بالبيورت الابدان ويحتمل حمله على ظاهره ويكرن ذلك لإلف الآدو واح ١‏ ازور ابة لى (طس عن أبى هريرة) 
ورواه عله أيضا أبو الشبخ والديلى والعقيل وفيه الحسن كان قال الذهى فى الضعفاء ثالأحد أحاديئه أنطيل 
وفيه عبدالله بن المطلب قال المقيل جهول وحديثه منكر غير محفرظ ولمذا أورده ابنالجوزى فى الموضوعات وتبعه 
على ذلك المؤلف فى مختصرها فل يتعقب الم بوضعه لثى. بل أقره 

و ا اج يي 


: وم 
eS‏ هام سے س لر وت وا س دار يوهت 2 ر ات م1 85 
۲۲۱ لن اس الي إذ تواصلوا:جرى لله : لى علوم الرزق وكاواف م النه ‏ (عد) وابن 
عسا کر عن ابنعباس - (ض) 
E‏ هال سا ضع سير دوه e a a A‏ 9 7 
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سر او 


ع 5 
A-1‏ ما i‏ ا دو از ا 


3 أمل الي ت ذا" e‏ رس لعضهم إ با اا والر ا ااا صد ااج اج ی 
الله تعالى علم. ار زی) أى يسره کے ووسعه علیہم بر که الم لت ة رو کارا و كنف لله ) أى حفظه ورعاته و لفظ 
رواية الال كتف الرحن و يظهر أن المراد بأهل اليت هنا ااقائل م فيه حث عظم على لة الرحم وأنها توسعة 
لارزق وأتما عند الله مكان والكاف بدتحتين الجانب والساتر قا الزمخشرى و کنفوه واكتنفوه أحاطوا به من 
كل جانب و كنفته حفظته وکانفته عاونته ومن الجاز قولهم فى حفظ الله وكتمه (عد وابن عساكر) فى التاريخ عن 
أبن عباس) ورواه عه أيضا ابى لال والحاكم والاايلى فاقتصار المصنف عل ذينك غير جيد لإبامه ثم إن فيه هشام 
ابن عمار عن [مماعيل بن عياش وقد سبق مافهما من المقال 

( إن أهل المهاء ) أى جنسها الصادق مجميع السموات زلايسمعون شيئا من آهل الآرض ) أى لايسمعون شيا 
من أصواتهم بالعبادة إلا الاذان) للصلاة فإن صوت المؤذنين يلفهالله إلى عنان السهاء حتى يسمعه أهل الملا الاعلى 
جيعاً لكونه حه كثيراً ؛ فإن قلت القزآى أفضل الكلام مطلقا فا باللهم لايسمعونه؟ قلت قد يحاب بآن عظم 
رتبته اقتضت أن لايصعد إلا وملائك يشيعونه فإن فى بعض الاخار إشعاراً بأن الملائكة تشيعه لخر إن القارئٌ 
ذالم رم قران توه الاك رت( بو آمية) عمد بن إبراهيم 2 عور ان والراء 
وضم المهملة و سكون الواو و تسبته إلى طر موس مدينة مشوررة على ساحل البحر الشاى وأبو أمية بغدادى أكثر 
الإقامة بطرسوس فنسب [إيها مات سنة ثلاث وسبعين ومائتين (فى مسنده عد) وکذا أبوالشيخ والديلى كلهم (عن 
ابن عمر) بن الخطاب قال ابن ال جو زی حديث لايصح فيه حى بنعبيدالله الوصاف قاليحى ليس يثىءو البايشرك 

رإن آهل الجنة) أى الرجال مهم ر إذا جامعوا نساءم) من الأدميين والحور أى طمثوهن ( عادوا أبكارا ) لفظ 
رواية الطبرانى عدن أبكارا وهو القياس فقول المولف عادوا سبق قم فق كل مرة افتضاض جديد لكن يظهر أن 
ذلك الافتضاض لا تألم فيه للمر أة ولاكلعة على الرجل كا فى الدار الدنيا فإن تلك الدار لاألم فيها ولا عناء ولامشقة 

وأقول يظهر أنه ليس المراد أن الواحدة منهن بنسد فرجها کا كان سب إذ ليس فى ذلك كير شأن بل أن تعود 
متصفة جمع صفات العروس البكر من حيث صغرھا و كثرة حيائها وید تعطر هاوكونها تق رحاً وأعذبتاما 
وأضيق مسلكا وأسخ. فرجا وأنما تلاعيه ويلاعها وبعضها وتعضه إلى غير ذلك من أو صافى البكر المذ كورة فى 
الاخيار وأما جرد انسداد الفرج جلدة تزول بأدنى تحال علها بالذكر فلا أثر له مكدانانهم (يبة) ذكرالمارف 
أبن العربى أن آهل الجنة ينكحون جميع نسائهم وجواريهم فى آن واحد نكاحا حسيا بإيلاج ووجود لذة خاصة بكل 
امرأة من غير 'نقدم ولا تأخر قال وهذا هو التعم الدائم والاقتدار الإلمى والعقل يعجر عن [دراك هذه الحقيقة 
من حيث فكره ونما يدركه بقوة إلمة فى قلب.من شاء من عباده واه على كل شىء قدير (طص عن أبى سعيد) 
الخدرى قال الطبراتى لم يروه عن عاصم إلا شريك تفرد به يعلى . قال الميشمى فيه يعلي بن عبد الرحمن الواسطى ' 
وهو كذاب التهى . 


ي 
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a إن امل المعروف فى الد | ثم اهل المعروف فى الآخرة 04 ون أل لكر فى لدي‎ - Ti 
لكر فى الآخرة - (طب) عن سلبان وعن قبيصة بن برمة ؛ وعن أبن عباس - ( حل ) عن أف هريرة‎ 


(خط) عن دى » وأ ف الدرداء - (ض) 


ل مسارم 1م ~ * طوس 6و- سس 7م 


۵ إن أل أشعروف فى ادنيا هم آهل الدروف ف الآخرة .وإ اول اهل الجن دخو هم 


0 مروف - (طب) عن أنى أمامة 

زات أهل المعروف فى الدنيا ) أى مالا 0 الشرع رم أهل اروف الآخرة) اتی مدو ها ما بعد 
الوت قال العسكرى المدروف عند العرب مايعرفه كل ذى عقل ولا بنسكره أهلالفضل کر قصار اصطاع الخير 
معروفايقال آنالی معروفه وقسم لى من معروفه قال حاتم ۾ وأبذل معر وف له دون مشكر ه (وان أهل انكر فى 
الدنیا) أىماأ نكر «الشرعونهىعنه م (أملالمنكرف الآخرة)يقولإن مایفه له العبد منخيروشر ق‌هذه الدارله نتائم تظهر 
فى دار البقاء ا حل الجزاء وجزاء كل إنسان تحسب عله وكل معررف أو مک ر ##ازى عليه هن جنسه وكل 
إنسان حشر على ماكان عليه فى الدنيا وهُذا ورد أن كل إنسان حشر على ما مات عله وقال التكاء إن الارواح 
الخاصلة فى الدنيا المفارقة عن أبداما على جهالتها دق على تلك الحالة الجاهلية فى الآخرة وأن ”لك الجهالة نصير 3 
لاعظم الالام الروحانية ( طب عن سلما الفارسى ) قال ابن الجوزى حديث لايصح قال أحمد ترك حديث 
7 شام بنلاحق تركة حر وقواء النسائى وبقة رجاله كات (وعزقبيصة) بغتحالقاف و راا دة وبالمهملة ين 
برمة) ذم الموحدة وسكون الراء ابن معاوية الاسدى قال كنت جالساً عند النى صلي الله عليه وسلم فسمعته يقول 
فذكره قال أبو حاتم قيصة هذا لا يصح له صمة قال الذهى يعنى حديثه مرسل انتبى وق التقريب عتلف فى صمته 
وذكره أبن حبان فى ثقات التابعين قال الهيثمى وفيه علي بن أبى هاشم ( وعن أبن عباس ) وفيه عبد الله بن هارون 
القروى وهوضعيف ذ كره اليثمى (حل عن أب هريرة خط عن على ) أميرالمؤمنين قال ابن الجوزى وهذالايصح 
إذ فيه تمد بن الحسين البغدادى كان سمی نفسه: لاحقا وقد وضع على رسول الل صلى الله عليه ؤسلم مالا خصى 
ذكره الخطيب وأبى الدرداء وفيه هند أم ا ل 
(إن أهل المعروف ف الدنيا هم آهل المعر وف قى رة" قال ابن الع رب حقيقةالمدرو ف المع لوم لكنه أطلق ؤالعر ية 
على خير منفعة يستحمدها الناس ما بحب على المر. فول کک ومعتى تسميته ,ذلك أنه أملايجهل ومعنى 
لايختلف فيه كل أحد ( وإن أول ال الح جل أي من ولحم دخولا الجبة أهل الم وف) وذلك لآزالدنيا 


2: 


م رعة الآخرة والاخرة أعواض ومكافات ؛روی أن أقراماً من الاشراف فن دونهم اجتمعوا باب عبر ترج , 


الإذن لبلال وسادانَ وصبيب فشق على" أبى سفيان واضرابه فقال سبيل بن عمرو وكان أعقلهم إنما أتيتم منقبلم 
دعوا ودعيتا فأمرعوا وأبطأنا وهذا باب عمر فكيف التفاوت فى الآحرة ؟ ولأن حسدتموهم على باب عر لما 
أعد لحم فى الجنة أ كر تنه ) قالالقيصرى : المنسكروالمعررف ضدان كالبل والبار إذا ظهرهذا غاب هذا . وفى 


8 


)١(‏ فالدنيا مررعة للآخرة وما يفعله العبد من خير وشر انظهر تتيجته فى دار البقاء 
(؟) أى أحد. رجاله وقال ابن حبان لامجو الاحتجناج به التهى وقال الحيثمى فيه هشام بن لاحق 
(؟) حتمل أن الراد أنهم إشفقون لغيرم فيصدر علهم المعروف ف الآخرةيا صدر عنم فى الدنيا أوالمراد 


ام أهل لفعل المعروف معهم فى الاخرة أى جازم الله على معروفهم ولا مائع من المع 


١ - 41 8‏ 
oer ۳ cm eS‏ ومع ور ص ل هاس 4 
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AE TEY‏ عرى ارم نض ف الله - (حم ش هب) عن البراء ‏ (ح) 
۸ - إن أو الاس اله من يدهم م باللاو ف أن أمامة - (حم) 


۹ - إن اوک اناس بى يوم َم ا اکم م (تخ ت حب) عن أبن هسعود ‏ (صم) 


ذلك حكمة دظمة لمن تفطن ها فإن المعروف مأغوذ من العرف الذى هوالعادة التى عزفها الناى وان رهوالذى 
أنكر ته العقول والقلوب عند رؤيته فا نكر لا أصل له فإنه مجهول ومتسكور فى أصل الخلقة فإن المدروف الحق 
الذى لم بزل ولا يزال هو الله ومخلوقانه فى الك والللكوت وااحرش , الجيروت لم تعرف إلا إياه ربا ولم تعرف 
طاعة إلا طاعته فكان التعبد لهو القيام 8 ال معر وف فةط فلمالق ]دم عليه ال لام و<اقو [بايسوذريتبماوحدثت المعاصى 
عن الثقلين صار العصيان منكراً أى أن ه العقل لانه لم بألفه ولم يعهده ولا له أصل ف العرف المتقدم وهذا إذا 
كان المنكر مخفيا غير ظاهر لا يضر غير صاحه ألذى ظهر على لبه وجوارحه فقط لأنه شبه بأصدله لم يعرفه 
أحد فاذا ظهر وفشى وجب أتلغييره ورده إلى أصله بإنكار النفسواللسان واليد حى لايق إلا المحروف الذى لزل 
1 8 قدیاً وحديئاً (طب عن أبى أمامة ) الباهل 
ا إن اهل الشبع فى الدنيا مم آهل الجوع غداً فى الآخرة ) يعنى فى الزمن 5 بعد الموت وذلك لان البطنة 
١‏ تڌهب - ونوم وط عن الطاعات يأر يوم القيامة وهو جيعان عطشان و أمدل الجوع فى الدنيا لهضون 
للعبادة فيترودون مما الآخرة فيأتون يوم القيامة وقد قدموا زادم فلةوه وأهل الشبع فى الدتيا بقدمون ولا زاد 
لهم ولهذا قال الداراق مفتاح الدنيا الشبع ومقتاح الآخرة الجوع وأمثل كل يرف الدارين الاوف (طب عنا.ن 
00 قال المنذرى 0 حسن وقال اطيثعى فيه عى بن سامان القرثى الحضرى وفيه مقال وبقية رجاله ثقات 
(إن أوثق) أى من أوثق (عرى الإسلام) أى أ كثرها وثاقة أي قوة وثياناً رن تحب فالله وتبغض 2 00 
أى لاجله لا لعلة والوثيق کا فى الصحاح الثىء الم وف المصباح وق الشیء وثاقة قوی وثبت فهو وثيق ثابت , 
بحم والعرى جمع عروة وعروة القميص معروفة وعروة الكوز أذنه قال فى المصبا اح وقوله عرى الإسلام على 
النشبيه بالعروة الى يستمسك ما وقال الزمخشرى تستعار العروة لما يوثقنه ويءول : ( حم ش هب عن البرام) 
ابن عازب قال الحيثمى فيه ليث بنسليم ضعفه الا كثر : 
( إن أولى الناس باق ) أى من أخصهم برحمته وغفرانه والقرب منهفجنانهمن الولى القرب (منيدأم بالسلام) 
أى أقرهم من الله بالطاعة من بدأ أغاء | الل بالسلامعندملاقاته لان السا بق إلى ذ كر الله والسلام تحية المسلدين وسنة 
المرسلين قال في الآذ كار ويذغى لكل أحد من الملاقيين أن عرص علي أن يبتدئ بالسلام هذا الحديث 29 أه 
( د عن أب أماءة ) صدى بن عجلان الباهلي قيل يارسول الله الرجلان يلتقيان أموما ريدأ بالسلام فذ كره قال فى 
الأذكار والرياض [سئاده جيد وظاهر صنيع المضنف أن أبا داود قداتفرد به من بينالستة والآمى مخلافه بل رواه 
الترمذي وابن ماجه ٠‏ ( إن أولى. النا سبي يومالقيامة) أقربهم منى يوءالقيامة وأولاهم بشفاعى وأحقهم بالإفاضة من 
آنواع اليرت ودفعالمكروهات رأكثرهم على صلاة فى الدنيا لآن كثرة الصلاة تدل علي نصوح العقيدة وخلوص 
)0 والمراد ية مالين وبتض الكافرين والحالة الغير المرضية من المسلين 
(۲) روىإذا مر الرجل بالقوم فلم عام فرڌوا عليه كان له عليهم تضل لاله ذحكرم بالسلام وإن ل يردّوا عليه 
رذ عليه ءل خيرمنهم وأطيب 
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T0۰‏ - إن اول ما يحاى به الوم و بعد مو ته » ان العقر اوعس بع جد زه عدن جيد البزار 
زقب) غنات عباس - (ض) 


س ررر ره 0 سه اس ررر عي 3 e‏ نينا م 
Ye ١‏ —- 9 وَل ألآيات روجا طلوع الشمس : 5 مذرييا 2 وخروج ألدابة على الناس ضحى 4 
EF‏ ۾ سو سم 
فأعهم مما ما كا ت قبل احا الا ری 15 رما قر 8 - (حم م د( ان عرو 53 (۶) 
وو a‏ رر« ر رو رهد لارو س ره ر ره لسعم 
عن راك O‏ وا ا ۳ ی کان يهن باه واليوم 


ف ا م 


. النية وصدق الحبة والمداومة على الطاعة والوفاء حقالواسطة الكر عة ومن كان حظهمن هذهالتصال أوفر كان القرب 
والولاية أحق وأجدر قالواوهذه منقبة شريفة وفضيلةمنيفة لياع الاثروحملة السئة فاا من عة( تخ ت حب 
عن أبنمسعود) وقال الأرمذى حسن غريب وقال ابن حبانصميح وفيه موسى بن يعقوب الزمعى قال النسائی ليس 
بقوى لڪڪن وئقه ابن معين وأبو داود وساق له ابن عدى عدة أحاديث استنكرها وعد هذا متها 

( إن أول مايجحازى به ) العبد ( المؤمن بعد موانه) على عله الصالح ( أن يغفر ) بالناء لللفعول وعوزالفاعل 
وهو الله تعالى (جميع من تبع جنازته ) أى شيعها من ابتداء خروجها إلى اثتهاء دفته وفرواية بدل من ع جنا زته 
دن شيعه وه یعلم أنالمزاد كن تبع من شبنع وإن كان أمامه لاخلفه وفيه شمرل للكبائر وفضل الله واسع لكن قياس 
نظاثره الصغائر وإذا كان ما يجازى به الغفران لغيرهلأجله قالمفرات له هو من باب أولى وهل اللامللاستغراق 
أو الجنس فيشمل حى الفاسق المصر أوهى للعهد والمعهود المؤمن الكامل أوالتائب احمالات ويظهر أن الكلام 
الرجال لقوله للنساء فى الخدر امار ارجعن مأزورات غيرمأجو رات (عبدين حميد والبزار) فى مسنده (هب عن ابن 
عاس) وضعفه المنذرى قال اليثم فيه مروان بن سام الشائى ضعيف وف اليزان مروان بنسالقالالدارقطى متروك 
والشيخان وأبوحأتم منكر الحديث ثم ساق له منا كيرذا منهاوقالعقبه هذاء كر اه وأوردهابنالجوزى فالموضوءات 
( إن أو ل الآبات ) أىعلامات الساعة (خروجا) أى ظهوراً تمبيز زطلوع الشمس منمغرما ) 9 كثير 
أى أول الآيات الى ليست مألوفة وإن كان الدجال ونؤول عيسى عليه السلام و قبلها لآنها أمور مألرفة إذم 
مثلهم بشر (وخروج الدابة) ۴ هذا غير مألوف أيضا فإيما تخرج (على الناس ضحى) يضم الضاد وفتحها على شكل 
غريب غير معهود وتخاطب الناس والسمهم بالإمان أوالكفر وذلك حارج من مجارى العادات ( فار ہما كانت 
قبل صاحبتها فالأخرى على | , رها ) ع اطمزة أى عقبهاوقد بق منها بقية رقريا صفة لمصدر محذوف تأ كيدا 
لما قله أى فالأخرى تحصل على آثرها حصولا قريا فطلوع الشوس أول الآيات الممارية والدانة أول الابات 
الأرضية بالممنى المذ كور وحكمةجعل طلودها من مغر يها آية مقاربة فيام الساعة الإ ء إلىقر ب طلوعجيعالارواح 
من الأشباح ذكره الحرالى ( حم م ده ) فى الفتن كلهم (عن ابن عبرو ) بنالعاص. لم تخر جه الخاری بهذا (الفظ ٠‏ 
( إن أول هذه الآمة خياره هم وآخرهاشرارهم عتتافين ) آى فالعقائد رالمذاهب والاراء والاقوال والافعال 
)60 إذ لس من هذه الامة قوم أ کار صلاة عليه مهم وقال أبو ايم هذه منقبة شربفة حص بها رواة الاثر 
ونقاتها لآنه لايعرف لعصابة منالعلماء من الصلاة على التي صلاته عليه وسل أ كث مايءرف هذهالعصابةاخاوذكرا 
(۲) وذلك أول الآبات الارضية کا أن طلوع الشمس من مغربيها على خلاف عادتما ال-ألوفة أول الآيات 
السماوبة وروى آہا جمعت من كل حبوان فر ١‏ سا رأس س ثور وعينها عين خنزير و أذنها أذن فيل وقرتما قرن إبل 
وعئقها عنق نعامة وصدرها صدر أسد ولوتها لرن تمر وخاصرتما خاد رة هر وذنما ذنب كبش وقوائمها وام بعير 
بین کل مفصل ای عشر ذراعا 


~~ 
Bq 


معدي سمهبردامشيه4 3 a‏ 
الآخر ر فلا منتد وه بای إل الاس ما تحب أن :ى إلله . ا زطل) ع ان مسعود ‏ (ح) 


سه 8ه ل سان جر ور هام ر عم ادر ES‏ 


167 إن ن أول ما وسال عنه العبد يوم القيامة من العم أن يقال له :أل نصح لك جسمك » رنروك 


م المَاء اللآرد؟ (تك) عن أبى هريرة - () 
r‏ ورزر وار رق و ل من 


وس وو سدم 3 ور ونه 
۲۲ - إن باب الرذق مفتوح من دن العرش إلى قراد إن اررض » بَذق اله کل عبد عل قدر 


مهنته وممته - (حل) عن الؤبير - (ض) 
وهذا متصوب عل الحالأوالمعنى فإنهم لايزالون كذلك( متفرقين)عطف #فسير وقد يدعى أن يبا,ماعموماو خصوصاً 
(فن كان بؤمن بالله واليوم الآخر ) أى بكل مابعد اموت (فلتأته منيته ) أى فليجن إليه الموت ( وهو) أىوالمال 
أنه ر يأق إلى الناس ماعب أن ن يوق إليه ) أى يفعل معهم ماعب أن يفعلوه هم معه و بذلك اتذتظم أحوال الجهرر 
ويرتفع الخلاف والتفور وتزول الضغائن من الصدرر ( طب عن ابنمسعود) قال الحيثمى فيه المفضل بنمءعروف 
Be‏ قات 

(إإت أول) أى منأول (مايسأل aie‏ )تال الل ىمامصدرية (يوم القيامةمن العم أن يقال ) أىأنسؤال 
العيد هوأن يقال رله) من قي لاش تعالى (لأصح لكجسمك ؛أى جسدك و ته أحظ النعم يعدالإمان (ونروىك) 
من الما البارد ) 'لذى هومن ضرورة بقائك ولولاه لفتهت بل العام بأسره و لهذا كانجدير آ بالسؤالعنه الامتئان 

به وهذا هو المراد بقوله .كعالى وم لقأ( ن يومئذ عن النعمم» وقيل هو شع البطون وبرد الشراب ولذة النوم وقيل 
الصحة والفراغ وقيل سلامة الحواس و قيل الغ ا وقيل #نيف الشرائع وتيسير القرآن » وقبل ماسوى كن 
ياويه و كر ةتفۆ يه ركو تغنیه يسأل عتما وتحاسب علما وقبل وقيل ( ت) ف التفسير | ك ) فى الاطسمة (عن 
أبىهريرة ) قالال1اك صيح وأقره الذهى وقالالمناوى سند الترمذى جید 

(إن باب الرزق مفتوح منلدن العرش) أى من عنده (إلى قرار بطن‌الارض) أى السابءة(يرزق الله كل عد) بن 
إنس وجن رعلىقدر همته ومهتته) فى الإنفاق عل مر 0 ووجوهالقرب فن قالقال له ومن كبر كثر له كافى خر آخر 
وف رأوبة بدل برزق اخ سل الله تعالى إلى عياده ه أرزاقهم على قدر نفقاتهم فى قالقال لهومن کر کر له وظاهر. 

صلذيم ااؤئف أن هذا هو الحديث كاله و اللاص عخلافه بل قيته إن انه تعالى لا تحب السخاء ولويفاق ٠‏ مرة و حب 
الشجاعة . لو بقتل الحيةر العقرب اه بنصه ولدنظرف يعنى عند ذکره عضوم وقال بعض الحققين ولدن من وغند 
الظر, ف المكانية كن فرق الحاة يما بأن عند يجرز كوه حضرةه وفي ملك . لد مختص بالحضرة قال فى 
الصاح وقرار الآرض المستقر الثابت والحمة .الكسر أول العزم وقد يطلق على المزم القوى فيقال له همة عالية 
والنهمة ولوع الحمة بالتىء والهم بفتحتين إفراط الشهرة فى الصحاح وغيره (حل)وكذا ابن عدى كلاهما عن على 
أبن سعيد بن يقير عن اد بن عبدالقهين افع بن ثابت بن عدا بن الزبير عن هشام عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء 
بنت أنى بكر (عن الزير) ابن العوام قالت أسياء قال لى الزبير مررت برسول الله صل الله عا .ه وسل جذ ععامق 
بيده فالتفت إله فال يازير إن بابالرزق الم أو رده انالجوزى ف الموضوءات وقال لی عبدالله يروى الموضوعات 
عن الأثمات اه وأقره على ذلك المؤلف ف مختصر المو ضوعات «(إن بىاسرائيل) أولاد يعقوب العبد المطيع ومعناه 

() هو بائيات الياء فحتمل أنه معطوف علي الجروم وقء [ثنات حرف العلة ١‏ مع ألجازم وهو لغة ويحتمل 
أنه متصوب بعد وأو المعية 


ب لبجب يقي 


جات 
۲û 6‏ ۲ 5 إن اسر ال 51 لیوا قرا ب (طب) والضياء عن خياب - (#) 


91 س إن بین بی الساعة كذابينَ درم( ( عن جار بن "مره - 0 عم ( 
re‏ | ين دی دی اناه / ناما يول ف فا الجهل ۲ وبرع فا الل ٤وک‏ ر رج ؛وأشرج 
الل - (حم ق) عن ا 52 
ا - إن ببوت أله تل فى الأرض أُلدَاجد »إن E‏ أله ا َم من زاره فا - (طب) 
عبد الله فإشرا هوالعبد أو الصفوة وإبلهو اقه » عرى غير مشتق (1 0 قصوا) أى لما هلكوا بترك العمل 
أخلدوا إل القمص وعولوا علا واكتتفوا مأ وفى رواية أا قصوا هاكوا أى لما اتكأوا علي القول وتركوا 
العمل كان ذلك سبب إلا كهم وكيا كان ففيه تحذير شديد من على بلا عمل (طب والضياء) المقدبى فى الختارة (عن 
| خباب) بالتشديد أبن الآرت بالثناة ورواء للفظ ا قصوا ضلوا ثم سنه قال عبد الحق وليس مما ينج به ٠.‏ 
(إن بين يدى ال اعة) أى أمامها مقدما على وقوعها ركذابين) قيل مم نقلة الأخبار الموضوعة وأهل العقائد 
الزائغة وغيرم من ينسب نفسه إلى العلى وهو كالرجال ف الجدال وإبليس ف التليسرفاحذروم) أىخافوا شرفتلتهم 
سدوا واھ الكشف عرارم وهتك أستارم وتز يف أقراطم وتقبيسأفعالهم ليحذرم الناس ويور ماجاءوا 
به من الالباس والبأس وقيل أراد الممر عي للإمامة الموعودة الاتمة لدائرة الولايةالادعين للثبزة وقبسل غير 
ذلك وامل على الأعم أفيد وأثم رحم م) فى الفان (عن جابر بن سمرة) عزو المصنف ذلك يجملته لل غي سديد 
فإن قوله فاحذروم ليس فى «سلم بل جاء فى رواية غيره ونوزع فيه بأنه من قول جابر لامن تتمة الميديث 
إن بين يدى الساعة) أى أمام قيامها (لاياما) نكرهالمزيد النبويل وقرنه باللام لمزيد التأكيد ريترل فما الجهل) 
يعنى نه الموائم المانعة عن الاشتئال بالمل (ويرقع فبا الع م( عوت العلءاء فكلا مات عالم يرفع العم بالنسبة إلى 
شاا ذلك الجول ا كان ذلك العالم رنغر د بهعن بقية العلهاء (و يكثر فم لشرج) بسكون الراء ( والهرج ) 
هو(القتل) “رش رواية والطرج باسان الحبشةالقتل وأصله لمة الفئئة والاختلاف رالاختلاط كاف الع حا" قال 
ان بطال وخ ماتضمنه هذا الحديث من الاشراط قد رأيناه عيانا ققد نقس العلم وظهر الجهل وعمت المان وکر 
القتل قال انحجر يظهر أن النى شاهده كان منه الكثير مع وجود مقابله وااراد من الحديث استعال ذلك حى 
لابق عا يقابله إلا النادر والواقع أن هذه الصفات وجدت مادا من عصر المحابة ثم صارت نكر فى بعض 
الاما کن دون بعض وکا مضت طبقة ظاهر البعض الكثير فى الى تاا وإليه بد یں الحديث الآنى لايأتى زمان إلا 
والذى إعده شر منه:و فيه حث على اقباس العاوم الديئة قبل جرم تلك الام الدنيئة الردئة عن( حمق عن اين مسءود) 
(أف موسی )اللأشعرى أيضاً. 
( إن بيوت اه تعالى ) أى الما كن الى ختارها ويصطفم) لتنزلات رحته وملاكته ز فى الأرض ) هى 
(1) ونسب التفسي رلا ىمومىوأصل احرج فى اللذة العرية الاختلاط يقال هر جالناساختلطوا واختلفوا و أخطاً 
من قال فسبة تغسير احرج بالقتل للسانالحيشة: وم من بعض الرواةو إلا فهىعرية صمحةووجهالخط! أنبالا تستعملق 
اللغةالعربيةمعنى القتل وكثيراً ما يسمون الشثى يام مايؤول إلبه وأستع اماف القتل بطريقالقيقة هو بلسان الحبشة 
(0) وذکر صاحب امح معانى أخر أى ارج وجموعها سعة القتل وكثرة القتل والاختلاط والفتنة فى آلخر 
الزمان وكثرة النكاح وكثرزة الكذب وكثرة النوم وعا برى ف النوم غير منضبط وعدم الإتقان للثىء وقال 
الجوهرى أصل ارج الكثرة ف الثىء يعنىحتى ايى 


8 


- (Lê ت‎ 


عن أبن مسعود - (ض) 
لا مه لك س س ا 0 
۲۵۹ إن حت كل شعرة جنا سوا ال وأنقوا البدرة - ( (دثم) ع أف هريرة - (ض) 
س ص 


۰ إن جزم من سبعين جز من أجراءالبوة : لاخر الور يكير الفطور ‏ وإشارة الرجل 


بإضبعه ف الصلاة - (عب عد) عن أبى هريرة (ض) 


ااج زو إن حا عل الله أن يك یکرم من زاره ) يعنى من عبده ( فها ) حق عبادته وقد وردهذا ۽ معناه من كلام أله" 
فى الك تب السهاوية القدعة ,قال حجة الالام قال انه حالف بعض الكةب : إن بيوتى فى أرطي المساجد وإن 
زوارى فما عمارها طون لعبد تطهر فى بت م زارى ف ہیی لخن على المزور أن یکرم زاره رطب عن ابن مسعود) 
عبد الله ه رإن تحتكل شعرة ) من بدن الانسان ( جنابة ) قال الخطاي ظاهره يوجب نقض الضفائر لغسل الجنابة 
أو نوها إذ لا بتيقن غسل شعره كله إلا بنقضها اه أىفان فرض وصول الماء بدون النقض/ ب عند الشافعية 
ومذههم أيضاً آنه لا بحب غسل باطن شعر انعقد بنفسه ( فاغساوا الشمر) قال مغلطاى حله الشافعى فى القدم 
علي ما ظهر دون ما إطن من دال الفم والانف أھ 5 البشرة) بالنون ("© قال الطىعلل الوصف بالظرف 
وعو لفظه تحت ثم رتب عليه الحم بالفاء و عطف عله وأنقوا للدلالة 0 الشعر قد بنع وصول الماء ا أن 
الوسخ ينم ذلك فإذاتف چب استقصاء الشعر بالغسل وتنقية اللدذزعن الو سخ ليخ رج المكاف عن العهدة بقيناه قال 
المت وفيه دليل على وجوب امستعال الماء الناقص وتكميله بالتيمم (؟ قال ابن عيئة والمراد بإنقاء البشرة غسل 
الفرج وتنظبغه كى عنه ما ( د ت ه عن أبىهريرة ) ظاهر صليعه آنخرجیه خرجوه سا كتين ول يطعنوا فی سنده 
والامى خلافه فقد قال أبو داود فيه الحارث بن وجه حديئه منکر وهو ضعيف وقال الترمذىحديثه غریب وهو 
شخ ليس بذلك وقال الدارقطنى غريب تفرد به مالك بن ديئار وعنه الحارث المذ كرر وجزم الغوى يضف 
الحديث جداً وقال ابن حزم خبر لا يصح وقال الذهى فيه الحارث بن وجیه واه وا بروى من قول أبى هريرة 
رضى الله عنه وقال الحافظ اءنحجر مداره على الحارث ابن وجيه وهو ضعيف جداً قال الشافعى هذا الحديث غير 
ثابت وقال الى أنكرهالبخارىوغيره إلى هنا كلامه وبعد أناستبان لك شدة ضعفه علدت أن المدنف لم يصب فى 
إيثاره وإضال ماهو بمعناه وهو حديث صرح 5 جزم نه أبن حجر وهو ځار أبى داود وابن ماجه جن علي مرفوعا: من 
رك موضع شعرة من جناية لم يغسلها فعل به كذا وكذا الحديث يهامه 

( إن جزءأ من سبعين جزءأمن النبوة ) وفى رواية أقل فالعدد إما للسالغة فى أ كثره أو مختلف باختلاف الئاس 
وقد مس" ( 'تأخير السحور ) يضم الین أى تأخير الاثم ال كل بذيته إلى قبيل الفجر مالم بقع فى الشك ( وتبكير 
الفطر ) يعنى مبادرة الصاتم إلى الفطر بعد حقتق الغروب ( وإشارة الرجل ) يعنى المصلى ولو نى أو خث فذكر 
الرجل وصف طردى ( بأصبعه ف الصلاة ) لعل المراد به رفع السبابة فى التشمد عند قوله إلا الله ذانه مندوب وهل 
يحركها وجوانللشافعية الأاصح عدم المع قال الفارسى والتبكير هنا الإسراع والتعجيل وم برد تكرر الفدو 
والصباح ( عب عد ) وكذا الطبراق ( عن أبى هريرة ) وفيه رو بن راشد عن بجی بن ألى كثيرعن أبى حازمقال 


فى لزان عرو أو أبو حازم لايعرف. 


)١(‏ والقاف من الانقاء والبشرة ظاهر الجلد أى اجعلوه نيا بأن يغمره الماء بعد إزالة المانع وقيل المراد 
بإنقاء البشرة غسل الفرج وتنظيفه كى عنه باليشرة 

(؟) واحتج بعضبم فى جاب المشمصة بقوله وأنقوا البشرة وزعم أن داغل الفم من البشرة وهذا خلاف 
قول أهل اللوة لآن البئرة عندمم هى ما ظهر من البدن فباشره البهر من الناظر إليه 


~~ 
و 


27 ساس توس ره سا 5 موس ملاو 
لن جوم سجر للا يوم 3 - (د) عن أ قتادة ‏ (صح) 


سل سے ا 2 


٢‏ - لن حن الق ليذيب الط ا ذب مس الايد الخرائط فى مكارم الاخلاق 
ر أس - (ض) 
TY‏ - إن حلن ان باه من حن ن عبادة أله (حمات ك) عن آی هريرة ‏ (صح) 


— 9 سن مهد 5 ان كك عن عائشة ‏ (صح) 

0 (إن ج0 تسجر ) بسين مهل م توقد ومنه الحرالمسجور «وإذا البحارسجرت.(إلا يوم الجمة) بالتصب 
أى فاما لا تسجز فيه وسره أنه أفضل الام عند الله , ع فيه من العادة والا يمال ما يملع من سجر جوم فه ولذا 
کون معاصى أصل الابمان فيه أقل مما فى غيره حن إن أمل الفعور لم عون فيدما لا يعون منه فى غيره قال 
ابض وااظاهر أن المراد منه سجر جهنم فى الدنيا وأما توة- فى كل يرم إلا يوم الجمعة وأما يوم القيامة فانه لابفتر 
عذاما ولا تخفف عن أهلها الذين مم أهلها يوماً ما بز تنيه » قال القرطى عقب إيراده هذا الحديث ولحذا المحنى 
كانت النافلة جائزة فى يوم اجمعة عند قائم الظهيزة دون غيرها من الايام ( د عن الى قتادة ) الانصارى ظاهر 
سكوت المصنف عليه أن خرجه أقره والآمر خلافه بل أعله بالانقطاع ج نقله الحافظ العراق وغيره وأقروه 
فسكوت الصاف عنه غير صواب . 

( إن حسن الخاق ) بالذم ( ليذيب الخطيئة ة) أى عحو أثرها ويقطع خير ها ( )ا نذيب الشمس ) أى حرارة 
ضوثها ( الجليد ) 2 وهو م فى الصحاح ندىيسقط من اسما فجمد على اللأرض قال الزتخشرى ومن الجاز لك 
جامد هذا المال وذائيه قال الغزالى الاق الحسن أفضل أعمال الصديقين وهو علالتحتيق شطر الدين وهو ثمرة 
مجاهدة المقين ورياضة الماعمدين والاخلاق السيثه هى السموم القائلة والهلكات الدامغة والخازى الفاضحة 
والرذائل الو اة (الخرائطى فى.) كتاب (مكارم الآخلاق عن آنس) مالك ه رإن حسن ااظن بالله) أى بأن يظن 
ان الله يغفر له ويعفر عنه (ءن حسن عبادة اش تعالى أى حسن ظنه به من جلة حسن عاد ته فيظ. أنه بعطف على 
ضعفه وفقره ویکشف طره ویغفر ذنيه بجمیل صفحه فيعلق آماله به لابغيره م تحثمل أن معتى من حسن المپادة 
أنه گلا حسن الدب فى عبادة ريه <سرظته باه بقلها وکل ماشاهد توفيقه لفملها حسن ظنه فى عفوه عن زلاهاومن 
لاحسن أديه فى خدمة ريه يتوه أنه حسن ال وهو مغرور «ولايغر: نكم باقهالغرورء فيراه أت بصورة عدادةبغير 
أدب ويؤمل القول ويسىء ال ن إسيده فى ضمان رزقه قبحرص عليه ويا ذه من غير حله ويسى.الظن به فالشدائد 
فيفزع إلى غيره ويسىء الظن به فى الخلق فلا ينفق فى طاعته وعقق ظں عدوه وشيطانه فيستجيب له فى خله فهو 
مطلوب حوب E‏ مقام احرف فيكون باعث الرجاء والخوف فى قرن أى إن لم يغلب القنوط 
وإلا فالرجاء أولى ولا أمن من المكر وإلا فالخوف أولى ثم هذا كله فى الصحيح أما ا ريض لاسا امحتضرفالاولى 
فى حقه الرجاء (جم ت ك) ل (عزأىهريرة) قال الحا على شرط مسل رأقره الذهى عليه 
(إن حسن العهد) أى الوفاء والخفارة ورعاية الحرمة (من الامان) أى من أخلاق أهل الامان ومن حُصائلهم 
أو من شعب الاعسان ويك فى ال موق بالعهد مدحا وشرفا قول من علت كلته والمرفون هدم إذا عاهدوا وقد 
)١(‏ وأوله کا فى أنى داود عن الى قنادة عن النى صلل الله عليه وسل آنه كر الصلاة نصف الهار أى وقت 
الاستواء إلا وم أجعة وقال إن جم سجر إلا يوم اجهمة 69 الجايد باجم واش مهملة بوزن فعيل المأء 
الجامد يكون فى اللاد الشديدة البرد والمراد بالخطيئة الصغيرة 


E 


— CV — 
8 ۷ 


۵ إن حفا عل اف تما ان لار تفع شیء من أمر اليا إلا وة - (حم خدن)صأنس (صح) 
557 - إن حا عل المي ان يتوج يميم بض مم بأد الرس - ابو ايخ ف التوشيع 
عن مد بن كمب مسلا - (ح) 
تظافرت علي حسن العهد مع الاخوان والخلان أهل المذل والنحل وأعظم الناس وفاء بذلك وحافظةعليه وإن تقادم 
عهده :الصو فية؛ و أاشد لعضنهم عحضر الع ار ف الشاذلى ۰ 
رأى المجنون فالببداءكليا ر له من الإحسان ذيلا فلاموه إذاك وعنفوه 
وقالوامأنلت الكلب نيلا فقال دعوا الملامةإزعينى رأته مرة فى حى للي 
فقال له كرر فلم يل يتواجد وينتحب ثم قال جزاك الله خيرا يابنى على وفائكبعهدك إنحسن العهدمنالايمان 
والعهد أغة له معان مها حفظ الثىء ومراعاته حالا بعد حال والمراد هنا عهد المعرفة المتقدمة ( ك )فى الامان 
(عن عائشة ) قالت جاءت إلى النى صلىاله عله ولم عجوز فقال مر أنت قالت جثامة المزنية قال بل أنت 
حسانة الأزنية كف حالم كيف کنم بعد ذا قالت خير فلماخرجت قلت تقل هذا الاقبال على هذه قال إها كانت 
تأتينا أيام خديحة وإن حسن العهد من الإمان قالالجام على شرطهما ولاعلة له وأقره الذهى 
ر إن حقاً علي الله أن لابرتفع شىء من أمى الدنيا إلاوضعه )أىأن عدم الار تفاع حق على الله تعالى قعل متعلق 
عقا وأن لاير تفع خر إن وأن خصدرية فقلكون معر فة والاسم نكرة وکن أن يقال علي صفة حقأ أى حق ثابت 
علي الله قاله الطبى ومذا قاله صلل الله عليه ولم لما ساقت ناةتهالعضباء كانت لا تسبق ( وهذا تزهيد فى الايا 
وحث على اأتواضع وهوانما عنداته تعالى وتنبيهعلى ترك الفخر والمباهاة و أنكل ماهانعلى الله ف بحل الصنعة قال 
- بعض العارفين إن كنت أنت ذلك الثى. فاتظر وضعالته إباك وما أخاف على من هذه صفته إلا أنه تعالى[ذاوضعه 
يضعه ف النار ؛ قال ابن بطال فيه هران الدنيا علي الله والتنبيه على ترك الداهاة والفخر وأنكلشىء هان علي الله فى 
حل الضعة لق عل کل ذى عقل أن بوهد فها. كى ن جلين تنازعا فى جدار فأنطالله لبنة منه فقالت كنت ملكا 
ألف سنة ثم صرت رءيا ألما فاخذت فاتخذت مى خرف فانكدرت فاخن منى لبناً وأنا فى هذا الجدار منذ كذاة 
تنازما قال الونى سره أنه لما كان من لوك الدنيا الفاازة جعله الله فى أحقر الدرجات إذ الآ كرون م الأقاون 
والأعظمون ه الأحقرون يومالقيامة (حم خ) فى الجهاد رد) فى الآدب رن) كلهم (عنأنس) بن مالك وأما مااشتهر 
على الالستة من خبر ماعز شى. إلا وهان فلا أل له کا قال السخاوى وما ذ كره فى معتاه ( إن حفاً على المؤمنين 
أن يتوجع ) أى يتألم ربعضهم لعض) مما اله نحو ءصية ر کا يألم الجسد الرأس ) أى كا يألم وجع الجسد الرأس 
فان الرأس إذا اشتكى اشتى البدن كلء بالحى وغيرها فكذاك المؤمنون حقآإذا اشتى بعصهم حق لهم التألم للاجله 
كاهم فالمۇەنون بأجعهم جرد واحد كانسان . احد اشتکی بعضه فتداعى كله فكذا المؤمن إذا أصيب أخوه عصيية 
فكاانه أصيب ما فيتأم لتآله ومتى لم يفعل ذلك ااؤمن مع المؤمنين فا ثبت أخوة الإبمان بينه وبينهم فانه تعالى 
قد واحى بين ا لؤمنین ک) و اخى بين أعضاء جسد الإنسان ( أبرالشيخ) فى كتاب ( التوبيخ عن مد بن كعب القرظى) 
بضم القاف وقتح الراء وبالمعجمة المدنى من حافاء الوس وأبوهمنسى بى قريظة (مرسلا) أى هو تابعى أرسل . 
عن أنى ذر وأبىهريرة وعائشة وابنالآرقم وغيره قال ف الكاشف ثقة. حجة . 
J‏ )و الخديت اتخاذ الابل للركوب والمسايقة عليها وفيه الترهبد ف الدنيا للإرشاد إلى أن كل شىء من 
لاي تفع إلا اتضع وفيه حسن خلق الى صفىالله عليه وسم وتواضعه لكونه رضى أن أعراباً يسابقه وعظمته فى 
صدور أصصايه 


5 


ا د 


له مه -- 20 


1 1؟ - إن حوضى من عدن إلى عبان البلقاء؛ موه شه اام من البن» ومن ال دل کار a‏ 


5 
رق 4 سم س ا هار وت وره r‏ م رصن لس ر 


ا 
عدد من شر ب مله شربة : رظما بعده ادا ل انأس رو غك اه المهأججرينَ : الشذضعث 


دار سے لے ا مر 


ا اداس ل اا ادن لاب يكحو لمتتمات » ولا تفتح للم اله لد ر طون اللي الدعلهم 
ليون اذى 0 -(حمتەك) عن ٣و‏ بان - (صح) 


۸~ إن خبار عاد الله الذين اعون الشمس اع راي وم والأغلة لذ كر ل - (طب ك) عن 


2 2 


( إت حوضى من عدن) بفتحتين ,لد لين مشتق من عدن بالمكان أقام (إلى عمان) بفتح العين ء شد الحم مدينة 
قدعة من أرض الغام ( الباقاء ) أى بالننقساء يضم ر تخفيف موضع عند البحرين وف واية يدل هذامن أيلة 6 
وفى أخرى مابين أذرح وجرباء وق رواية مابين الكعبة و بيتالمقدس (ماؤه أشد بياضا من اللان وأحل من العسل) 
ل بقل من السكر لالم لم یکو نوا یر فونه ولا کان‌بیلادم مع ماميز به العسل من المنافع الى لاتنكاد تحمى (أكواب)' 
جع كرت بالضمالكوز المستدير الرأس الذى لاأذن له رعدد النجوم) أى نجوم السماء (من يشر ب مته شر بة لويظه ) 
بعدها أبدأ ) قال القرطى ظاهره أن الشرب مته بعد الحساب والجاة من الآهوال إذ من وصل نحل فيه النى صلى 
لله عليه وسلم كيف يعاد لاحسا ب أويذوق شكال العذاب» فالقول به أوهىمنالسراب , أول الئاس ورودا عليه فقراء 
المهاجرين الشعث رؤسا) أىالمخيرة روسهم (الدنسثيابا) أىالوسخة أثوا مهم (الذينلاينكحون) النساء (المتعمات) 
مثناة فون فعين مهملةشديدة وؤرواية الماعمات ينو نفعين مشددةوماذ كره منأنلفظ الحديثالمنعما تأوالمتعمات 
ا لانحصى لكن رأيت فى ندخة المصنف خطه المتمتعات والظاهر أنه سبق فلم (ولاتقتح لحم السدد) 


سكة وهى كالظلة عل اللاب لوقاءة وه ار 1 واللابنفسهاً رالا ااا والصفةأ والسقيفةرأ, ماکان 1 


هم ف الدخول على اللكيراء ولابؤهلونجالسة نحر الآمر اء (الذين يعطون الحق التى علهم ولايعطون ) بضم أوله 
بضط المصاف (الذى هم( أى الو تق الذى هم لضحفهم و إزراء الثاسر مم واحتقارم لم تنه ) ق فروعالحنابلة 
أ ف قوله ماؤه أشد بياضا من الان دليل على خلاف ماعليه قوم أن المماء لالون له ذكره ابن هبيرة (إثننيه م 
قال الترطى أخذا من كلام حجة الاسلام ظن بعضهم أن التحديد أن فى أحاديث | وض اضطرابواختلاىوليس 
كذلك وإما تحدث المصماق صلى الله عله ولم حديت الحوض مرات وذ كر فما تلك الأالفاظ الختافة مخاطا 
لكل قوم عسا بعر فه من «سافات مواضمهافقاللاهلالشام ماين أذرح وجرباء اهم ل البين من عدن إلىعمانومكذا 
ومارة يقدر بالزمان فيقولءسيرة شبر والمعى ااراد أنه حوض كبير «تسع الآرجاء والزوايا فكان ذلك بحسب من 
حبضره عن يعرف ذلك الجهات ولس الحوض على وجه هذه الارض بل وجوده فى الارض المبدلة على مسافة هذه 
الأقطار وهى أرض بضاء كالفضة لم يسفلك فبا دم ولم :ظل على ظهرها أحد ( حم ت ہ ك عن ثوبان) مولى النىوصبي 
الله عليه وسم وقد حضر ابن عبدالعزيز آبا سلام الحبثى على البريد حتى شانهه ذا الحديث فقا لمر رضى الله عنه 

لكنى نكحت المخدمات وفتحت لى السدد لاجرم لاأغسل رأسى حتی يشحث ولالوبى الذى عل جسدى حو يتسخ . 
0 إن خيار عباد ات ) أى من خيار هم (الذينيراعون الشمس والقمر والنجوم والاظلة) أى يدرصدون دخول 


لكوي لبا جاتر لفسا سسا ال كان كفي 
(1) الظمأ مهموز العماش قيلإن الشرب من يكون بعد الحساب الم وقيل لايك رب منه إلا من قدر له بالسلامة 


عن الثار و تمل أن من شرب منه من هذه الآمة وقدر عليه دخول النار لايسذب فما بالعماش بل بكون عذابه 


يغ . ذلك لان ظاهر الحديث أن جيع الامة تشرب منه إلا من ازتد وصار كافراوالعياذيالته 


3 : 5 ~E 


2 


~~ 4 


أبن أبى أوفى -(صح) 
۹ - إن خيار عباد الله الموفون ليون - (طب حل )عن أبىحميدالساعدى (حم) عنعائشة (ض) 


5-5 
ارو م 


0/٠‏ - إن یار حسم قتا (حم خ نہ) عن أبى هريرة - (صم) 


هوه شا هار ,امه ا شع موةه ير ارم رل اول س ع بر ار r‏ 
(۲۲۷ إن ربك لبعجب من عبده إذا قال : رب أغفرلى ذنوبى » وهويعلم انه لايغفر الذنوبغيرى 
(دت) عن على - (صخ) 


8 


الاوقات بها رلذكر الله) أى لجل كر (تمالى) من الآذان للصلاة ثم لإقامتها ولإيقاع الاوراد فى أوقاما الحبوية. 


وقال ف البرهان فالمراعاة أو ر ظاهرة وأمور ناطنةأماالظاهرة فالرؤية تحاسةالبصر فى ااطلوع والتوسط والغروب 
والحركة فاذا تأملهالمتأمل ذ كر الله وسبحه ومجده بتحتيق سيا إذا أطلعه الله على أسرار نتا تعها وأفعالها ومناشتغل 
عنهائما يدل علي أحكام القدرة الآزلية فى المصنوعات المرتة على الأسباب وعز على أن رجلا أتاه فقال أريد الخروج 
لتجارة وكان فى حا الشبر فقالتريدأن<قاتدتجار”تتك استقبل الذبر بالخروج (طب ك) فالامان (عن ا نأبىأوق) 
قال الام یح و أفر ه الذهى و قالا ميثعى رجالالطبرانی موثةون وقالالماذرىرواه ابنشاهين وقال تفر ده ابن 
عبدنة عن مسعود وه و حديثغر يبب رح . 
( إن خيار عباد اله ) أى منخيارهم (الموفو ن)لله ما عاهدوه رالمطييون) بالبناءالفعول أىالقوم الذين غ وا 

أيديهم فالطيب وتحالفواعليه وذلك أنبى هاشم وزهرة وميم اجتمعوا فال جاهلية ودار أبن جدعان وغغسوا أيديهم 
فى الطيبوتعاهدوا وتعاقدوا علي إغاثة الملهوف وأضر المظلوم وحضرذلكمءهم المصطق صل الله عليه وسل وهوحين 
ذاك طفل فوفوا عاعاهدوا اشعليه فأئىفىهذا ا لخر علہم بإخباره بم من خيار الاق الموفين بالعهود والظاه رأ نهم 
أدركوا البعثة وأسلوا ويحتمل أنه أراد بالمطيين هنامن جرى على ٠مجهم‏ عنأم:ه فى الوفاء بالعوود (طب حل عن 
أبى حميدالساعدى حم عنعائشة) . 0 

( إن خیار ک) أى من خیار کم (أحستك قضاء) للدين أى الذين يدفمون أكثر عا عانم ول يمطلوا رب الدين 
ويوفوا لدع اليساز ومفهومه أن ؛لذى عطل ليس من الخار وهو ظاهر لآن اأطل للغنى ظلٍ حرم بل هو كيرةإن 
نكرر بل قال بعضهم وإن لم يشكرر وقوله قضاء تمبيز وأحستم خب رخبارم واستشكالهبآن المبتدأ بلفظ امع والخبر 
بالإفراد مع أن التطابق بينهما واجب يجاب باحتهال كونه مفرداً بمعنى الختار و بأن أفعل التفضيل المضاف المقصود 
به الزبادة ويحرز فيه الافراد والمطابقة أن هوله والمراد الخيرية فالمعاملات (حم خ ن ه عن أبىهريرة) قال كان 
ارجل على رسول الله صل‌اته عليه وسلم سن من الإبل فتقاضاه فقال أدطوه فل بحدوا إلا سنا فرقها فقال أعطره 
فقال أوفيتى أوفى الله بك فقال النى صلى الله عليه وسلم إن خیارک فذكره . 

( إن ربك) تعالى (ليعجب) مزالعجب ومعناه الحقيق مستحل عليه تقدس وتعالی کا سيق فول کا بليق بالمقام 
رهس عبد إذا قال ) فى دعائه ( رب اغفر لى ذنوبى ) فبقول الله تعالى قال عبدى ذلك ( وهو ) أى 
والحال أنه (يعل أنه لاينفر الذدوب غيرى) أى فإذا دعاتى وهو يعتقد ذلك غفرت له ولاأبالى ووجه التعجب هنا 
أن المؤمن أعرض عن الاسباب مع قرا منه و قر نظر عين بصیر ته علي سبها وجاهدالنفس والشيطان فى استدعائهما 
من طلب الغفران من الآوثان فالعجب من صيره مع ضعفه على محاربة العداء حتىم يشرك بعبادة ربه أحدا(د) فى 
الجهاد زت) فى الدعوات (عنعلى)آمير الم منينقال التر مذى حسنصعيح وظاهر صنع المصنف أنذينك ردا بإخراجه 
من بين الستة واللام خلافه بل رواه النسالى أيضا . 


(م بدلا فيض القدير ‏ ج 3 ) 


س وق س 


YTVY‏ - إن رجالا يتخوضون فى مال" 5 غير سق م انار ٠‏ و“ - القيامة د عر خولة - ( زدح) 


ر 


ا E‏ مه روھ ت ص ا نو ام 
ان دوح انيس ف فى روعى أن لهسا ( ل ون تل .تنب ؛ 


سس اس ها دع اله ا صي ص ar‏ 


رزقا اوا أله واوا ف لطب ول ن ا ر طَاء الرزق ان يطاه بمعصية الله ؛ فإن 


أ لين 2 ماعتده إلا بطاعته 5 .)=( عن 5 أمامة 5 5 


ساس الم 


يتصر فون مال ا ج u‏ المسليين من ر ىء وغتيمة ص قسمة (حق) بل بالباطل بلا 0 
لح واللفظ وإنكان أعم من آث سكون بقسمة أو غيرها نكن تخصيصه بالقسمة هو مادلتغليه أخبار آخر 
(فلهم النار) أى نار جه (يوم القيامة () خير إن ذوف وأدخل الفاء لآن اها نكر ة موصوفة بالفعل وفيه 
ردع للؤلاة أن يتتصرفوا فى بيت المال بغير حق قال الراغب الخوض الشروع ف الماء والحدور فيه ويستعار فى 
الأمور وأ كار ماوزد فا يذم شرعابتحووذرهم فى خوضهم يلون اه وقال الزمخشرى من الجازخاضوا فالحديث 
وتخاوضوا فيه وهو خوض مع الخائضين أى يطل مع المطلين ر خ فى الخنس رعن <ولة) الأ نصارية زوجة رة 
أن عبد المطاب أو غيرها ولیس لا فى البخارى إلا هذا الحديث ولم خر جه ملم . 

إن روح القدس )أى الروح المقدسة وهو جربل عليه السلام سمى ب للانه يأتى عا فيه حياة القلب فإنه المتوثى 
لإنزال الكتب. الإلهية الى بها تحيا الأرواح الربائية والذلوب الجسماية فهو كا ليد لحياة القلب کا أن الروح 
ميدأ لحاة الجسد وأض يف إلى القدس لابه جبول على الطهارة والنزاهة من العيوب وص بذلك وإنكانت جع 
اللاك كذلك لان روحانيته أن وأ كل ذكره الإمام الرازى قال وإطلاؤ الروح عليه مجاز لن الرء حهوالمتردد 
فى مخارق الإنسان ومناقذه وجبريل عليه السلام لا كذلك فتسميته بالروح على «مج التديه من حيث أن الر؛ ج 
كا أنه سبب لحياة الإنسان جربل سيب لحياة الذلوب بالعلوم والمعارف وقال الحرالى الروح لحة من لات آم الله 
وآ الله قيومته فى كليتهخلةا وملكوتا قا هو قوام الخاق كله دو الإله الحق .وما هو قوام صوره دنن 
جملة الخلق هو الروح الذى هو حة من ذلك الآ ولقيام الم الملكوت وخصوصا حلة العرش بعالم الملكوت 
وخصوصا آم الدين الباق سمام اله روحا ومن أخصهم روح القدس والقدس الطاهارة العليية الدائمة الى لا بلحةها 
نجس 0 ولارجس باطن ب بغاء ومثلثة تقل پیر ر يق رف روعى)بضم الراءآی آلتی الوحى فى لدىو بالى أو 
فى نفسى أو قلى أو عقلى من غير أن أسممه ولا آراه والنفث مابلقه الله إلى تبیه صلى اش تعالمحليه وآله وسل إهاما 
كشفيا تشاهدة عبن اليقين .أما 0 وع بفتح فهو الفرع لا دخل له هنا (إن نفسا لن موت حم ی تشكل أجاها) 
الذى كتبه لها انلك وهىق بان أعها دلا وجه لاو له انتب والحرص راهب إلا دز دك ف الوعدروتستوعب 
رزتها) كذلك فإنه سبحاه وتعالى قسم الرزق ب قدره لكل أحدحسب إرادته لابتقدم ولايتأخر و لايزيد, لايقص 
حب عليه القدحالازلىوطذاس كلك م عن الرزق فال إن قم فلا جلو ذم يقسم فلا تعب رفاتقو االله) أى ثم وابضمانه 
لكنه أمس:اتعداً بطللبهءن -له فلهذا 9 وأجالواق الطاب) بأنْتطذوهبالمار ىاج لال للة غي ركد و لاحر ص ولاتهافت 
على الحر امو الشسبات (و لاحماز کک «الرزق)أى حصو له أن يطابه و سن زق 

(۲) أى على طلبه بمعصيته فلا ا وإن ا fle‏ وهذا وارد مورد الحث على الطاعة والتتفير من المعصية 
فليس مفهومه مادا . 
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مخ 4١‏ هس 
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ولكزه شع سوسم شع اس ع سه م رس سوم ا م 


YTV‏ إن دوحى المؤمنين تلتق على مسي ة يوم وايلة “وما ار واحد ممما وجه ف - (خد 
ط 1 عن ابن عمرو - (ض) 
وغيرة (الابطاعته) قال بی راه رالا مقطا عى الإإطاء وال للسالغة افيه ان الرزقمقدرمقسوم لابدمنو إصرله 
إلى العيد212 لكنه إذاسعى رطب علي رجه مشروع وصف أنه لال وإذاطاب بوجه غير مشروع فهو حرام فقول 
ماعنده إشارة إلى أن الرزق كله من عند الله الحلال والحرام وقوله أن يطلبه بممصية إشارة إلى ماعنداته إذا طلب 
بمعصية سى حراماً وقر له إلا ا إشارة إلى أن ماعندالله إذا طلب بطاعته مدح وهمى حلالا وفيه دليل ظاهر 
لاهل السنة أن الحرام يسمى رزة ا وکل من عند الله تعالى خلافا للمعتزلة روى أنه لما زل قوله سبحانه وتعالى 
: وفالسماء رزقكم وماتوعدون قورب السماء والارض إنهلحق مثلما u‏ تنطقون » قالتالملائكة هلكت بنوآدم 
أغضيوا الرب حح تی آم م م على أرزاقهم قال الرافعى رحه اله واحتج به الشافعى رضى الله عنه على أن من الوحى 
ا رآ رمه ده اهار نظائر اننبى ثم إن التفث المذ كر ورو أحد أن نواع الوحى فإنه ستة أنواع أحدها 
كان يأتيه كصاصلة الجرس وهو اش جاءه مرةونفذه على نڈذز,د نابت شةل عليز د حتى کاد ر ض' تود ہالثانی يتمئل 
له الك رجلا فركامه الثالث الرؤيا الدوءية الرا 3 الإلقاء فى القاب الخامس يأتيه جريل عله السلام فى صورته 
الاصلية له ستيائة جناح تسد 1 قق السادس يكلس اله تَعالى کا كدء لبلة الإسراء وهو أسعى درجاته ب[تذيهم جماهم 
تفخ الروح ف الر بع من أقسام الو حى ۇذْن باختصاصه SH‏ 50 صرح العارف ان ع رفى رطى الله عنه بأنه 
بقع للا لياء أيضأ وعبارته العلوم ثلاث اتب علم العقل ,هو كل علم >صل ءبرورة أو عقب أظر فى دابل يشرط 
العثور على وجه ذلك الدليل الثانى عل الأحوال ولا سيل لهالا بالرزق فلابكن عاقل وجدانه ولا إقامة دليل معرفة 
كالمم سحلاو ة العسل وميارة الصبر رلذة الداع والوجد والشوق فهذه علوم لايعليها إلا من ينتصف بها ويذرتها 
الثالك عم الاسرار وهو فوق طزر العقل وهو عم نفث روح القدس فى الروع و تختص به النىوالول وھونوعان 
والعالم به بعل العلوم كلها ويستغرقها رليس أصعاب تلك الملوم كذلك انتهى ( حل عن أنىأمامة ) الباهلى ورواه 
عنه أيضأ الطرائر وروأه ابن أنى الدنيا وا لجا کر عن ابن مسعود ورواه الببوق فى المدخل وقال منقطع 
( أن روحی 0 تة .ومن ( تلتق ٩‏ ) كذا هو خط الصنف لكن لفط رواية الطرانى ليلتقيان 
( على مسيرة يوم وليلة ) أى على مسافتها ( 3 رأى ) والحال أنه مارأى ( واحد مهما وجه صاحبه ) فالدنا أى 
ذاته فإن الأرواح إذا خلصت مى كدورات النفس و خلعت ملابس اللذات وااشبوات وترحلت إلى مأهئه بدت 
واتفكت من هذه الآيود بالموت تصير ذات سطوع ف الجو فنجول وول إلى<يث شاءت علي أقدارثم من السعى 
الله أيام الحياة فإذا تردت هكذا سمحت وأبصرت أحوال الدنيا اللائ فإذا ورد علهم خبرميت من الاحياء 
تلقاه من بينه و ببنه عار ف بالمناسبة و إن لم يره فالدنيا فى ذلك الفضاء علىتلك المافات وأ كر وتحدث ممه وسأله 
عن الخبار فسبخان الواحد القهار قال. فى عل ادى : الاجتماع فىءالم الآرء اح آلغ بلانماية له من الاجتماع قعالم 
الأجسام وخرج بالمؤمنين الكافران لاما مشغولان بالعذاب بل جعل ابن القم الدكلام فى الأرواح المنعمة قال 
أما المنذبة ولو من أاومئين فهم فى شغل ما ثم فيه عن التلاق فالمنعمة المرسلة غير المحمودة هى الى اتلاق وتزاور 
وتتذكر: ما كان منها فى الدنبا وما يكون من آهل الدئيا ويك ون كل ذى روح مع رقيقها الذی على مثل عملها ( خد 
(1) فائدة : ذكر المقر زى أن يعض اقات أخيره أنه سار فبلاد الصعيد علي حائط العجوز ومعه رفقة فاقتاع 
أحدهما ءنها لبئة فإذا هى كيرة جداً فسقطت فانفاقت عن حبة قول فى غابة الكبر وكسروها فوجدوها الة من 
السوس کأنہا ا حصدت فأ کل کل مهم قطعة ؤكانت ادخرت لهأ منزمن فرعون فإن حائط العجوز بأ عقب 
غرقه فلن تموت نفس حتى ستو رزتها () أىكل منبما بعد الموت بالاخر 


پو سس 


باهو سه 


و و صت ممم اس م م 
Ya‏ _ إن زاهرأ بادتنا ؛ ومن حأضروه ‏ البغوى عن آنس (ض) 


عرص هم ارو رو س 
۲۷1 5 إن ساق القوم آ خر م شريا - (حمم) عن أبى قتادة 


وع ا رر صق ت 


لعلف اروت 2 1 و 3 سر ص Naa‏ - رد مسد سور ار Jp‏ 
VV‏ إن ران E‏ ولاإله إلاالله » الله | کی ضا لطا با ج تنفض الشجرة ورقها 


عه ات 0 ا 
e‏ طنط فاه صَنْطه فسالت انه أن تخفف عنه ‏ (طب) عن أبن مر - ( ح) 


أ اي الفا وة عن أيشأ أحد قالالميثمى ورجاله وثقوا عليضعف فهم اه . وأقرل فيه أبن 
شيعة وقيه هف ودراج قال الذهى دنه أبوحاتم وقالأحد أحاديئه منا كير . 

ب ٠‏ اب ات حرام بالفتح والراء كان بویا من أتمع الناس . لايأتى انى صل الله عليه وآله وسل 
إلا ااه بلرفة ا فة من البادية ( بادتنا ) أساكن باديتا أو يبد إلينا منصنوف نات البادية وأواع سارعا 
فصار كأنه باديتنا أو إذا ت كرا البادية سكن قلبنا مشاهدته أوإذا احتجنا متاع اليادية جاء بهإلينا فأ نانا عن الرحيل 
أو دو من إطلاق ام إغمل عل الحال أوتازه بالغ وأصله باديتناو ب يده أنه جاء فيرواية كذاك (ونحن حاضروه) 
أى نجهزه ا عتاجه من امار ة أو أنه لابقصد بالرجوع إلى الحاضرة إلا عخالطنا وكان الى صل اله عليه وسل 
ضه وکن ذمما َأتأه الثى صلى الله عليه ولل وهو بلع متاعه فاءتضنه من خلقه وهو لابيصره فقال أرسانى من 
هذا فعرفه جنل لايآلو ماألصمق ظهره بصدره و جعل الى صلى الله عليه وسم يقول من يشترى هذا العبد فقال 
إن نارسول الله تعد كاسداً قال ليك عند الله لسعكاسدا ( البغرى ) ف المعجم ( عن أنس ) ورواه عنهأيضآ 
الترمدى وأحمد وآبويعلي والزار وااطبران وغيرم وقالالميشمى ورجال أحد رجالالصحيح اه , فا أوضه عدول 
المصاف لأبغوى واقتصازه عليه من عدم وجوده لاخد من المشاهير الكيار غيرصواب . 

(إن ساق القوم) ما, آو نا وألق هما مابفرق علي جع كلحم وفا كهة ومشموم ( آخرم شرب ) وتناولا لىا 
ذكر أى يره الشرب إلى أن يستوعهم بالدق أبلغ فى الآدب وأدخل ف مكارم الأخلاق وحسن المشرة 
وجيل المصاحبة وهذا تاله لا عطشوا فی فر فدعا اء قليل مل المصطق صل الله عليه وسل يصب وأو قتادة 
سنق حتى مایق غير هيا قال رسول الله صلى اته عليه وسل لان قتادة اشرب فقال لا أشرب حتى تشرب فذ كره 

ن أى قتادة) الانصار 

a‏ قول E‏ وحضورذهن وهكذا فى الباق (واداولا إله إلااله واا كير 
تنفض) أى سقط (الخطايا) عن ائلها ا تنفض) تسقط (الشسجرة ور تها) عند إقبال التتاسل به تحقيقا لجو جیع 
الخطانا وسيجىء' مايعلم به أن ااراد ذا وما آشہه الصذائر لا الكبائر والنفضکا ف الصحاح وغيره تحريك الثوب 
ا لززل قيار ونی اررق ن اتير عر ا واا اقش يهنا مان قال ار ری من اماز 
نفضتة الى و انتفض من الرعدة وانفض القوم فى زادم وثوب نافض قد ذهب صبغه ونقض من مضه نفوضا 
بر مته (حخد عن آنس) بنمالكء(إن سعدا) أىابنمعاذسيد الآ نمار (إضغط)بالبناءاللفعو ل بضبطالمصنف أىعصر 
رضیتق علیه ف قره) حين دفن ( ضغطلة قسألت انه أن يخفف عنه) فاستجاب دعاق ور وخی عنه کا فى خبر آلخر 
وإذاكان' هذا لمعاذ زعم الانمار المقتول شبيداً بسهم وقعفى أ كله فى غرو ةالخندق فا بالكبغيره؟ سأ لاله السلامة 
ال فى الماع تنه زحه إلى حائط ونحوه ومته عدخطة القن بالقتح وأما الضغطة بالضم فالشسدة والمشقة وقال 
الرخشرى ضنط الثىء عصره وضيقعليه وأعوذ بالله من ضغطة القبر وضغطه إل الحائط وغيره فافضغط وقالومن 
الجاز قعل ذلك الاس ضفطة هرآ واضطرارآً زطب عن اين عمر) بن الخطاب 
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tef -‏ عد 
مم 7 اجا ف ا مه ق مخ شاه سدم م #8 5 Ja Js‏ 
۲۲۷۹ - إن سورة منالقرأ دثلا ثون آ يه شفعت ارجل حى غفر له » وهى «تبارك الذى بده الملك» - 


ت ر ص سس 


(حم £ حب ك) عن أنى «رورة - (صح) 
چ و هس ت 0 
1 إن سا مة أمى الجهاد ی سیل أ - (د ك هب) عن ان أمامة ‏ زصح) 


د را سيره سس مس 


( إن سورة من القرآن) أى من سوره والسورةالطا, بق (ثلاثون) فى دواية ماهى إلا ثلائون 
(آية شفعت لرجل ) أى فيه وقدكان لازم على قراءتها فا زالت أل الله فيه وفى رواية يدل لرجل لصاحبها إحتى 
غر له) حتى آخر جته من النار (وهى) سورة (تارك) تعالى عن كل التقائص (الذى بيده) بقبضته قدرته رالملك) 
أى التصرف ف كل الامور وفى الإبهام أولا ثم ابيان بقوله وهى تبارك نوع تفخم ةنظم لآم إذ لو قبل إن 
سورة تارك شفعت ا لم کی هذه المثابة والتدكير فى رجل للإفراد أى شفعت لرجل من الرجال ولو ذهب 
إلى أن شفعت ععى تشفع كا فى «ونادىآ# اب الجنةء لكان له اتجاه وهذا حث لكل أحد علي مواظبة قراءتها لينال 
شفاعتها ثم إثيات الشماءة للمرآن إما على القيقة أوعل الاستدارة والأاول هو ماعليه أهل الهقيقةفقد قال العأرف 
ابن عرب رضى اله عنه الحروف أمة من الامم طبرن ومكاءون وفيهم رسل من جنسهم ولم أسماء منحيث ثم 
ولا يعرف هذا إلا آهل الكشف من طر يقنا وعاالحر رف أفصح العالم سانا وأرء انا وهم علي أقسام كأقسام 
العام المعروف ف العرف إلى هنا كلامه وهنا الحديث احج د ذه ب إلى أن البسملة ليست آنة من الَرآن لإجاع 
القراء على أنها ثلاثون آي غير البسلة وأجيب بأن المراد مابعد البسالة لما غير مختصة ذه السورة وباحمال أن 
يكون ذلك قبليز . لالبسملة وبآنراوى | خب أبرهريرة وهر يثبت اليسملةقهواعل تار يله( حم عدحب لدع نأبىهريرة) 
قال ار مذیحسن قال الا کح رآقره الذغى ووردق فضل هذه السورة أحاديث صالحة للاحتجاج حی فى غير 
الفضائل منها مارواه ابن حجر رحه الله فى أماليء عن عكرمة وقال جسن غريب‌تال لرجل ألا أطرفك ديث تفرح 
به اقرأ تارك الذى بده املك احفظها رعلها أملك وولدك وجيران بيتك فا با النجة والجادلة تعادل وك صم 
يوم الثيمة عند ربا وتطلب. إلية أن جه من النار [ذا انت فى جرف وی اق بها ماعا ن عذاب الت 
قال ابن عباس رمن اته عنهما قال رسول الله صلياشعليه وسل وددت أنها فى قلب کل إنسانمن أمتىقال الحافظ 
حبق غرس زظاهر سياقه وقفه لكن آخره شەر برقعه 

( إن سياحة) مثناة تعتية (أهتى) ليست هى مفارقة الوطن وهجر الألوفات وترك اللذة والجعة واجماعات 
والذهاب فى الارض والانقطاع عن النساء وترك الكاح للخل للسادة بل هى الجهاد فسديل الته) أى قتال الكيفار 
بقصد إعلاء كلة الجبار وهذا وقع جرابا لسائل شجا اسل استأذرفى السيا<ة فى زس لعن فيه الجهاد أما السياحة 
غير من ذكر فى غم مازير. ف ااء-لوات والاتسلاخ عن رعو تات الاؤس ورخ فرقة الوط والاهل والغرية لمن 
يصر علي ذلك محةأناطعا من فبله العلائق الشاغلة من غير تضنيع مر يعوله ففضلها لايتكر فتدبره ردك هب) 
عن أنى أهامة قال قال رجل يار سول اله اتذن لى فى الساحة فذ كره : قال الا يح و أقره الذهى » قال الثووى 
رحمه الله فى وياضة 2 العراق إسئاده جد 
((ن شرا ر آمی) ی م ن شرا رھ( جر ؤم علي حا بی ) أى من شر ارم من يتجر أعليهم و یذ کرم مالا باق بعلى منصيهم ويطلق لسانه 
يذمهم أوالطعن فيم إن ذلك حرام شد دالت جما ج رأة عليه م علامة على کون ا ری منا لاشرار والتأدبمعهم علامة 
على كو نفاعله من الا خيارقالوا والح قتمظى جع الص حب رالسكفى الطمن م الها جرينرالانصارلمارردفاللكتاب 


والسئة من الناء ele‏ وتوف على الأ رتضى عن بیعة ألى بكر رضى ألنهعنه کان لحز نهو عن نھ ر ةع مان لعدم رضاهوعن قبول 


E tol 5‏ 
۲ - إن شر الرعاء الخطمة ‏ وحمم) عن عاذ بن رو - (س) 1 


لت ا مه e‏ 1 سهم هسام وھ سا 
YYAF‏ ت | ا الان مذ د عبد الله وم 1 امن زاف ل نى من 2 طس ) عل أنس (صح) 
ع ا ا و ا ا و و ی 


4" - إن شر الاس مترلة E‏ وو الق م تر که لاس ااه ب 


ت - م ت سے 


ت ت) عن » أشة (صح) 


بيعته لاسظام الحادئة وعن قصاص القتلى لش كتيمأى لانه رأى عدم مؤاخذة الغاة لاأتلفوامن الدموالمالوتوتف 
اجماعة عن الخروج معه إلى الهروب كان لاجتهاد منهم وعدم إلزام منه لالئزا فى إماءته والمصيب فى حرباجمل 
والخوارج على والخالفون بغاة لا كمر ة ولا فسقة لما لحم من الشهة (عد عن عائشة) آم المؤمنين اساد ضعيف 
( إن شر الرعاء ) بالكسر والمد جمع راع والراد هنا (الاماء الطمة) كليزه. الذى يظم رعيته ولا يرهم من 
الحطم الكر يقال راع حطمة إذا كان فليل الرحمةالءاشية رهذا من أءنال المصطى صل الله عليه وسل استعار 
للوالى الرعى واتبعه عا يلاثم المستعار منه من صفة الوط م وقول هو الأ كول الم القن الدى بأ کل ها رى و بقضمه 
فإن من هذا دأيه يكون دين التفس ظالما بالطبع شديد “لامع فيا ف أيدى الناس © ( حم م١‏ ف المثاقب ( عن 
عائذ ) بعين مهملة ومثناة نمتية وذال معجمة ‏ . عمير) تصغير رمن مهد بيعة الرضوأن وكان من صا حى الصحب 
دخل على 0 بی ممعت رسول الله صل ' ته عله ولم يمول فذ کره “م قال إياك أن کون منهمفقال 
اجلس [إنما أ نت من قالة أصعاب رسول الله صل الله عليه سل فقال رهل لهم ةا إنا التخالة سن يعدم 
ر إن شر الناس منزلة عند الله يوم القيامة من يخاف الناس شره ) فإن قبل الناس عام فى قوله إن شر الناس 
فيازم کون السا الذى يخاف شرہ أدتى مئزلة من الکافر فالجواب أن من فى قرله من خاف عام یٹنا ل المسل 
والكافر لان الكقار كلهم أعداء يق شرم فال سم الذى حاف شره مشارك للكافر فى ك5 شر التاس غاته أن 
الكافر أشد شرا كا يقال أحسن الاشياء العم مع أن بعض آفرادہ كالشرعى أحسن فالمراد من قوله شر الناس أى 
من شرم لخذفت من وهى مرادة كذا قرره الآ كل وأو لى مته قول ابن الكال أن ال“ فر خارج عن حيز الخير 
بالكلة بقوله عند الله فإنه بمعزل عن الدنو منه الكاة على ما د الإا اح عله فى الر امار بقوله إن الله يدنى 
الؤمن اعم اتنهى وعليه فلا حاجة لتقدير ولا إضمار ( طس عن أنس ) N‏ رجلا أقل إإ فى الثنى صلى اہ 
عليه وسلماة فأثتوا عليه شرا فرجب به فلا قام قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ذاك فال اليه عى فيه ابن مطر 
ضعيف جداً اتهى وف الميزأن ع ن هذاضعفه أبوداود و وغيره وقال اليخا, اکر ا حم اس ساق له أخبا رآ هذامته! 
( إن شر الناس منزلة عتد الله يوم القيامة من ترك الاس اتتاء لفنشه) أى ل جل قح فعله وقوله أولاجلاتقاء 
شه أى مجاء زة الحب الشرعى قولا أو فعسلا وهذا أصل فى تدب الداراة إذا ترتب عليها دقع ضر أوجلب نفع 
لاف الداهنة كرام مطلقاً إذ هى بذل الدن لصلاح الدنيا والداراة بذل الدنيا املاح دن أو دنا بحر فق 
يبجاهل فى تعلم و بفاسق فى تھی عن مشسكر ورک إغلاظ وأا : ر ها مطلوبة حو بةإنترتب عليها نفع فإن لير قب 
le‏ تفع بأن لم تق شرہ عا کا معو مه رف فى دءش الا م فا تشرع م ا کل مان يعذر ولا كل ذنب يغفر 
ووضع ادا فى مرضع السيف بالعدا مضر كر وضع السيف فى موضع !لدا 
((ننبيه ) قال بعضهم آخذ عن هذا الخبر وما قله أن ملازمة.الرجل اشر والفحش حتى شاه الناس اثقاءلشره 
من الكبائر رق د) ثلاثتهم فى الدب (ت) فى ار كلهم ر عن عاشة ) رض اله عها قالت استأذن رجل أى وهر 
عييئة بن حصن على رسول الله صلى الله عليه وسم فذا رآه قال بس أخر العشيرة رشن أن العشيرة فلا جاس 


(1) وقل هو العنيف الذى لارفق عنده وف الهاية هو العنيف برعاية الإبل فى السوق والإيراد 


i SSE EE O EET EE 
e إن م ا سم شيطان - زه ) عن‎ ۵ 
e فس‎ e ا‎ “ 


TTA‏ 2 تشسهداء البيحر عند ' لله ٠‏ افضل من شهداء ‏ ر ر رطب ب ) عن ر عن سعد بن جنادة - (ض) 


ور مضا ر ول سوم 


۷ - إن إن شہر رمضان معاق بين ل ٠‏ والأرض » برقع إا كاة ألفطر ابن صصری فى أهالنه 


س ےت 


ٹف کر - (ض) 1 
۸ - صاب لان على باب نت إلا من 0 0 e‏ 


انط 7 فلا انطاق ماك ا م تفگ 
( إن شما 1 م شيطان ) عمل [بليس و تمل غيره أى فلا بذغى التسمى به قال ابن القم فیكره النسعى 
بأسما. الشياطين ا وسيجىء لحان بد ”قرير فما بعد إن شاء الله لمال والشهاب كا فى الصحاح وغيره شعبة منالنار 
ساطعة قهز ام عام ل هب عن عائعة) رضى الله عنها قالت مم رسول الله صلل التدعليهو سل رجلا يقال 
شہاب قال بلى أنت هشام م ذكره . 

1 إن شہداء البحر) أى مزمات ببب قتال التكفار فيه زأفضل عند اله منشهداء البر) أىأ كثر “واباً وأرفع درجة 
عنده هنهم لان راكب البحر نتعرض للهلاك من وجهين قتال االكفار والغرق فهو على النفس أشق وم بكن العرب 
تألفه بل لا تعر فه لهم عليه وبين لهم أفضلتهعلى ما ألفوه لما فيه من المشقة وبما تقرر عل أنه ليس المراد بشبيد 
الحر الغريق لان هيد المعركة أفضل اتفاقا ر احتج به من فضل غرء البحر على الير قال ابن عبد البر ولاتقوم به حجة 
اضعفه قال الراغب والحر كل .كان واسع جامع لاماء الكثير اه وفى مكشاف ما خصوله أنه حيث أطلق إا 

يراد به المالح اه لكن الظاهر أن الراد فى الحديث 0 الامسار العظام كالنيل (طب عن سعيد بن جنادة) بضم 
ارت انون قال الطيثمى وفيه من ل أء 

(إن شهر رمضان معلق بين السماء م 3 صومه کا والفردوس (لايرقع إلى اقهتعالى رفع قول ([) 
مصدوباً رركاة الفطر) أى لإخراجها فبو له والإثاة عليه متوقفة دلي إخراجها على ما قتضاء ظاهر اللفظ ويحتءل 
أن ال اد لاير فع رفعاً ا مرضياً بل لضا منه واب دلیه واا لا بلغ ثواب من أدى زكاة الفطر بل يكون دونه 
فى الجرالة( ان صد رى) قاضى القضاة (فى آماله) المد ية عن جرير) قضبة كلام الاه ف أنه لم بره خر جا لأحد هن 
المشادير لذن وعدم حم الرهوز وهو عجب فقد خرجه الديلى بللەظ الأزبور عز جرير ااذ کور وفيه ضف 

(إن صاحب الساطان) أى ذا "لضان وهوالوالى والمراد المطاحب له الد 3 لآءور (على باب عنت) أى 
واقف على باب خط شاق ؤدى إل الملاك قال و الصحاح : العنت الوقوع فى أمس شاقوذاك لأن ته تحرج إلى 
مر اعاته و راء اه و مدامنته واكاء عله اهر مر که ز [لا مز عص الله) 'ى حفظه ووقاه فن أراد السلامة لديئه 
فلجتنب الاعراء أو فليجتنب قرمم ويفر ممم کا بةر رالا سد" لكر لا يذخى احتقار السلطان ولوظاءا فاسقاً 
قال عرو ت العاص إمام غقوم حير من فتئة تدوم وةل مل ردى الله عنه من أنكر إمامة السلطان فهو زندبق 
من دعاه يحبه فهو مبتدع وز أله مز غير دعو وو جاه[ بريد ادل رالباوردى فح الموحدة وسكون الراء 
وآخره دال ٠هدلة‏ نسة إلى لدة مخراسان يفال ذا أيورد كام (عر حميد) هو فى الصحابه كثير فكان نى تمييزه 

(1) ونبى عن التسمى بالحباب وقال إنه اسم شيطان فيكره التسمر بأسماء الشياطين وفى ابن أنى شيبة عن مجاهد 
عطس رجل عند ان ر فقال أشبب قا له أشبب شيطان وضعه [بايسن ين العطسة والحدلة 

(۴ وءن ثم قيل مخالط السلعان ملاعب ااثعبان , 


سے 
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اكه)- 
ا س 8 صاحب ب الدين له لا على صاءبه ه سی قضيه 3 ( عن ابن عباس (ض) 
۰ إن حلي ا طب) عن رو يقع ا ثابت - () 


وو اراس 


- إن صاحب الشمال رقع قم - ست ت ساعات ع عن المبد اسل اخطى.» ؛ إن دم واستغفر الله 
ما ااا رال 2 واحدة - رطب) دن ألى ا - (ض) 


اماس اش 5ھ ساس سال يس سے الره سس 
۲ - إن فا ی الصور اا قران ».يلا حظان النظر مى مان ع ن ای سعيك 


رر هاره + ساسم 


3-505 سے س ےد 


۳ س إن صدقة لسر ا الت 27 9 ارح ی ق الجر 1 م تع لوف 


( ن صاحب الدرن) بفتح الد ل (له ساطان) أى سلاطة و 0-8 55 صاحيه) أي ‌المديون الوسر من ار 
(د عن أن ءاس) رضى الله عنهما قال : جاء رجل يطلب نی الله صل الله تعالى عليه ول بدين أو حق كلم بعض 
j‏ ايه فقال رسو ل الله صلىاللهعليه و متم د وان باعي لمتكي فى الام ی ار الذى 
بأخذ المكس من قبل السلطان يكون يوم القياءة فى نار جنم ای أى عدلدا فہا إن استحله لاه كافر وإلا فیعذب فما 
مع عصاة الأو منين ماشاء الله ثم يخرج ويدخل الجئة وقد يعنى عنه ابتداء(حمطب) مس حديث أبى الخيرء رويفع 
بالفاء (ابن ثابت) ابن‌السکی بزعدى ابنحارثة الاتصارى المدنى صمانى سكن مصر وو لمر رقة قال أبوالخير عرض 
مسامة بن علد وكان أميراً -لى مصر علي روبقع أن يوليه العشور فقال سمحت رسول الله صل الله عليه ولم يول 
فذ كره قال الحرثمى وفيه ابن طيمةوالكلام فيه معروف 

(إن صاحب الشمال) وهر كاتب السيئات (ليرفع الق ) ست سات حتمل أن اهراد الفلكية ويحتمل غيرها 
( عن العبد المسل الط ء) تلا كتب عله الخطرئة قبل ضما بل عهلة رقإن ندم) على فعله الممصية واستذفر الله 
منها) أى طاب منه أن يغفرها له وتاب توبة صمرحة ر اد( أى طرحها فل -كتيها (وإلا) أى وإن لم يندم ويستغفر 
كتبت بالناء للمفعول يعنى “تا كاتب الشمال (و حدة) أى خطيئة واحدة خلاف الحسنة فائمما تك تب عشرآء ذلك 
تخفيف من ربكم ورحة .وهذءإحدى روايات الطبرانى ولفظ الرواية الأخرى ستجىء فى حرف /اصاد وفى أثر 
تة لهالغزالی مامن عبد يه إلا استأدنءكانه من الارض أن خد ف به و سقفه من الما أنيسقط عله كف آهيةول لا الله 
کفاعنه و آم ولا داد کا قاد ولو اة ادر م ادتأغفر لال عل ص اطا أي ل تات ذلا و قول هلر إناش يسك 
ااسموات والارض أذئزولاء (طب عز أبى أماءق قاله ا رواه الطيرانى بأسائيد أحدها رجال و ةرا 

(إن صاحى الصور ) هما الملكان ار كلان به 7 ان حجر اشتبر أن صاب الصور إسرافيل عليه الصلاةوااسلام 
ونةل الحاى فيه الإجاع قله عبر د الاسر لذلا أأر : ولک انك لروابة وإ 115* تين( أيديم.ا فرنان ) 
"ثنية قرن باحر بك مأيتفيخ فيه والمراد بيد كل واحد «نهما قرن(يلا<ظان النظر می بوم ‌ان) بالخ قا من قل 
الله تعالى أى هما «توقعان بروز الام بالنةخ ف كل وقت متأهبان مستعدان لذلك 7 واللحاظ الظر :وخر العين 
(ه عن أبى سعيد ) الخدرىوفيه عباد بن عام قال فى الک شف قال أحمدحديئه عن ابن أي عروية .ضطرب 

(إن صدفة السر تطفئع غضب الرب) فهى أنضل من صدفة العلنءو!نخفو ما وتؤتوها الفقراء فهوخير لكمعرفائدة 


(0 أى لعللهما بقرب الساعة قال ااشبخ بعد كلام وفى أنى ااشيخ عن وهب خاق الله الصور من اؤاؤة برضاء فى 
صفاء الرجاجة وفى أي داود والآرهذى وحسته والنساتى وغیرم أن أعرابياً سأل رسول الله صلي الله عليه وسل عن 


~0۷ - 


اس تت مار 8 0000 


تھی ممَارع السوء» وإن ول لاله إلا الله » تدقع فع عن قن ناما أسعةو تسمين ابا من البلاء ادناهاً 1 


ان مسا کر عن ابن عباس (ض) 


- إن طول صلاة لجل وقصرَ طبه مه من فقه » أو اللا وأقصروا الخطةء 2 


سرس اس سے سم اله 


ن الان اسر ١‏ (حمم) عن عار بن ياسر - (ه) 


- 
ها ير‎ Ja a 


a‏ عاب القبر من ابول . فتتزهوأ ۾ منه ‏ عيد بن حميد » وال بزار ( طب ك ) عن 


الإخفاء الخاوص من آفة الرباء والسمعة وقد بالغ فى قصد الاخفاء جمع حتى اجتبد أن لايءرف القابض من المعطى 
موسلا إلى إطفاء غضب الرب ( وإن صلة الرحم ) أى الإحسان إلى القرابة ( تيد فى العمر ) أى مئ سبب ازيادة 
ار كد فيه (وإن صنائع المعروف) جمع صنيعة وهى کا فى المصباح وغيره ما أصطنعته من خير (ثق مصارع السوء) 
أى تحفظ منها (وإن قول لا إله إلا الله تدفم عن قائلها ) أى قائل كللة الشهادة وكان القياس قائله لان الضمير فيه 
للقول لكن أنثه باعتبار الشهادة أو الكلمة (نسعة وتسعين) بتقدم الناء على السين فبهما (بابا) يعنى نوعا (من البلاء) 
أى الامتحان والافتتان (أدناها) أى أقل تلك الانواع (الحم) فالمداومة عليها تزيل الم والغم وتلا القاب رورا 
وانشراحا وفرحاواننساطا والظاهر أنالمراد بالنسعة وتسعين الك ثير لاالتحديد على منوال مامرغير مرة (ابنعسا كر) 
ف التاريخ (عن ابن عباس) ورواه الطرانى فى الأوسط عن معاوية بنحيدة بسند ضيف 
(إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته) بضم الخاء طول صلاته بالنسبة إلى قصر خطبته فليسالمراد طوطا فنفسها 
عبت يشق على الممتدين فلا تعارض بينه الأخبار الآمرة بالتخفريف ( مثنة ) بفتح ام ثم ممزة مكسورة 
م نون مشددة مفعلة بنيت من إن المكسورة المشددة فإنها لشدة مشامبتها الفدل لفظا ومعنى أجربت مجراه فى باء 
الكلمة منها ومن أغرب مافيل فما إن الهمزة بدل ٠ن‏ ظاء المظنة وميمها فى ذلك كلة زائدة وقيل أصلية ( من فةهه ) 
أى علامة يتحةقفبا فقههوحقيقتها مكانلقول القائل إندفقيه رفأطيلوا) أبباالا.ة رالصلاة) أىصلاةاجمعة (وأقصروا 
الخطبة ) ند لان الصلاة أصل مقصود بالذات والخطبة فرع علا وتوطتة ومقدمة ها ومن القضابا الفقهية إيثار 
الآصل علي الفرع بالزيادة والفضل (وإن منالباناسحرا) أى منه مايصرف قلوب السامعين إلى ول مايستمعون 
وإن كان غير حق قل هذا ذم لتزيين الكلام وتعبيره بعبارة تحير فا السامعون ؟ تحيرون بالسحر وکا يكتسب 
20 بالسحر يُكتسب بعض لبان وااراد إطول صلاة المعة أنها أطول من خطيتها وإلا فهى قصيرة 5طيتهالخبر 
كانت صلاته قصداً وخطته قتصداً أى بين الطولالظاهر والاخفيف الماحق وقصد كل شىء تحسيلهوقصر الاطة 
مندوب وأوجبه الظاهرية قال ابن حزم شاهدت خطيب قرية أطال الخطة فأخبرنى يعض الوجوه أنه بال فى ثيابه 
إذلم يمكنه الخروج من المقصورة ( حم م ) فى اجمعة من حديث أنى وائل رعن عمار بن ياسر) قال أبووائل خطينا 
عار فأوجز وأباخ فقلنا ياأبا البةظان أوجرت وأبلغت قال سمعت رسول الله صل الله عليه وآ له وسلم قول وسأته 
ولم يخرج البخارى إلا قوله إن من البيان اسحرا 
رإن عامة عذاب القبر) ی مايه وا کر ١مناليول)‏ أى من التقصير فى التحرز عنه لان التطهير منه مقدمة 


الصور فقال قرن يتفخ فيه ولفظ الطبرااق کف آتتم وصاحب الصور قد التقمه ينتظر متى بص وف رواية قد الق 
القرن الح ثم قال للعرش ل الصور فأخذه وفيه ثقب إعدد روح كل عخلوق ونفسمنفوسة لاتخرج روحان من تقب 
واحد وفى وسطه لو لؤ ةكاستدارة السماء والارض وإسرافيل واضع فه علي تلك اللؤلؤة 
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ابن عاس (صح) 


س جاه ممع رفي سوس زر موسر 0 


۲۲۹۹ - إن عفد درج الج عدد آى القرآن » كن دحل اة من قرا لير آن لم يكن فوقه احد - 
بن مردوبه عن عائعة - () 


عر رسر ثم ١‏ 


ه١‎ - إن عدة 6 الاه بمدی  عدة 1 ھوسی - ر وان ار عن أبن مسءود‎ - YTV 


الملا ا 7 أفضل الأعبال الدنة ا ماعاطب ٠‏ هف lk‏ بعد الإمان 527 ات ا بوم م القيامة 
والقبر أول درجات الأخرة وهو مقدمة لها قناسب أن يعد فى مقدمة الاخرة على مقدمة الصلاة التى هى أول 
مابحاسب عليه فى الآخرة ( فتئزهوا ) تحرزوا أن يصيم وتنظفوا (منسه) مااستطعتم بحيث لاتذتهوا إلى الوسواس 
المذموم٠‏ وما شدد على الآمم السابقة أنه كان على أحدم إذا أصاب البول بدنه أن يقرضه بمقراض والتازه 
التباعد عن الثى, ومنه فلان يتنزه عن الأقذار أى ياعد نفسه «نها قال الؤمخشرى ومن الجاز رجل تزه ولزيه 
عر الربب وهو تاره عن المطامع ( أبن حميد والزاز ) فى مسنده ( طب ) وكلهم (عن ابن عباس) 
وفى الاب غيره أيضا قال الولى العراق : وفى إسناده ضعف احكن يقويه مارواه ابن أب شيبة 
من رواية حسرة حدئتتى عائشة رضى الله عنها قالت دخلت على امرأة من الهود فقالت إن عذاب القبر من البول 
قلت كذبت قالت بلى إنه يقرض منه الجلد والثوب عفرج رسول الله صلى الله عليه ولم إلى الصلاة وقد ارتفعت 


أصواتنا فقال ماهذا فأخيرته فقال صدقت 


0 


( إن عدد درج الجنة عدد آى القرآن ) جع آية ( فن دخل الجنة ممزقرأ القرآن ) أى جيعه (لم يكن فوقه 
أحد ) وفى رواية يقال له اقرأ وارق فان منزلتك عند آخر آبة تقرأها أى عند حفظك أوآخر تلاو تك محفوظك 
وهذا صر بح فى أت درج الجنة تزيد على مالة درجة وأما خر الجنة ماله درجة فيحتمل كون المالة من جملة 
الدرج وكوما مباية هذه ا )اة وفى ضم نكل درجة درج دونما قالوا وهذه القراءة كالتسييح ملاك لاتشخلهم 
عن لذاتهم بل هى كالمستلذ الاعظم ودون ذلك كل مستلذ 0 ويه) ف'نفسيره (عزعائشة) رضى الله عنبا . 

( إن عدة الخلقاء ( أى خلفاى الذين يقوبون ( من بعدى) بأمور الآءة (عدةنقباء ببى.إسرائيل) أىاثىعشر 
قال عياض لعل المراد باثى عشر هذا الختر وما أشهه أنهم یکر نون فى مدة عزة الخلافة وقوة الإسلام واستقامة 
أموره والاجماع على من يقوم بالخلافة وقدوجد هذا فيمناجتمم عليه الناس إلى أن اضطرب أمس أميةو و قعت 
الفتن ينم إلى أن قامت الدرلة العباسية فاستأصلوهم قال الحافظ ابن حجر هذا أحسن .ماقيل هنا وأرجحه لتأبيده 
بقوله ففبعض طرقه الصحيحة كلوم يحتم عليه الناس والمراد باجماعهم انقيادهم لبيعته والذئن اجتمعوا عليه الخلفاء 
الثلاثة م | الان وقع أ ال کین إصفين فتسمى معاوية من يومد بالخلافة حم اجتمعوا عليه عند صلح الحسن 
ثم علي ولده يزيد ولم ينتظم للحسين أ بل قتل قيل ذلك ثم لما مات يزيد اختلفوا إلى أن اجتمعو! على عبداالك 
بعد قتل ابن الزبيرثم أولادهالاريعة الوليد فسلمان فيزيد فهشام وتخلل بين سامان و يزيد بنعبد العزير فهؤ لامسبعة 
بعد الخافاء الراشدين والثاتى عشر الولد بن يزيد اجتمعوا عليه بعد شام ثم قاءوا عليه فقتلوه فتغير الخال من يوم 
ولم متمع الناس علي خليفة بعد ذلك لوقوع الفتن بين من بق من يى أمية ولخروج المغرب عن العباسيين بتغلب 
المروانبين على الانداس إلى أن تسموا بالخلافة وانقرض الام إلى أن لبق من الخلافة إلا جرد الاسم بعد فاته 
كان خطب لعبد الالك فى جي الأقطار شر قارغربا يناو ةمالا مسا غاب عليه المسلدون وقيل المراد وجود ائىعشر 


)١(‏ فالا ستبراء عقب البول مندوب وقيل واجب والقول بالوجوب مرل علي ماإذا غلب على ظنه بقاء شى 
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س وغ ب 


له اا ع د ورور ر0 ا س ص 
۹۸~ إن 3 م الجزاء» e‏ عظم لاء إن الله تال !5 أحب فقوا الام فن رضى فله الرضا 
ا 0 اجات ۵ عن 0 - (r)‏ 


هھ رودرور 


۹ لن le‏ لیقع به ککاز انق نه فى سیل | أ ابن عسا كر عن أنى هريرة - (ض) 


ساس ص 


خليفة فى يع مدة الإسلام إلى يوم القرامة يعملون بالحق وإن لم يتوالوا ويؤيده قوله فى رواية كلهم يعمل 
بالحدى ودين الحق وعليه فالمراد بالاثثى عثر اللفاء الآربمة والحسن ومعاوية وان الزبير وعمر بنعبدالعزيزوضم 
عضوم إليهم الموتدى العباسى لانه منهم كعمس بنءبدالعزيز فى الاموبين والظاهر العباسى لما أوتى من العدل وبق 
الاثنان. المنتظران أحدهما المهدى وحمل بعضهم الحديث علي من يأتى بعد المهدى لرواية ثم بلى الم بعده ائىعشر 
رجلا ستةمنولدالحسن وخمسة »ن ولد الحسين وآخر من غير هم لكن هذه الروابة ضعيفة جد وما ذكر من 
أنافظ الحديث نىإسرائيل هرمافى فسخ لاخصى فتيمتهم ثم رأيت نسخة المصتف الى مخطه مومى بدل بىر ائيل 
( عد وابنعساكر ) فالتاريخ (عن أبنمسعود) عبدالله قال سألنا رسول الله صلی ابه عليه وسل > تتلكهذهالامة 
من خليفة فذ کره . 

: e (إن عظم الجزاء ) أى كثرنه ( مع عظم البلاء ) بكر المهملة وفتح الظاء فيا‎ ١ 
الظاء ار أعظ 00 ه أعظم زو إن ان تال إذا أحبقوما اتلام م )أىاختيرهم انحن والرزاياوهراً عل حاف‎ 
(فن رض) قضاء ا ابتلى به(فلهالرضى)‎ ٠ قال لقمان لابنه يانى الذهب والفضة عختيران بالثار وااو من تر الب‎ 
من الله الى وجزيل التواب ومن سخط ) أى كرد قضاهريهولم يرضه (فله‌السخط ۲ )منه تعالى وألم العذاب‎ 
ومن يعمل سواء جز به » وقوله ومن رضى فله الرضى شرط وجزاءافهم منه أن رضى الله تعالى مسبوق برضى‎ « 
| العبد وا لأنيرضى العبد عن الله إلابعد رضى الله عنهكا قالدرضىالله عم ورضوا عله» وحال أن يحص لرضى الله‎ 
ولا يحصل رضى العبد فى الآخرة فمن الله الرضى أزلا وأبدا وفيه جنوح إلى كراهة اخنيار الصحة على البلاء‎ 
والعافية على السقم ولاينافيه ماس ويحىءمن الاسم بسؤال العافية وأنم! أفضل الدعاء لآنه [ ا كرههلاجلالجراثم‎ 
واقتراف العظاثم كيلا ياقوا رهم غير مطهرين من داس الذنوب فالااصلح إن كرت +طاياه السكوت والرضى‎ 
لخف والتطهير بقد, الفحيص والأ:جر بقدر الص_بر ذكره ابن جرير (ت )فى الزهد (ه ) فى لفان اها‎ 
من حديث سعد بن سئان (عنآ أس) وقال الترمذى حسنغريب قال ف المنار ولم يبين لم لابصح وذلك لانسعد بن‎ 

سنان قال البخارى فيه نظر ووهئه أحمد أه وقال الذهى-_هد هذا ليس عجة. 

( إن علماً) ما شأنه الانتفاع به (لاينتفع به) بالبناء للفعول أى لاينتفع به الناس أو لايتتقع بوصاحه( ککتر 
لايتقق فى سيل الله) فى كرن كل منهما يكون وبالا على صاحبه لان غير النافع حجة على ماحبه ولهذا استعاذ منه 
0 صلي الله عليه وسل فى غيرماحديث قال الزمخشرى ومنالجاز معه كنز م نكنوز العلل قال زهيرو من يستبح 

من العلم يعظم ويقولون هذا كتاب مكتنز بالفواید ( ابن عسا کر ) فى تا رمخه (عن أبى سريرة) وف الباب. 
غيره ا 

(؟) وحله الشيعةوالامامية علي الامى عشر إماما على ثم ابنه الحسن ثم أخوه الحسين ثم ابنهزينالعايدينثمابنه 
يمد الباقر م ابنه جعفر الصادق ثم ابه موسى الكاظم ˆ م ابنه علي الرضى * م ابنه هد التق ثمابنه غل التق نالنون ثم 
ابنه حسن العسكرى م ابنه تمد القانمالمنتظرالمهدى وأنه اغتنى من أعداله وسيظهر فيملا الدنيا قسطا ك ملت جور! 

وأنه عندهم لاامتناع منطول حياته كعيسى والخضر وهذا كلام متهافت ساقط 

(0D‏ والمقصود الحث على الصبر علي البلاء إعد وقوعه لاالترغيب فىطلبه لنهى عنه. 
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تمع م١‏ 


له ثم آهل اله -عبدبن ميد( عطس هق) عن آنس 


لر رام 


۰ إن عمار بيوت | 


۳۰۱ إن عم الرجل صنو ابيه - (طب) عن أبن مسمود ‏ (ض) 

° — إن غل اسعار ک ور بيد الله 2 إى لادجو أن الى ا وان لاد «لكقيل مظلة فى 
مال ولادم-(طس) ءنآنس(ض) 

T°‏ إن غلظ جلد الكافر 


00 


ورو مومس لسك ساس الس مه شاه ومع Jo‏ اه 
انين واربعين ذراعا مذراع الجيار 3 وإن ضر سه مل أحدد؛ وإن 
ھا سا ص ترس س سا هس سا يواسم 0 

ھک 


اناهن ج مابين 5 رالد 5-7 (تك) عن أبى ٭ر رة( ) 


( إن عار ) کزوار (بيوت اله) أى انحيين للمساجد بالذ كر والتلاوة والاعتكاف وو ذلك من صلوف 
العرادات وزع آي المراد بعهارتها بناؤها أو إصلاحها أوترهيماسبق ماينازع فيه (م آمل الله) أى خاصته و أحبازه 
من خلقه الداخلين فحز هرلا إن حزب الله #مالمفلحون» قال سييويه : آهل الرجل مالذينيؤول آرم إلى الاضان 
إليه (عبد بن يد ع طس هق) كلهم (عن أنس) بنمالك قال الوين العراق فى شرح الثرمذى بعد عزوه لاب بعلي 
والبزار والطبرانى فيه صالح بنبشير المرى ضعيف ف الحديث وهو رجل صالح وقال الحيثمى فيه صالح المرىوهو 
ضعيف وأقول فيه عند ال هاشم بن القاسم أورده الذهى فى الضعقاء وقال ابن عروبة كبر وذير 

(إنذع الرجل صنوأيه) أى أصله وأصله ثىء واحد والصنو بكسر فسكون واجد الصنوين وهو خلتانقأصل 
واحد وقيل الصتوالمئل فاستعمل افظ الصنو دونالمثل رطاية للأادب وكيفما كان استعال الصنو فى العم منقييل 
الجازقال الزعخشرىمنالجازهو شقيقه وصنوه ءقال: 

أتتركنى وأنت أخى وصنوى ٠‏ فاللناس للم العجيب 

وركيتان صئوان متَقار يتان وتصغيره ص ى (طب عن ابن مسعود) عبدالله وف الباب عن عدة من الم حاة . 

(إن غلا أسعاركم ) أى ارتفاع أتمان أقواتكم ) ورخٌّصهايد الله )أى بأرادثه وقصريفه يفعل مايشاء منغلا 
ورخصض وتو سيع وتقتير وخصب وجدب لاراد لقضاته ولا معفب لححكمه ثلا أسعر ولام بالتسعير 
17 ہی عنه ( إق لاأرجو ) أى أؤمل ( أن ألق الله) إذا توفاتى (وليس لاد منك ) أما الآمة ( قبلى ) 
کت ففتح وزان عب ( مظلة) بفتح الم وکسر اللام (فى مال ولادم ) وف النسعير ظلم ارب المال لانه تحجیر 
عليه فى ملك فهو حرام فى كل زمن فلا أفعله وهذا مذهب الشافعى ومع ذلك إن وقع من الامام عذر مخالفه 
للافتبات قال فى الصحاح وغيرهو الاظلية بفتحاللام ماتطلبه عندالظالم وهى اسم ماأخذ منك رطب عن أنس) بن مالك 

ر إن غلظ جلد الكافر) أىذرع أخائنه (اثنتين وأربعين ذراعاً بذراع الجبار ) قبل هوام ملكمنالملائمكة قال 

الامام الرازى وغيره ربماأضيف الثىء إلى اتهتعالى والمراد إضافته إلى بعض خواص‌عاده لان الملك يتسب إليه 
عأيقعله خواصه على معنى التشر يف م والتنويه بقدر م (وان ضرسهمثل أحد) أى مثل مقدار جيل أحد (ولات 
عا زع مقعده (من جهلم) أىفيها (مابين مكة والمدينة) أى مقدار مابينهما من المساقة وسبق أن هذا مما 
زل فهالافهام وأنه يحب علينا السام واعتقاد مافاله الشارع وإن ندرك عقولنا القاصرة ولوت أحرالالدنا 


- ۱ س 5 
E8‏ 0 بك ع" ماس عا 27 عد اه 5 200 2 , 
جء ؛؟ - إن فضمل عئشة على الساء كفضل الأريد على سار الطمام ‏ ( حم ق ت ن ) عن أنس (ت) 

عن أبى مو سی (ذ) عنء اة 


2 عرس اماه ير وي وس امه 


To‏ إن فقراء ااا رین سيوك الاغنياء يوم م اقم م ة إلى 8 a‏ ا بن ن خريفا -(م) عن 
انرو 
ا إن فقر ا #أجرين ا ن الجنة كَل 53 ا مقدار سا سل - (ه e‏ (#۶) 


A 3‏ 6 ف صفة جهنم (je‏ ف ا لاعن اطي عار لالض شعي 3 ريسوقال الحا وعل 

شرطهما وأقره الذهى م 

(إنفضل عائعة) بنت الصديق الصديقة (علي النساء) أى على نساء رسول ابه صلى الله عليه وسلم الذين فيزمنها 

ومن أطلق نساءه ورد عليه خديحة وهى أفضل من عائشة رضى الله عنها على الصواب لتصريح المصطق صل الله 
عليه وسال بأنه لم يرزق خيرآ من خديحة ولخبر انأبىشية فاطمة سيدة نساء أهل الجنة بعد مرم وآسية وخديجة فاذا 
فضات فاطمة فعائشةأولى ومن قولباساء زهنها وردعليه فاطمة و فام اقال أبوهاماسمعت وقدقالجمع من السلفوالاف 
لا نعدل بضعة المصطق صلى لله عليه و سل أ حد ا بالالبعضء به بعل أن بقية أو لادمكفاطمة رضىاشدعنهار كفضر ل الثريد ) بفتهمالمثلثة 
أنيثردا لخر مرف الاحم وقد يكرنمعه لم( علي سار الطعام )من جنسه بلاثريد لما الثريد من نفعه وهو لةمساغه و تيمر تناو له 
وبلوغ الكفاية منه بسر عة والاذة والقوة وقلة المؤنة فى المضغ فشهت به لماأءطرت من حسن الاق وعذويةالمنطق 
وجودة الذهن ورزانة الرأى ورصانة العقل والتحبب إلى العل وغير ذلاك رحم ق ت نه عن أنس) بن مالك (ن 
عن أبى موسى) الأشعرى (عن عائشة, أم المؤمنين 

(إن فقراء المهاجرين) الذين هاجروا من أرض الكفر إلى غيرهافرارا بدينهم ( يسبقون الأغتياء بوم القيامة إلى 
الجنة) أى إلى دخرطها لعدم فضول الاموال الى يحاسبون على خارجها ومصارقها (بأربعينخرينا) أى سنة وهذا 
لاتعارض بينه وبين قوله فى الخير الاتى خصمائة سنة لاختلاف مدة السبق باختلاف أحوال الفقراء والاغنياء 
فنهم سابق بأر بعين وءنهم مخمسمائة کا يتفاوت مكث عصاة الموحدين فى النار باختلاف جرائمهم ,هذا کا ترىأعم: 
واقعد من فرق البعض بأن الفقير ريص يتقدم عل الغنى بأربعين سنةر الزاهد خمسمائةسنةأوأ راد يالا ربعين ا شكثير 
لاالتحديد وأن خبر الخدمائة متأخر ويكون الشارع زاد فى زمن سبق الدخول ترغيبا فى الصر على الفقر » لكن 
يننى أن تەل أن سبق الد خول لايستلزم رفع الث لة فقد يكون بعض ا لتا خرن أ رفع درجة من السابقين يرشداليه أن 
ن عاسب أفضل من اإسعين ألها ادأ لين بغير حساب فاامزية مز يتان مزية سق وهزية رفعة ة وقد تمعانو ينفردان 
ويحصل لواحدال ,ى, الرفعة, إعدمها آغرو تمل لا غرواءدلقط سب المتتضوزم )ق الزهد من حديث عددالرحمز (عن 
ابن عمرو) بن العاصى قال الجولى جاءثلاثة نفر إلى ابن عمرو فقالوا له والله مانقدر على شىء لانفقة ولادابة ولامتاع 
فقال لک ماشئم إن شم رجعمم الينا فأعطيتا 1 مايسر الله وإن شم ذكرنا اہک لاسلطان وإن شنم صرح فإنى 
معت رسول الله صلالله عله و علي آله وسل بقول إذ کره 

رإن فقراء المهاجرين] فى رواية فقر المؤهئين وهى أعم ريدخلون الجئة قبل غ الهم عقدار خمسماثة سنة) ويدخل 
فقراء كل قر ن قبل أغنيائهم بالقدر لذ كور ذكره القرطى ' 2 ثم الاغنياء إن أحستوا فىفضول أموالهم كانوابعدالدخول 
رف درجة من كثير من الفقراء کا رر والراد فى هذا وماقبله من لافضل له عما وجب عليه من نفقته ونفقة 
ممونه على الوجه الاق ؛ إن ل كن م من أهل 1 اة ولا الفىء ذكره ابن تيمية وغيره لامةج أخرج المسكرى عن 
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۸ 0 - إن فلاا اهدي ل 7 7 م ست ت كرات فطل اا 6 ف ان لاقل هده هد 
. برس اس anl‏ س کاود و 
لام »أ شار وتو أ دري سرع امت 


٠‏ نمر ابن جرير أن TS‏ عنه سثل عن حديث يدخل فقراہ 2 الجنة قبل اللاغنياء بنصف بوم فقال 


المراد الاغنياء من غير هذه الآمة لآن فى أغنياء هذه اللامة مثل عثمان بن عفان والزبير وان عوف رضنى الله عنهم 


قال نصر فذ كرته العبد الواحد بن زيد فقال لايسأل أو حثيفة عن هذا إتمايسأل عن المدير والمكاتب وغوه 
7 / بو حن 1 , ' 


(هعن أو سعيد ) الخدرى 

(إن فناء أمتى ) قال فى الصدابج فی الثىء بالكدر فناء وثقانوا اقنى بعضهم بعضافى اروب (بعضمابيعض/أىأن 
اهلا كهم بقتل بعضهم بعضا فى 0 وب بيتهم فاننيهم سأل الله آنلایساط علہم عدوا من غیرم ( فط فى ) كتاب 
(الافراد عن رجل) من الصحابة وإمامه غير قادح لآنالصحب كلهم عدرل قال ابن حجر ره الله فى تخريح الحداية 
[مام الصحايى لايصير الحديث مسلا 

(إن فلانا أهدى إلى" نافة فعل ماض من الهدية (قموضته منها ) أى عنها زست بكرات ) جمع بكرة بفتتح فسكون 
رالبكر من الإبل بمنزلة الى من الناس والبسكرة بمنزلة الفتاة فطل ساخطا) أى غض,اتاكارها إذاكالتعوي ضطاليا 
الا كثر منه قال فى الصحاح سخط غضب وف الصحاح عطاء سخوط أى مكروه رلقد ممت ) أى أردت وعزمت 
قال فى الصحاح ثم بالثىء أراده (أن لا أقبل هدية) من أحد (إلا من قريشى أو أتصارى أو #نى أو دوسى) لآم 
اسكارم أخلاتهم وشرف لفوسمم وإشراق الور علي قلوهم دقت الدئيا فى أعينهم فلاتطمح رمم إلى ماياظر اليه 
السفلة والرعاع من المكافأة على الهدية واستشكثار العوض وقد كان المصطق صل الله عله وسلم آ كرمالخاق ويعطى 
عطاء من لاعخاف الفقر ولايسشكثر مكافأة ذلك الإنسان بستين فضلا عن ستة لكنه رأى غيره فى ذلك الوقت 
أحوج وبالتضعيف لذلك حى يرضى يفوت حقغيره (حم ت) فى آخر الجامع (عن أنى هريرة) قال خطبرسول الله 
صل الله عليه وعل آله وس خمد الله وآثی عله ثم ذكره ورواه أبو داود مختصراً 

(إن فاطمة) بنت النى ص أن عليه وعلىأ له وس (احصنت) فى رواية حصنت بغير ألف (فرجها)صانته عن كل 
حرم ف زنا وسحاق ونحو ذلك ( خرمها ) أى إسبب ذلك الإحصان حرءها ( الله وذريتها على النار) 
أى حرم دخول النار علهم فأما هى وأبناها فالمراد فى حقهم التحريم المطلق وأما من عداهم فانحرم علبيم نأر الخاود 
وأما الدخول فلا مانع من وقوءه للبعض للتطهير هكذا فافهم وقد ذ كر آهل السير أن زيد بن موسى الكاظم بن 
جعفر الصادق رضى اله عنهم خرج علي المأمون فظفريه 006 عل الرضى فو غه الرضى وقالله بازيد ماأنت قائل 
لرسول الله صلی الله عليه وسل إذا سفكت الدماء وأخفت السبل وأخذت المال من غير حله غرك أنه قال إن 
فاطمة أحصذت فرجها رما أنه وذريتها على النار إن هذا لمن خرج من بطها كالحسن والحسين لا لى ولالك 


واه ما نالوا ذلك إلا بطاعة الله تعالى فإن أردت أن تال بمعصية الله ما الوه بطاعته إنك إذن لآ كرم على الله منهم 


وروی أبو لعي والخطي ب بسئدهها محمد بن مرد كنت ييغداد فقال ممد بن مر:د هل لك أن أدخلك على على الرضى 
فأدخلى فسلنا وجاسنا فقال له حديث إن فاطمة أحصنت فرجها الح قال غاص الس وللحسين ( تيه ) 
قال ابن حجر يدل لتفضيل بناته على زوجاته خير أبى بعلي عن عر مرفوعا زوج حفصة خير من‌عمان وتزوجعهان 
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5 ی ٠‏ ا ر ا ا e‏ 


الام - ( 5 (( 92 أبى الدرداء-(ض) 
وول سردل 2ع س4 مار 


r)‏ ا ف ا اا ل با د 0 وهو امہ ص ل ال أ فيا حر لل أعطاه الله 


إناه ‏ مالك (حممده) )عن أى مه اة( 


خير مر ن حخصة ( اليزار )فى مسد عن مد بن عقية السدوسى ا رمام شن ر ت ا 1 ل عام 
عن ذر عن أبن مسءود ثم قال أعى البزار لا نعل من رواه هكذا إلا عمرو ولم قاع عليه وقالالعقيل فى الحديت 
نظر وقال ابن الجوزى موضوعمداره عل ىمرو بن غياث رقد ضعفه الدار قطى وكان منشيوخ الشيعة رع طب ك ) 
فى فضائل هل البيت ( عن ابن مسعود ) قال الحا كم ييح .قال الذهى لا بل ضعيف تفرد به معاوية وفيه ضعف 
عمرو بن غياث وهو واه بمرة اه لكر له شواهد منها خبر البزار والطيراتى أيضاً إنفاطمة حصنت فرجها وإن الله 
أدخلها بإ حصان فرجها وذريتها الجنة قال الحيثمى فه عمرو بن غياث ضعيف . 

ر إن فسطاط المسلين ) يضم الفاء أصله اليمة والمراد حصنهم من الفتن ١‏ يوم ا الحمة ) أى الوقعة العظيمة فى 
الفتنة کا فى الصحاح ( بالغوطة ) بالضم وهى کا د الصحاح موضع بالشام كثير الماء والشجر وهى غوطة دمشق 
ومذاقال ( إلى جانب مدينة يقال هادمشق )کسر قفتح وهی قصية الشام كاف الصحاح ميت بام دماشاق بن مروذ ن 
کنعان ( من خير مدان الشام ) أى هى من خيرها بل هى خيرها ولا يقدح فيه من لان بعض الافضل قد بكون 
أفضل بدليل خير عائشة رضى الله تصالى عنها كان أى التى صل الله عليه وسلم من أحسن الئاس خلفاً مع كونه 
أحسنهم قال ابن عسا كر دخاها عشرة آ لاف عين رأت رسول اله صلی الله عليه وسا ( د ) ف الملاحم عن 
أ ىالدرداء ) وروی من طرق أخرى . 

( إن فى الجعة ) أى فى يومها ر الساعة ) مها كلبلة القدر والا-م الاعظم حى تتوافر الدواعى علي مراقة 
ساعات ذلك اليوم وفى ر يحى. إن عع فى أيام دهرك محات فتعرضوا لها 3 المعة من تلك الآيام فى 
التعرض ها فى یع عازه 7 القاب ولزوم الذ کر والدعاء والزوع عن وسوا سالدنافعساهحظى بثىء منتلك 
النفحاتو الأصح أن هذه الس اعة لم ترفع وأنها باقية وتا ف کل جمعة لاجمعةواحدة من السئة خلافا عض السلف 
وجاء تعيينماق أخبا بار ورجحم التووى مها خير مسل آنا ما بين جلوص الإمام على المنبر إلى انقضاء الصلاة ودجح 
كثيرون ef‏ ا وحكاه الزم لكان عن فص الشاف, ى أنها آخر ساعة فى يوم ابمعة وأطيل فى الانتصار له ووراء 
ذلك أربعون قولا أضر بنا عن حكا يتما لقول بعض انحةقين ماعدا القواين موافق لما أولاحدهما أو ضعيف الإسناد 
أو موقوفا استند قائله إلى اجتهاد لا توقف و حقيقة الساعة المذكورةجزء خصو ص من الزمز وتطاق على جزء من النى 
عشر جزءاً من جموع اانبار أو على جزء ما. غير مقدر منه أو على الوقت الحاضر وف خير مرفوع لابى داود 
ما يصرح بالمراد وهو يوم الجعة الى عشرة ساعة اخ ( لايوافقها ) أى سادا ( عبد مسل ) عى انسان 
مؤمن عد أو أمة حر أو فن قال اأطبى و قوله لواف ها 0 لساعة من شأنها أن يترقب ها وم نم الفرصة 
لادراكها لاما من نفحات رب روف دحم وهى كالبرق الخاطف فن وافتها أى تعرض ها واستثرق أوقاته 
مترقاً للمعانها فوافقها قدى وطره منها . قال الشاعر 

فأنالى كل الى بزارة كات خااسة عطخطفة طائر 
فلو استطءت إذن خاعت علي الدجا فاطول ليلتنا. سواد الناظر 
روهو قالمع جلة اسبة حالة زيهلى) جلة فعلية حالية (قيسأل) حال ثالثة راق تعالى) فيا (خيراً) من خيور 
د 


1 قوت 5 


355 رورو ور ع 3 وور 


۳1۲ — إن ف ا ا قال له ا غل ص نه الصا سول ا ا 5 نام الايدش هته ا دد غرم 


م 2ل" كدير و و و 5 FE Sa o‏ 


قل :ابن الصا.ون ؟ فهوهون فد خلون منه» 20 0 اغا ۳ قف دحل م“ مه أحد 0 حم ق ) عن 


سهل بن سعد - ص 
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۲ - إن فى الجن ل من ياقوت » lz‏ ا غرف من زبر جد Lh:‏ ابواب مق یح . تی ء کا يىم 


س اوت ت م 


الكو 53 الى بسک ان ف الله کل واا ون ف أله قال واا :لاقون فى لله - 


الدنيا والآخرة , وى فى روابة للبشارى شيثا أى عا يليق أن دعو به اومن وبال فيه ره تعالی وذ كر قاثم ۳ 
فالقاعد والمضطجع كذلك (إلا أعطاه إياه) تمامه عندالبخارى وأشا ر التي صلل الله عليه وس بيدديةللها وفيه تغليب 
الصلاة على ما قبلها وه الخطبة بناء على القول الأول وآما على الثاني فعنى يصلى يدعو ومعنى قانم ملازم ومواظب 
كقوله تعالى «مادمت عليه قائناء واستشكل حصول الإجابة لكل داع مع اختلاف الومن باختلاف البلاد والمصلى 
وساعة الإجابة معلقة بالوقت فكيف يتفق مع الاحتلاف وأجيب باحتال كونها متعلقة بفع لكل مصل (مالك) فى 
الموطأ (حم م نء عن أبى هريرة) ظاه رصنيع المصنف أن ذا ما تفرد به به مسلم عن صاحبه وهو وشم فقدرواه البخارى 
عن أبى هريرة أيضا مع تغيير لذفلى یسر و ذلك لايقدح وهذا قالالحافظ العراق فى المغنى هو متفق عليه 

(إن فى الجنة بابا) لم يقل للجنة إشعاراً بأن فالباب المذ كو ر منالنعيم والراحة عاق الجنة فيكون أبلغ والتشويق 
له يقال له الريان) بفتح الراء وشدة المثناة التحتية فعلان من الرى وهو باب يسق مئه الصائم شرابا طهوراً قبل 
وصوله إلى وسط الجنة ليذهب عطشه وفيه مريد مناسبة وكال علاقة بالصوم واكة فى بالرى عن الشبع لدلالته 
عليه أو لانه أشق على الصائم من الجوع (يدذخل منه) إلى الجنة (الصائمون يوم القيامة )يعنى الذين يكثرون الوم 
لتتكسر نفوسهم لما تحملوا مشقة الظما فى صومهم خصوا بياب فيه الرى والامان من الظما قبل تمكتهم ومن ثم 
كان مختصا بهم (لایدخل منه أحد غيرهم ) كرر انى دول غيرهم نأ كيدا (يقال) أى يوم القيامة فى الموتفوالقاثل 
الملائئكة أو من أمره الله من خلقه (أين الام مون) المكثرونلاصيام (فبةومون )فيةال هم ادخلوا الجنة (فيدخلون 
مه فإذا دخلوا) منه أى دخل آخرم ب رأغا أى) باليناء ةعول رقم يدل منه) إعد ذلك أحد ) أي م يدخل منه غير 
من دخل ولا يناقضه أن المتشبد عقب الوضوه تفتح له أبواب. الجنة المانية يدخل من أيراشاءلجواز أن يصرف الله 
مشيئة ذلك المت بد عن دخول باب الريان إن لم يكن من مكتثرى الصوم ذكره البعض وذكر أن المراد بالصاتمين 
أمة يمد صلى الله عليه وسل سموا به أصيام مهم ونان قعتاه لايدخل من الريان إلا هذه اللامة لعيد متكلف 
إفائدة) ذكر الطالقانى فى حظائر القدس لرمضان ستين اا (حم ق) فى صفة الجنة (عن سبل بن سعد) الساعدى 

(إن فى الجنة لعمداً) بضمتیں و بفتحتين جمع ود وهو معروف والعاد الابذة الرفيعةومايسئد به (من ياقوت) 
أحمر وأبيض وأصفر رعلها غرف) جمع غرفة بالضم وهى ک) فى ألص_حاح العلية زمن زيرجد) كسفرجل جوهر 
معروف (لحا آبراب مفتحة تضى.) يعنى تلك الغرف ومن أرجعه لابراب فد آبعد وإنكان أقرب (ک) يضىء 
الكوكب الدرى) قالوا بارسول الله منيسكهاقال (يسكنها المتحايون ف الله والمتجالسون ف الله) لتحوذكر أوقراءة 
أو عم أو غيرها (والمتلاقون ف الله ) أى 4 على آس الله فأعظر : محبة ارہ من خصلة من مراتها اسجحقاق 
السكتى اتيك امسا کی ابن أبى الدنيا ) أبو بكر زف كتاب) فضل زيارة رالإخوان هب عن ألى هريرة) ورواه 

عنه أيضا البزار وضعفه المنذرى وذلك لأن فيه يوسف إن يعقوب القاضى أورده الذهى فى الضعفاء وقال جهول 
وميد بن الأسودأورده فم وكا لكان عفان حمل عليه ومد بن أنى حميد ضعةوه و حبذ قتعصيب اليثم الجثاية 

پو يبب حيبي ب فق 
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ابن ألى الدنيا فى کتاب الإخوان ا عن أبى هربرة رس 
1 - إن ن اة غر ا ری ظَاهرها من اطتيساء وبأطما من ظاهر ها أَعَدَها أله َال ن طم 


العام iF E‏ اكلام :وتام الصام م و صلی الب :ل ل وال اس تام -) حم حب ھب +( عن أن مالك 


الأشعرى (ت) عن على - (م) 


ب اريخ ساس نل 


O یسید‎ e آرم‎ E و الع‎ e J-۲ |o 


برأس إلا خير حدوه اسر د عل می 
(إن فى الجنة غرقا برى) با! ايل أى يرى آهل الجتة (ظاهرها من باطنها وباطنها من ظاهرها) لسكوتها 
شفافة لاتحجب ماوراءها قالوا ان ى يارسول اتدقال (أعدها الله تسالى)أىهياها(من آطم م الطعام) ف الدئرا للعبال 
والفقراء والاضياف والاخوان 6 إوألات الكلام) أى تماق لاناس واستعطفهم 0 فى الصحاح الاين ضد 
الخشونة وقد لان الشى. لينا وأليته صيره لينا وقد ألانه أيضا على التقصان والقام وتلين تملق انتهبى وحقيقة اللين 
كا قاله ابن سيناء كيفية تقتضى قبول الغمز إلى الباطن ويكون للثىء مها قوام غير سيال فين:قل عن وضعه ولا عتد 
كثيراً ولا يتفرق بهولة وضده الصلابة قال الى جعلى جزاء مر 'نلطف ف الكلام الغرفة كا فى قوله 
تحال , أواتك يجزورت الغرفة, 0 الرحن الذين يمون عل الآرض هونا » الآية وفيه إيذان بأنلين 
اكلام من صفات الصالحين الذينخضعوا باهم وعاملوا الخلق بالرفق فى الفعل والفول ولذا جعلت جزاء م نأطعم 
الطعام يا فى قوله تعالى «والذين إذا أنفقوا لم يسرفوا وم يقترواء فدل على أن الجواد شأنه توخى القصد فالإطعام 
والبذل ايكون منعباد الرحمن و إلا كان منإخوان الشيطان ( وتابعالصيام ) قالابن العربىعنى بهالصيام الممروف 
كرمضان والأيام المشوود ا بالفضل على الوجه المشروعمم 0 دون استيفاء الزمان كله والاستماء القوة 
بأسرها وإنما يكسر الشهوة مع بقاء القوة وقالالصوفية الصيام هنا الإمساك عن كل مكروه فيمسك قلبه عناعتقاد 
الباطل ولسانهعن‌القو ل مادو بدهعن‌الفعلا مذ موم وف رواية وواصل الصيام وف أخرى وأفثىالسلام ( وصلي 
بالليل ) أى تمجد فيه ( وإلناس نام ) وهذا ناء على صلاة اليل وعظم فضلها عند الله تعالى وجعل الذرفة جزاءمن 
صلی بالليلك فى قوله ته الى , والذين يبيتون ارم سجداً وقياء»فأومأ به إلى أن المهجد يذينى أن يتحرى فى قامه 
الإخلاص وتنب الرياء لان البيتوتة الرب لم تشرع إلا لإخلاص العمل لله ولم بذ كر الصيام فى التنزيل استغناء 
بقولهه ا صيروا ملآ نالصيامصير كاه هذا ماقرره شارحون لكن فى رواية البييق قيليازسو لاله وماإطعام الطعام 
قال من قات عياله قيل وما وصال الصيام قال هن صام رهضان ثم أدرك رءضان فصامه قيل وما إفشاء السلام 
قال مصالفة أخيك قبل وما الصلاة والناس نيام قال صلاة العشاء الآخرة اه . وهو وإن ضعفه ابن عدى لكن أقام 
له شو اهد يعتضد بها ومع ملاحظته لامكن التفسير بغيره ( حم حب هب عن أ مالك الاشعرى ) قال اطيثنى 
رجال أحد رجال الصحيح غير عبدالله بن معانق ووئقه |انحبان ( تعن على )أميرالمؤمنين رضىاللهءئهقالالترمذى 
غريب لانعرقه إلا من حديث عبدالرحمن بن إسحق وقد تكلم فيه من قبل حفظه اه . ولهذا جزم الحافظ العراق 
لضعف سنده و كثيراً مایق النصئف عزو الحديث لخرجه ويكون عخرجه قد عقبه ا يقدح فى سنده فحذف 
الممنف ذلك ويقتصر علي عزوه وذلك من سوء التصرف . 
( إن فى الجنة ماثة درجة ) أى درجات كثيرة جړاً ومنازل عالية شاخة فا مراد المائة السكثير لاالتحديد فلا 


)١(‏ ويك ف متابعة ااصيام مئل حال أبىهريرة وابن عمر وذيرهما من صوم ثلاثة أيام من كل شبر أوله 


(م ۳۰ س فيض القدير ‏ ج ) 
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E :‏ 
رور هله ?وا هر ه 6وسابر سور 


7لت فة 2 الم ور المسل » و تحر اللين . وير الجر ي ا اا تت 
a‏ رم 


عن معاوية بن حيدة 2( 


TV‏ إن فى الج راا من مسك 1 وال - (طب) عن سهل بن. سعد - (ض) 


0 


۸ - إن فى 2 شجرة سیر الا كب آاجواد شمر اربع فى ظا مأل عام م اا - (حم 
مخ ت) عن انس (ق) عن سول بن سعد( حمق ت) عن آي سید ق a‏ عن أى هريرة. 0 


تدافع بینه وبين حبر إنُعدد آى القرآن عل قلا و2 الجنة وقيل الحمر امات انر الكبار المتضمنة للصفار 
والدرجة المرقاة ( لو أت العالمين ) بفتح اللام أى جيع الخلوقات ر اجتمعوا ) جيم أ( فى إحداهن” لوسعتهم ) 
جيعهم لسعتها المفرطة الى لايمل كنه مقدا 0 الذى كونها والقصد بيان عظم الجنة ٠‏ وأن أملها لايتنافسون فى 
مسا كنها ولا يتراحمون فما كنبا کا هو واقم هم فى الدنیا ( ت عنأبي سعيد ) قالالترمذى حسن يح 

( إن ف الجنة بحر الماء ) غير آسن ( وعر العسل ) أى المصن ( وعر الان ) أى الذى ل يتخير طعمه (وبحز 
الخر) الذىهو لذ ةللشاربين ( ثم تشعق الامار بعد) قال الطبى رحه انه تعالى يريد البحر مثل دجلة والفرات و رها 
وبالنهر هثل نبر معفل حيث تشقق متها جداول وخص هذه الآجار بالذكر لكونما أفضل أثشر بةالتوع الإنسانى 
فالماء ارم وطرورثم والعسل لشفاتهم ونفموم واللين لقوتهم وغذائهم واغثر للذتهم وسرورم وقدم الماء لاله 
حياة النؤوس وى بالعسل لاله شفاء للناس وثلث الاين لانه الفطرة وختم بالخر إشارة [لى: أن من حرمه فى 
الدنيا لا رمه فى الآخرة ( > بم ت عن معأوية ان حيدة بفتح الحام المهملة بن معاوية بن كب القشيرى انى 
تل البصرة . 

( إن فى الجنة زاغا من مسك ) أى محلا منبسطاً ماوءاً منه مثل امحل المملوء من التراب امد قرغ الدوابأى 
تمعكهم وتقلهم فيه فى الدنيا فلهذا قال ) مثل راغ دوابم ل ES‏ 
وما شمه به لان الإنسان بالمألوف أنس وبالمعهود | ميل فليس ف الجنة شىء يشمههه ماو الدنيا كابجىء فى خير 0" 
قال فى الصحاح مر غه فى الراب كريغاً أى عد تنك والموضع متمرغ ومس لغ ومر اغة و قال ال رڈ ری مرغته 
ريغا إذا أشبعت رأسه وجسده دهناً ومن اامجاز فلان يتمرغ فى النعيم يتقلب فيه ( طب ) وكذا الوط ( عن 
مهل بن سعد) قال المنذرى إستاده بجيد وقال الحافظ انى رجالما ثقات . 

( [إت ف الجنة لشجرة ) قبل هى شجرة طوبى ويحتاج لوقف والشجر من الدات ماقام علي ساق أو ماسا 
بنفسه دق أو جل قاوم الشتاء أو جز عنه ذكره فى القاموس فشمل شجر البلح وغيره (سير الراڪب) الفرس 


ومثاما دن أوسطه وآخره والاثين والئيس وعشرذىالحجة وحو ذلك (!! والله تعالى يقول «ءر ضما السموات 
والأرض» و دكعرض السهاء والارض» وإذاكان هذا عر ضر ا اباك بالطول ر( أى فيتم رخ فيه أهلهام تتمرغ 
الدوابى الثراب واحتال أن المراد أن الدواب الى تدخل اة تزغ فيه بعيد وفى اانهاية فى الجنة مراع المىك 
أى الموضع الذى يتمرغون فيه من ترابها والقرغ اقاب فى التراب وظاهر أن ذلك من باب ظهور الشرف و كال 
المقابلة وإن كانت دوابهم غير عتاجة لذلك لآن العرغ لإزالة اہ معب عم اوه ليس علها لعب لكن رما شال إن 
ذلك انحو دواب الجهاد ال تى تدخل الجئة بجمازاةلاصوايه! من باب تمع الاذة ۵ مفإن أعماهم أكون بين أيديهم ل لسرم 
رو با ومنبا تلك الدواب أى لكونهم جاهدوا علا وأشار ليه بعض من تك على 0 الجنة وقد ثبت دخول 
بعش الدواب الدنيوية الجنة اتهى . 
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۷ - 
SIFTITI TTT ETT TT 


300 - إن فى الجَة مالعين رأث ولا اذ تمت ٠‏ ولا حطرعلَ قلب | اجا( 


(الجواد0")با المت أل الفائقأ والسابقالجيد وى يوا اد 0 ركض الفرس (المضمر27 ) يضواد معجمة 
مفتوحة وهم مشددة أى الذىةالعافه ندرا ليشتدجريه قال الزركشى هو بنصب الجواد وفتحالم الثائية منالمضمر 
ونصب الراء عت لمفعول الرا كب وضبطه الاصيلى يضم المضمر والواد صفة للرا كب فيكون على هذا بكس 
الا لثانية وقد کون عل البدل(فى ظله20) أى براحم او تميق اإذالجنة لاس فهاولاأ ذى (مائة عام) ىرو اة ىعن( 
(مايقطعها) زاد أحمدوهى شجرة الخد واجملة حال من فاعل بسير يعنىلايقطعالرا كب المواضع التى آسارها أغصان 
الشجرة وفى ذكر كبر الشجرة رهز إلى كير الثْرة ومن ثم ورد أن نبقها كقلال اد مو اجات 
لسر ته فنأ بر شجر الرمان ءثلا في الدزيا و حجم مر هاو أن ةدر الكير ى من الشجر لا بلغ مساحتم! عشرة أذرع وثمرها 
لابفضل على أصغر بطيخة ثم أبصر شجرة فى ذلك انقدر وكمرة مها تشع أهل دار كان أفرط لابتهاجه واغتباطه 
وأزيف لاستعجابه واستغرابه وأبين لكنه التعمة وأظهر للمزية من أن يفجأ ذلك الشجر والدّر على ماسافله به عهد 
وتقدم له آلف فإيصاره لا على ذا الحجم دابل على تمام الدضل وتناهى الام وأن ذلك التغاوت العظم هو 
الذى یتو جب تعجہم ويستدعى تحجہم فی کل أوان .دان الحسكم المناز» واستش كل هذا الحديث بأن من أبن 
هذا الظل وااشمس قد كورت وما ف الجنة شس ؟ وأجاب اسيك بأنه لايلزم من تكو رر الشمس عدم الظل وما 
الناى ألفوا أن الظل ماتذخه الشمس وليس كذلك بل الظل لوق لله تمالى وليس بعدم بل هو أم وجودى له 
نفع فى الا بدان وغيرها (<م خ ت.عن أنس) بن مالك ( ق عن مهل ) بن سعد (حم ق ت عن أى سعيد) الخدری 
(ق ته عن أفى هريرة) . 


(إن ف الجئة مالا عين رأت) فدارالدنيا زر لاأذنسمدت )ذ فيازولا<طر على قاب آ حد) (* , فلا لعلف ل هاأخق 


5 من قرة أعين» أخفوا ذکره عن الاغازو الرسوم 0 خی وا عم عن لمارف الفهرم وقد خمد أنله عراده ف 


هذه الدار آثاراً من [ثازها وأكوذجا مما من الر عانم الطيبة واللذة والمناظر البية والمنا كح الشبية وفخيرأبى نهم : 
قول الله للجنة طرى لادلك ف داد طيبا قذلك البرد الذى عده الاس فى السحرمن ذلك جعل سبحانه وتعالى 
ار الدنا وغمرمها وأحزاما وآ لامها مذكرة بنار الأ رة خر المصطق صل الله عليه وسل أن شدة الجر والبرد 

من آتفاس جهنم فلا بد أن رشمد عباده آنا اس جنته ومایذ کرم ہا په م استشكل هذا الحديث ماق حديث 
أبى داود وغيره أنه تعالى لما خلق الجنة أرسل جبريل عليه السلام [لما فقال انظر إلا و إلى ماأعددت إلى أهلها 

قا الحديث فقد رأته عين وأجيت عامنه أن المراد مر أظ جبريل عليه السلام لما أعده الله لاهاها 90 
لعامتيم فلا تلع أنه يعد قا لبعضهم مالم ينظر إليه جر يل عليه السلام و بأن المرادعين البث رلا الملا: > وسيجى. إسطه 
(طب) وكذا البزار (عن سمل بن سعد) قال اطْرثمى بعد ماعزاه ها رجال البزار رجال الصحيح اه وقضيته أن 
رجال الطرانى ليسوا نهم فلو عزاه لصتف للبزا ركان أجوه . 


)00( الجواد بالنصب على أنه مقحول الراك أو انير 75 حذافة أىالفائق الجيد (r)‏ الأضير هر أن يعلف 

حى يسمن ويقوى على الجرى * م يقال العاف بقدر القرت ويدخل بيتا ويغثى بالجلال.حتى مى فيدرق فإذا جف 
عرقه قل لخه وقوى على الجری ‏ (ء) وقبل معنى ظلهاناحيم! وأشار بذلك إلى امتدادها (4) ولا تعارض 
لان اراد الدكثير لا التحديد أر أن إعض أغصاءما سبمين رلعضما مائة 


)0( أى 0 يدخل م عل آحد کی بالك عن حظم تعيمها القاصر عن كته علاالان وسيظور اتالعدإنشاءات 
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' 7 وشا عيبر ص لا سا کولم اس اش داس ص ع عل ام موسا وور 
٠‏ إن فى الجن لسوقا مايا شراء ولاييع إلا الصور من الرجال والتُساء» فإذا هئ الرَجل 
۶ يي ر سے 7 7 3 3 1 33 


صورة دغل فیا - (ت) عن على - (صم) 


۱ - إن فى الججنة دارا يقال ها «دار القرح» لابدخلها إلا من كرح الصبيآن_(عد)عزعائدة_(ض) ” 


B3 


(إن ف الجنة لسوقا) يذ كر وبنت والتأنيث أفصح والمراد به هنا جتمعيجحتمع فيه أل الجنةوقد حفته اللاك 
بما لايخطر بقلب بشر يأخذرن ما يشتهون بلاشراء وهو أنواع الالنذاذي قال (مافيها شراء ولا بيع إلا الصور 
مر الرجال والنساء فإذا اشتهى الرج-ل صورة دخل فما ) © أراد بالصورة الشكل والميشة أى 
تنغير أوصافه بأوصاف شبهة بتلك الصورة فالدخول جاز عن ذلك و أراد به التزيين بال والحال وعلها 
فالمنغير الصفة لاالذات ذححره الطبى وقال القاضى له معئيان «حدهها أنه .راد بالصورة الطرئة الى تار 
الإنسان أن يكون علا من التزيين» الشانى أنه أراد الصورة الى نكون للشخص فى نفسه من الصور 
المستحسنة فاذا اشتبى صورة مها صوارهاللهيهاوبدلهابصور:هفتتذير اليئة والذات قال و ظاهره يستدعى أنالصور 
تباع وتشثر ى فى ذلك السوق لان ”قدي الكلام إلا بيع الصور وشر!ءهاوإلا لما صح الاستثناء فلابد لها من 
عوض. لشكرى نه وهو الإيمان والعءل الصالح على مادل عليه نص ال-كتاب والسنة الدالة على تفاوت اطرئات 
والحل فى الآخرة بحسب الاعمال جعل اختيار العبد لما يوجب صورة من الصور النى تكون لاهل الجنة اخثيار 
لما وإتيانه مها ابتياعا له وجعله املك ها المتمكنمنها تی شاء ونوزع فيه عا لادی (فائدة) قال |بنعرنى 
حدثی أوحد الدبن الكرمانى قال كنت أخدم شيضاً وأناشاب فرض بالبطن وكان فمغارة قلماوعنانانكريت قلت 
ياسيدى اث رکی أطاب لك دواء منصاحب الارستان فلءا رأى احتراق قال اذه لله فذهيت إليه فاذا هو قاعد 
فى الخيمة ورجال قانمون بين يديه ولا يعرفنى فرآفى وافنا بين يديه مع الناس فقام إلى وأخذ بیدی وآ کرمنی 
وأعطاق الدواء وخرج مغى فى <دمتى غات الشيخ وأعطيته الدرأء وذ كرت له كرامة أمير المارستان فقال لى 
باولدى انى اشفقت عليكلما رأيتمن احترافك من أجلى فأذنت لك ثم خفت أنيخجلك الاير بعدم إقباله عليك 
فتجردت من هيكلى ود خلت فى هيكل ذلك الآمير وقعدت فى مله فلا جئت أ كرمتك وفعات مەك ما رآیت ثم 
عدت إلى هركلى هذا ولا حاجة لى فى هذا الدراء (ت) فى صفة الجئة (عن على ) آمير المؤمنين وقال غريب اتتهى 
وضعفه المنذرى وذلك لان فيه عبدالرمن بن إسحاق قال الذهى ضعفوه وأورده ابن الجوزى ف الموضوعات 
ودندن عليه ابن حجر ثم قال وق القاب منه ثىء والمصنف يما ##صوله أن له شواهد . 
(إن فى الجنة دارآ ) أى عظيمة جدا فى النفاسةفالتنكير للتعظم ( يقال لها دار الفرح ) أى نسمى بذلك بين 
أهلها ( لايدخلها ) من المؤمنين أى دخول سكبى با کا يقتضيه الترغيب(إلامن فرّح) بالتشديدالصبيان يعنىالاطفال 
ذكوراً أو إنانا فليس المراد الذكور خسب وتفريحهم مئل أزنف يطرفهم بشىء من اليا كورةويزينهم فى المواسم 
ويأفى إلهم بما يستعذب ويستغرب فيه مول لصييانه وصیان غيره لكنابدأ عن تع ولل ئنبيه) قالالراغبالفرق 
بين الفرح والسرور أن السرور انشراح الصدر بلذة فيها طمأنيزة الصدر عاجلا وآجلا والفرح انشراحالصدر بلذة 
عاجلة غير آجلة وذلك ف اللذات البدنية الدنيوية وقد يسمى الفرح سروراً وعکسه لكن علي نظر مرن لا بعتبر 
الحقائق ويتصور أحدها بصورة الاخذ( عد ) عن أحمد بن حفص عن سام بن شبيب عن عبد الله بن يزيد المقرى 
عن ان ميعة عن هشام عنعروة (عنعائشة) أورده ابنالجوزى منهذا الوجه فى امو ضوعات وقال ان ليع ةضعيف 
(1) قال ان حجر قوله دخل فها: الذى بظهر لى أن المراد به أن الصورة تتغير فتصير شبية بتك الصووة لا أنه 
يدخل فا حقيقة والمزاد بالصورة الشكل والهيئة . 


- 04 - 


3-2 efe 


۲~ إن ف أل دارا ِقَالُ َا , د ر اأشَرحء لايخلا زا 5 5 ع يتَى انون - حمزة بن 
يوسف السبهمى فى معجمه ؛ وأن النجار عقَبة بن ماس - (ض) 


fT‏ — إن ف الجن ا 42 7 ا ذا کان بوم وم القيا 4 ادىمتاد ان الذين كأوا وا دیون عل 
صلةالضحى ؟ هذا 1 ا 2 الله - (طس) ) عن أبى عريرة 
روع موس وو و ا 9 


TY‏ إن ف أ 4 ا يقال له بدت الاسخياء ۔ (طس) عنعائشةزض) 


6 مسمس س ورور ٠‏ وسوم عورم لعو رص ف ار صل ص و رل 


To‏ ~ ند لك هرا مادخله ر من دخلة لخر منه فض إلا خاق الله تعالی من كل 


1 


ا بن حفص ی TT‏ المذان 
ابن عدى هو عندى لا يتعمد الكذب . 

(إن فى ال+نة دارا يقال ها دار الفرح) أى وهى على غاية من النفاسة والهجة بحيث تعد هنالفرائد وتتميز 
على غيرها بفضل حسن ک) يفيده السياق ( لا بدخاها إلا من) أى [نسان ( فرح بتاع المؤمنين ) بثىء ما م لان 
الجزاء من جنس العمل فن ف ح من لیس له من بفرحه فرحه الله باس كن تلك الدار العلية المقدار الرفيعة المنار 
فان قلت ظاهر التقييد هنا باليتم أن المراد بالصدان فما قبله اليتاى دون غيرهم فلت الاقعد أنيراد”م «طلقالصييان 
وتكون الدار غير هذه لك تكرن هذه الدار أنفس لان تفريم الابتام أفضل وإن كان تفر ج کل شی فاضلا 
(حزة) أبو القاسم زبن يوسف) بن إبراهم بن مومى (اأسسهمى) بفتح السينالمهملة وسكون الحاءنسية لل سهم بن عرو 
وهو الجر جال الحافظ له تصائيف معروه ( فى معجمةه ) ات معجم شيوخه (وان التجار) 2 تار هذه أى تار موبغداد 
كلاهما جما عن عمد بن القاسم القرويى عن أبى الحسن الورأق عن على بن عبدالله عن مر بن مد بنيز بك الحرانى 
عن تمد بن هرو بن خالد عن أبيه عن ابن فيعة عن ابن غسانة (عن عقية بن عام الجهى) 

( إن فى الجنة بابا يقال له الضحى ) أى يسمى باب الضحى ( فذاذا كان يوم القيامة نادى مناد ) من قبل الله 
تعالىمن اللا أو غرم ( أبن الذينكانوا يدعون علي صلاة الضحى ) فى الدنا فيأتون فيقال هم ( هذا بابكم) ' 
أى الذى أعده الله لك ( فادخلره ) فرحين مسروريت ( برحمة أله ) لا بأعمالكم فالمداوءة على صلاة الضحى 
لا توجب الدخول ماه ولا بد وا الدخول بالرحمة لما تقرر فى غير ما موض.م أن العمل الصا غير موجب 
للدخول بل [6ا تحصل به الاستعداد للذى يتفضل عليه ه إن رحةالله قريب منامحسنين » وهذا تنويه عظيم إصلاة 
الضحى وهى سنة وما ورد مما خالفه مؤول ر طس عن أنى هربرة ) قال اش وفيه سلمان بن داود الام قال 


حمل بن حفص السعدى شيخ ابن عدى صاحب منا كير وقال 


أن عدى وغيره مروك . 
(إن فى الجنة يتا بقال له بيت الاعنياء ) أى يسمى بين أهل الجنة والملائئكة بذلك والسخى ااعكرجم والمراد 
أن هم فيا يتا عظلم الشأن يختص بهم دون غيرم وقياس ما سبق فما قبله أن قال لابدخله إلا الاسفياء والسخاء 
الد الجود والكرم ومقصود الحديث الحث على السخاء وتنب البخل (طس عن عائشة) وقال تفرد به جحدرين 
عبد الله وقال الحيثمى ولم أجد من ترجه 
(إن فى الجنة لنبراً) بفتح الحاء فى اللغة العالية وهو انجرى الواسم فوق الجدول ودونالبحر ذكره الزخشرى 
وقال غيره هو مابين حأقی الوادى سمی به أسعة ضونه (مايدخله جربل من دخلة) بكر المع جار ومجرور الجار 
زائد أى مرة واحدة من الدخول ضد الخروج ( فيخرج دنه فينافض إلا خلق الله تعالى من كل قطرة تقطر مئه 
پو حب س 


.وم دقر 


رة تقطر منه اکا - ۱ دام أن سد ل 
مو سدم سرعم ے3 كسم سلا س اس و 2 


4 ناف الجنة م ۱ ال له در جب اشد ودام من اللين و من المسل 3 من من صام بوما 


o 


وچ سے وم 


ا من رجب سقاه أله من فلك ار الشيرازى فى الالقاب , (هب) عن أنس - (ض) 


e‏ ص ا أصحَابُ اه 


ل ر صو س رو 


ملكا) ب يعنى فى ان ف فيه دل ااا اقفاسة . فيخرج م هله 0 ن انتفاضة إل ا الله تعالى من کل قطرة 
'نتقطر منه من الماء حال خروجه مته ملكا يسبحه دالا فقوله إلا الح و عط العائدة وهذا الحديث بوه 
مارواه العقيل بسند ضعيف عن أنى هريرة رضى اله عنه مرقوعا فى المماء بدت يقال له المعبور يحيال الكع ةوف 
السماء الرابعة مر قال له الحيوان يدخل قيه جریل عليه يه السلام كل يوم فينخمس فيه |قغاسة ” م خر ج فينتفض 
انتفاضة فيخر مج مته سبعون ألف قطرة فيخلق الله تعالى 0 قطرة ملكا يؤمرون أن يأتزا الوت المعمور 
فيصلون فيدثم خر جون فلا يعودون إليه بدا فيتولل عليهم أحدم ثم ؤس أن يقف بهم من السماء موقفاً يسبحون 
الله تعالى فيه إلى أن تقوم الساعة انتهى قالان الجوزى موضوع فقال المؤلفماهو بموضوع قال ابن حجر رحمه الله 
' واستدل.به على آن الاک أ كثر الخلؤقات لانه لا يعرف من جمع اأعوالم من يتجدد من جنسه كل يوم سبعون 
آلفاً غين مائبت من الالائكة فى هذا الخبر ( أبو الشببخ ) الأصبانى (ق العظمة) أى فى كتاب المظمة له عن إراهم 
ان عمد بن الحسن عن ابن عبد الله الحزوى عن مروان بن معاوية الفزارى عن زياد بن المنذر عن عطية (عن أبى 
سعيد ) الادرى ورواه عنه أيضاً الحام والديلى قال المؤلاف وزياد بن المنذو ضعفه أبو حاتم 
(إن ف الجنة نهرا ) من ماء (يقال له رجب) أى يسمى ذلك بين أهاها (أشد ياضاً من اللبن وأحلى من العسل 
من صام يوم من شهر رجب سقاه الله من ذلك البر ) فيه إشعار باختصاص ذلك الشرب بصوامه وهذا تاويه 
عظم بفضل رجب ومزية ا فيه وفيه كالذى قبله رمز إلى فصل الامار وأنمسا أعظم ماء دن الله به على عباده 
فى الدأوين قال الوخشرى أنزه البساتين وأ كرمها منظراً ماء آنجاره مظللة رال ہار فى خلانها مطردة ولولاآن ا لاء 
الجارى من النعمة العظمى واللذة الكيرى وأن. الجنان والرياض وإن كانت آنق شى. وأحسنه لاتروق النواظر 
وج التفوس وتجلب الاريحية والنشاظ حتى يحرى فيا المساء وإلا كان الأنفس الا عظم فاا والسرورالاوفر 
مفقوداً رالشیرازی فى) کتاب رالالقاب هب عن أنس ) قال ابن الجوزى هذا لايصح وفيه مجاهيل لايدرى من 
هم انتبى وف الميزان هذا 1 
(إن فى الجنة درجة) أ ی مازلة عالة ( لاينالها إلا أحاب اموم ( يعنى فى طلب المعيشة كذا سوا 
بالفتح الحزن والقلق وأمنى الام بالالف آفاقی وضتى هما من ياب قتل مثله واهتم الرجل بالامى قام به كذا فى 
المصباح قال الزعخشرى تقول أى العرب أهمه الآمى حتى أهرمه أى أذابه ووقعت ا فى الطمام فهمته هما أى 
أكلت لبابه وأهتم به ونزل به مهم ومهمات ر فر عن. أبى هريرة ) ورواه اله أيضأ أبو نعم وعنه أورده الديلى 
فلو عزاه المصنف إله لكان أولى 
(إن فى امعة ساعة) أى لحظة قل وليس المراد هنا الفلكية ( لاعتجم فا أحد إلا مات ) أى يسبب الحجم 
وقوله فى الحعة أى فى يومها ويحتمل أن المراد فى ساعة من الاسبوع جيعه الأول أقزب وف الخبر ما يدل عليه 


ب ب تي ي تي 61 


8 1 


- إ۷ - 
۹ إن فى المحم شقاء ‏ (م) عن جابر - (صم) 


2 2 م اس ام مس 
— إن 3 الصلاة شغلا رش حوؤده) ع نان مسعود ب رصم 
رس اسه ٠‏ سول سداس ساسا FF‏ طوس وەت اس 
۳ - إن ف اليل لماع راتا م سال الله مال فا را من در الدنيا والآخرة ت إلا 


ء عن زيد بن ن أسم عن طلحة بز إن عبيد عن الحسين 0 ی بن العلاء 0 0-7 
الذهوق التتقيح فى إستاده ثل ی بن العلاء وهومتروك اتتهى وقالفالميزان يحى بنالعلاء البجلى ضعفه جماعة وقال 
الدارقطى ھاروك وقال ل أمد كذاب يضع الحديث © م ردله ما أنكر عليه أخارا هذا منبا انتبى وحكم ابنالجوزى 
برضعه فقال موضوع تعقبه المؤلف بأنه رواه الييق من <_ديث أبن عمر بلفظ إن فى المعة ساعة لاحةجم فيا من 
يحتجم إلا عرض له داء يشن منه وقال عطا اء أحد رجاله ضیف 
(إن فى الحجم شفا ا من غالب الأمراض لفالب الاس فى قطر مخصوص فى زمن مخصوص هكذا فافهم 

كلام الرسول ولا عليك من ضعفاء العقول فإن هذا وأشباهه يمخرج جواباً لال معين يكون الحجمله من نفع 
الاد ية ولا بلزم من ذلك الاطراد (م) من حديث عاصم عن جابر) بن عبد الله قال عاص إن جابر بن عبدافه عاد 
المقنع ثم قال لا أبرحأحتجم <تى حتجم فإنىسمعت رسول الله 3 عليه ول يقول فذ كره 

(إن فى الصلاة شغلا) وف رواية لشغلا باللام قال القرطى نی بذ کر الموصوف عن الصفة فكأيه قال شغلا 
كافياً أومائعاً من الكلاموغيره وقالغيره کیره عتمل 0 بع أن شغل الصلاة قراءة القرآن والتسبيحو الدعاء 
لاالكلام أى شغلا أى شل لانها مناجاة مع اه واستغراق فى خدمته فلاتصلح للشغل فإن قل فكيف حل المصطق 


' صلي الله عليه وسلم أمامة بذت أنى العاص فى صلاته علي عاتقه وكان إذا ركم وضعها وإذا فع من السجود أعادها 


قلتا إستاد اخمل والوضع والرفم إله مجاز فإنه يتعمد جلهالتكها على عادتها تتعاق.ه وتجلس على عاتقه وهو لايد فعها 
فإذا كان عل الخيصة يشذله عن صلاته حى اتدل با فكيف لا تشغله هذه؟ قال بعض الأولياء : وقل من يشتغل 
برعاية مخارج احرف والترقيق 5 الإدغام و الإقلاب وغو ذلك إلا اشتغل عن الصلاة وفاته الحضور مع 
الله الذى هو روحها لآن التفس لر ليس ف إمكاما الاشتغال بشيئين معا وقال الخزالى : بين هذا الاير أن الاستئناس 
بالناس من علامات الإفلاس فإذا رأيت نفك معرضة عن الصلاة متطلعة إلى كلام الناسو ملاقاتهم بلاحاجة فاعل 
أنه فضول ساقه الفراغ إليك فإذا ا الصلاة <ةها وجدت حلاوة المناجاة واستأنست بها وا تفلت عن الخلق 
واستوحشت من حبتهم والمصلون وأفدون إلى باب االك فمم من يقرع الباب بأنامل فقرهمعتذراً من ذنوبهمؤملا 
أن يفتح له باب الغفر ليطفئ نيران عخالفت-ه وه الظالمون ومنهم من بقرع بأنامل رجائه لقبول العمل وجزيل الى 
والثوا- وثم المقتصدون ومهم من يقرع بأنامل التعظم متدللا مغضياً عن ملاحظة الاسباب ليفتح له بالإذن وبر فم 
الحجاب فر شك أن يفتح له رش حم ق ده عن ابن مسعود) قال ۽ کنا نسل على ا ی صل الله عليه وسلم وهو فى 
الصلاة فيرد علينا فليا رجعنا من عند النجاشی سلہتا فلم يرد ثم ذكرهءو قضيته أن تحرج الكلام ى الصلاة كان بک 
قل الحجرة فإن ابن مسعود تا قدم من الحبشة إلى مك قملها ويعارضه حديث زيد بن أ رقم عند الشيخين كناعلى 
عهد رسول الله صل الله عليه وسل يكلم آحدناصاحه نحاجته حتى نزلت و وةوموا ته قانتين» فأمنا 0 ولبينا 
00 قال أبن أرقم مدنی فظاهر حديثئه ار الكلام + الصلاة كان فى المدبنة بعد الحجرة وأ جت :أن 
انا رقم 0 ملغه ترم ذلك إلا حين نزول ا فكون وؤوطاغايءة لعدم لوغ الى عن الكلام 5 اليم 
البى على الإطلاق . 
(إن فى الليل لساعة) حتمل أن براد مها الساعة النجومية وأن براد جزؤ منها ونكرها ثا على طلما بإحياء الليالى 


كت ¥ س 


A 4‏ لھ - (حمم) عن جابر - (أته) 


مم - لن ف ماري لذو ن الكذ اذب (عدھق) عن ۶ ران ن حصين -(ض) 


۴ إِنَ فى الال ا سوى ا6 -(ت) عن فاطمة بنت قيس - (ض) 


(لايوافقها) أى يصادفها ( عبد ) فى رواية رجل ( مسلم يسأل الله تعالى فها خيراً من أ الدنيا والآخرة إلا أعطاه 
إياه وذلك كل ليلة) أى ذلك المذ كور حصل كل ليلة فلا ختص بعض الليالى بل كائن فى جيعها قبيل تلك الساعة فى 
الثلث الآخير الذى بقول فيه الت من يدعونى فأستجيب له وقول وقت السحر وقيل مطلقة وجزم الغزالى بأنها مهمة 
ف جميع الذالى كليلة القدر فى رمضان وحكة إيبامها توفر الذواعى على مراقبتها والاجتهاد فى الدعاء فى جمیع ساعات 
اليل كا قا'وه فى إيبام حسكة ليلة القدر (حم م) فى الصلاة (عن جابر) ول خرجه البخخارى 

(إنق المعاريض) جع معراض كفتاح من التعريض وعرالمتقدمون بأنه ذكر لفظ تمل يفهم منهالسامع خلاف 
مابريده المشكلم والمتأبخرون كالمولى التفتازانى بأنه ذ كر ثىء مقصود بلفظ حقيق أى مجازى أو كنا ليدل به علي 
ثىء آخر ليل 0 فى الكلاء ٠‏ لندوحة) بفتح الم ررق النون ومهملتين بينهما واو سعة وفسحة من الندح 
وهو الارض الراسعة ( عن الكذب) أى فما سعة وقسحة وغنية عنه كقولك للرجل معت من كره يدعو لك 
ويذ كرك تخیر وبريد به عند دعائه لليسلين فانه داخل فم قال الغزالى والحديث فا إذا اضطرالانسان إل الكذب 
أما إذا لم يكن اة ولاضرورة فلايجوز التعريض وال تمر جميعا لکن التعريض أهون قال الق بين بالحديث 
أن هذا لايحوز فا يرد به ضررا ولايضر الغير أى كقول ابن جبير للحجاج حين أراد قنله وقال له ماقو لقال قاط 
عادل فقال الحاضر ون ماأ<سن ماقال ظنوا أنهوصفه بالقسط والعدل قال الحجاج باجهلة سعانى مشركا ظالما ثم تلي 
« وأما القاسطونءالايةوثم الذين كفروا برهم يعدلون»ولم يز لالسلفيتحرون 9-7 عن الكذب بالتعريض فكان 
لعضوم يقول لخادمه إذا جاء من يطلبه ولاغرض له ياقيه قل له ماه وهون بريد به الحاون الذى يدقفيه وكان الشعى 
قرول لخادم دور بأصبعك دارة فى الخائط وقل له ماهو فى الدار وكان الجارحى قول إذا أنكر ماقاله اله بعل 
ماقله بتوم الى تحرف ها ويريد أنه موصول (عد) ) من حديث أن [براهم الترجمانى عن داود بن الزبرقان‌عن سعد 
ابن أبى عروبة عن قتادة عن زرارة ن أبى أو عن عمرآن بن حصين مرفوعا ثم قال ابن عدى لاأعل أحدا رفعه 
غير داود ( هق ) وكذا ابن السى کا فى الدرر ( عنعمران بن حصين ) «وقوفا قال البق الصحيح هكذا ورواه 
أبو 1: برأهم عن داود الزبركاتى عن ابن أنى عروبة فرفعه قال الذهى داود ترلله أبو داود انتهبى و تخصيص ذينك 
بالعزو وم أنه لايعرف لاشبر منهما ولا أحق بالعزو وهو غفلةفقد خرجه الافظ المزبور عن عمران اذ كور 
البخازى فى الدب المغرد 

( إن ف المال لقا سوى الركاة) كفكاك الاسر وإطعام المضطر وسق !اظمآن وعدم منع الماء والملح والنا 
وانقاذ حرم أشرف على الحلاك ونحو ذلك قال عبد احق هده حقوق قام الإجماع على وجوها وإجبار الاغنياء 
يا فقول الضحاك نسخت الزكاة كل حق هالى ليس فى عله وما تقرر من حل الحقوق الخارجة عن الركاة على 
ماذ كر هو اللائق المواقق لمذهب اجمهور وله عند جم من الساف امل 2 ماعليه المذاهب المستعملة الآن 
ذهب أبو ذر إلى أن کل مال ضوع يفضل عن القوت وسداد العيش فو كاز و أن آة الوعيد نزلت فيه وعن على 
کرم ابه وجهه أربعة آ لاف نفقة وما فوتها كنر وتال 0 ياض كلام أ فى ذر على أن أن اده الانكار على السلاطين 
ال يأخذون لانفسهم دن بيت المال ولا ينفقوله قق وجوههوتول التووى هذا باطل لان سلاطين زمئه تكن 

هذه صفتهم وم ونوا إذمهم الخلفاء الأربعة رده الزين اعراق بأنه أراد بعض نواب الفا ء كغاوية وقد وقع بينه 


VY — 


م إن ف تقيف کذابا وروا - )حم( عن اس بذت أنى بكر 52 (صح) 


۹ - إن ف تال لجل فة ول ارت خا ووايه E‏ 


سرس ص 


e »اس‎ le عن أبن‎ (2e) - ان فك لمأن ع أ مال م انا‎ YTV 


وس أن ف تب اهما أو 0 إل المديئة وهذا امرك إن فد سيط E‏ ثتمة وهى م تلا د ليس 
البر أن تولوا وجوهكم قل المشرق والمغرب» الآبة وطر بق الاستدلال بها أنه تعالى ذ كر إيتاء المال فىهذهالوجوه 
م قفاه بإنتاء الركاة فدل على آن ف الم ال حقا سوى الركاة قال الى والمحی حقان حق بو چیه ألله على عباده وحق 
يلترمه العبد علي نفسه الركيةالموقاة عن الشمح الذى جلت عليه واليهالإشارةبقوله على حبه أى الله أوحب‌الطعام وأ نقد 
تعود بسط الكف حى لواته اها لقبض لم تطعه آنامله 

(ت) فى الركاة (عن فاطمة بات قيس) الفهرية من المهاجرات تأخرت وفاتها ثم قال أعنى الترمذى أب وحمزةميمون 
الاعرر أى أحد رواته ضعيف انى وقال الببيق تفرد به ٠.مون‏ اللاعور وهرجروح ومن “م رمز الصف لضعفه 

(إن فى أمتى) عام فى أمة الإجابة والدعوة ( خسفا) لبعض المدن والقر 1 أى غورا وذهابافى الآرض بما فا 
من أهلها ( ومسخا ) أى تعول صور بعض الأدمبين إلى صورة نحو كلب أو قرد ( وقذذا) أى رميالها بالحجارة 
من جهة السماء يعتى يكون قا ذلك فى آخر الزمان وقد مسك ذا وڪوه من قال بوقوع الخسف والمسخ فی هذه 
الآمة وجعلهالماثعون جازاعن م خالةلوبوخسةها(طب) وكذا البزار (عن س ميدن آبى راشد) الجبحى يقالقتل العامة 
قال ال هيثمى وفيه عرو بن جمع وهوضعيف ( إن فى ثقيف) القديلة المع وفةا لمشو رة ( كذابا) هوالختار ن أي ء.يد بن 
مسعود الث قام بعدوقعةالحسينودعا الناس إلى الطاب بثآره وغرضه من ذلك أنيه رف إلى نفسهو جو ه التاسوبتوصل 
به إلى تحصيل الإمارة وكانطالباللدنياذ كرهشارحون ومبيرا) أىمهلكا جع عظم من سلف هذه الامة من أبارغيره أ هلك 
أوامرادبهالحجاج قال الصاف !تفقو ١‏ على آنا لمرادبالكذاب‌هنا الختارينعبيدالمدعى النبوة أنجبريل عليه السلام أيه قتله 
ابن الزيير » وبالمبير الحجاج وقال اننالعرنى الحجاج ظالم معتدى ملعون علي لسان المصطق صل الله عله وسل من 
طرق خارجعن الإسلام عندى باستخفا فه بالصحابة كان عر وأنس كذا ذكره فى المعارضة (معن أسماء 5 أو بكر) 
الصديو تی آم ابن الزيير لما صلب الحجاج ابنها أرسل إاہا فل تأته وأ تاها فقال كيف رأيت الله صئع بعدوه قالت 
رأ بتك أفسدت عليه دثياه وأفسد عليك آخر :لك سمت رسول الله صل الله عليه وسلم ي#ول وذ کر 4 

(إن فى مال الرجل) ذكر الرجل غالى رفتنة) أى بلاء وحنة وف هنا سبيية زوفى زوجته فتنة و) فى (ولده) فتنة 
م تق به نص القرآن فى غيرها کان ومس توجيهه عا ع#صوله آم بوقعونه فى الاثم والمدوان ويقريونه منسخط 
الرخن (طاب عن حذيفة) 

(إن فك) باأشج واسمه المنذر بن عائذ ) لخصلتين ) تثنية خصلة رما أللهتعالى) ورسولهقال وماهما يارسو الله 
قال ( الل) آى العقل وتأخير مكافأة ة الظالم أو العفو عنه أوغير ذلك (والاناة) التتبت وعدم العجلة وسيه أن قدم 
عليه فى وفد عبد القيس فابتدر رسول الله صلى الله عليه وسلم اأقوم بأياب سقرم وتخلف الاشج وهو صخرم حتى 
8 وجح متاعه واس ؛وبین أدضين ومشی فقل يده فذكره فقال یا رسول ارہ أنا أتخلق ہما أم الله جلى علمم| 

قال بل الله جبلك خمد الله وهذا لايناقضه البى عن مدح المرء فى وجهه لآن ماكان من الدبؤة فهو وحى والوحى 

لابحوز كتمه أو أن المصطق صل الله عليه ول علم من حال الاشج أن المدح لايلحقه منه [يجاب فأخيره بأن ذلك 
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1 جد الات 
98 _ ل _ جب ججح جح ب 
YTTA‏ إن قەر إساعيل فى الحجر ا ىق عق عائشة 


32 سے 


مدن سا موس کور عل اسه 


۳۹ إن قدر حوضی كا بين ١‏ بل وصتعاء من ن اليمن 4 رن فه من الأازيق کمدد بجوم السماء- 


(حوق) عز ن أنس 6 a‏ 


هس التروس ع ر 


اد إن قذف | المحصنة هدم ل ماله س ا :دار طب كا عن «ذيفة -(ح) 


ori)‏ املا ا رات الاک 2 منخريه يه - اين عسا كر عن جاب 


ارا 


(خدطب) عن رفاعة وا 


»ا حبه الله إيزداد ازوماً وشكر الله على مامئحه (0)ف امان احم ق البر عن ابن عباس رإن قبر ١‏ ماعيل) ل) النى 
٠‏ ابن أبراهم الخليل علبما الصلاة 31 (ف الحجر) باللكسر هو الحوط عند الكعبة بقدر صف دائرة فهومدفون 
فى ذلك الموضع خصو صه ولم یڈ أنه نقل مئه أخيره | ,| ا كفالكى أى فى كتاب الى: ی عن عالشة) أم الأؤمنين 
(إن قدر حوضى)مفرد 3 ر کا بين أيلة) مدينة بطرف عر القازم من طرف شام كانت عامرة وهى الآن 
خراب مر م حجاج «صر وغرة وعیرم يكون أمامهم (وصنعاء المن) آحبرز عن صئعاء الشآم ور ی کا بن 
صنماء وأيلة ( وإن فيه من الأباريق أى ظروا تائنة من جفس الأباريق #ن اة ر كعدد يجوم السماء) فى رواية 
البخارى كنجوم السماء وهو مبالغة وإشارةإلى كثرة العدد عند جمع لكن صوبانووى أنه على ظاهرهولا ماع مله 
عملا ولاشرعا (حم ق عن أنس) بن مالك : 
( إن قذف الحصنة) أى رمها بالزنا و احصتة العفيفة رلمدم) أى يسقط وعبط رعمل ماثة سئة) أى عبط من 
الأعمال أليسية البى قدمها القاذف ءل ماأئة سنة بفرض أنه عر وتعد مائة عام وهذا تغليظ شديد حثك عظم على 
حفظ اللسان عن ذلك والظاهر أن ١‏ راد بالمائة ا كثير لاالتحديد قياساً علي نظاثرءالمارةومن هذا الوعيد الشديد 
أخذآبه كيرة ( البزار ) فسنده رطب ك عن حذيفة) ابن الكانى قال المميثمى فيه ليث ابنسلم وهو ضعيف وقديحسن 
: حمده وبقية رجاله رجال الصحيح . 
( إن قريشاً أهل أمانة) قالالرافعى يوز ام التمنوا على التقدم للإسامة وأن 1 أنتوقيرم واحترامهم وڪم 
ومكائتهم من المصطن صلى الله عليه وسل أمانة أثتمن عليها الناس أو المراد قوة أماتهم ,كلها يرشد إليه خر علي 
أمانة الآمير من قريش يعدل أمانة اثنين مز غيرم ( لابشهم) أى لايطلب لهم (العثرات) جع حثرة . هى المخصلة 
الئى من _شأنها العثور أىالخرور (أحد) من الناس إلا كبه الله) أى قلي( لمتخريه) أى صر عه أو ألقاه علىوجهه 
أ عى أذله وأهانه وخص الماخرين جرا على قوم دم أنه وأرغم الله أنفه آى ألقاه فى الرغام واللام فى المخرين 
لام التخصيصضففيد أن اكب ليا خاصة وهذا كتابة عن خذلان عدوم و أصرمم عايه كيف وقد طهر الله قلومهم 
وقربهم وم وإن تأر إسلامهم قد بلغ فم الى لغ العلي 0 أبن عسا کر) فى التاریخ زعن + جابر) بن عد الله (خط 
طب عن رفاعة ) بمكسر الراء وفتح القاء عخففةرابن رافع) ضد الخافض الإ نصارى المدنى له رواية قال إن رسو لالله 
صلی الله عليه وسل قال احم لى قوى لجمعهم ثم دل عله فقال أدخلهم عليك أوتخرج الهم قال بل أخرج 
إلهم فقال هل فيكم من آحد غيرك قالوا نعم حلفاۇ ا مناوبتو إخوانناومو الإناقال حلفا نامناو بنو[خواننا مناوموااينا 
وأ لاتسمعونٌ [ وليانى منك المتقون فإ كتتم أولتك فذاك وإلا فانظروا لايأتى الاس بالاعمال يوم القيامة 
واو ن بالاثقال فيعرض عدم ثم رفع يديه وقال يا أمها الناس الخما هناقالما تلاثا قالالميثمى رواه أحد والطيراق 
واليزار ورجال أحد وأحد إسنادى الطرانى ثقات . 


0 


 عاله‎ 


عر ره 5 0 


TL ۲‏ -- إن قاب ۱ہ إن آدم 1 ل المصقور 2 55 ف اوم ی رات E‏ أبى الا فالاخلاص 
(كه) عن أبىء. دة (ض) 
1 


ي ا عابر قي امل كر 
۳ ل اتان E‏ بحل واه شعمة )ف 2 5 ل مايال إلله ای ود اوک 
ومن ومن كا عل الله 5 ا عن ترون العاص (ض) 
بر سدم 1 ەر عو قله ماعة رس اچ کر ف ار عل ا 
۲ - إن قلوب بی آ دم کا 4 | بين أصبعين من أصابع الرحن گقأب واحد إصرفه حيث شاء -(حم 


ت 


١‏ ( دكب اتام ) ا ار نغ لطا خرف و قاب ف ايوم سیم رات ) الام 
أن المراد بالسبع نکی التقليب لا التحديد أخذاً من نظائره تم الكلام فى قلب الإنسان لافى مطاق ایوا ن کا نطق 
به الخبر وخصه لانه ل المعارف والعلوم والافعال الاختارية وإدراك الكليات والجزئيات والحيوان وإن وجد 
فيه شكله وقام به مايدرك مصالحه ومتافعه ومز به بين مفاسده ومضاره لكنه إدراك جزقٌ طبيعنى وشتان مايبئه 
وبين إدراك العلميات والاعتقاديات و بهذا المعى امتاز عن بقية الاعضاء و كان صلاحها بصلاحه وفسادها بفساده 
( ابن أ الدنيا ) أبوبكر ( فى ) كتاب ( الإخلاص ك ) ف الرقائق ( هب عن أبعبيدة ) بن الجراح رضى الله عنه 
قال الحا کم على شر ط مسلم ورده الذهى وقال فيه انقطاع 

( إن قلب أن آدم بك[ واد ) قال الطيى لابد فيه من انقدير أى فی کل واد له ( شعبة ) من شعب الدنيا يعتى أن 
أنواع المتفسكر فيه بالقلب متسكثرة مختلفة باختلاف الأغراض والشموات والنراحو إذا كانت القلوب كثيرةالالتفات 

سريعة التقاب والحركات فلا بد للعبد من جم همته عن بءض الجهات والاعراض عن غيرها لكلا يتيدد همه ( قن ) 
جعل همه الاخرة فاز ومن خالف ( وأتبع قله الشعب ) وتشعب القلب همومه المتشعبة وأمانيه وأوديته طرق ا هوى 
إلى أنواع شہوات الدیا (كلها لم بال الله تعالى بأىواد هلکه . لاشتغاله بدتیاه و[عراضه عنمولاه ( ومن تو کل 
على الته كفاه الشعب ) 4 كفاه مؤنة حاجانه المتشعبة الختلفة فإذاقطع العبدشغل جوارحه عنالدئيا ىوقت فكرته 
وتقيده ومئع قله من النشقت فى مياد الآمور الدنيوية اجتتمع همه وحضر عقله فاذا حضرله ذلك ُمتفكربالتوكل 
على الرحمن لاعلي عقله فتحت له الفكرة باب الفهم لكلام ربه ومعرفته ومواقم وعده ووعيده « إنق ذل ك|ذ كرى 
من كان له قاب أو ألق السمع وهو شهيد, ٠‏ قيل باع »ان عمر ارا له وقال كان لنا موافقاً لكنه أذهب شعبة من 
قلى فبعته لذلك والشعية الطائفة والقطعة من الثىء قال الزعخشرى شعبة الثى. ماتشءب مته أى تفرع كذغضن الشجرة 
وشعبة الجبال ماتفرق من روما فأصل الشعب وما اشتق منهللتفريق وإنما قرل لضدد وهواللامة لوقوعها عقب 
التفريق أو بعده اه . وقد أبان ال أن القاب هو عل العلوم والمعارف والافعال الاختيارية وأن الحواس معه 
كالحجاب مع املك لانها تدرك المعاومات “ ثم تۇ دما ااه ليحكم علها ويتصرف فما فهى آلات وخدمةله وهى معه 
كلك مع رعيته وهو محل العقل عند و 1 آم يسيروا فالارض فتنكون لهم قلوب يعةلونم! » « ولكن أعمى 
الةلوب» ونه رد على القائلين أنه فى الدماغ كأنى حنيفة والاطباء (ه عن عرو بن ا ) وفيه صالح بن رزين قال 
فى المزان حدث حديث منك حم ساق هذا الر 

( إن قلوب بىآدم كاها بين أصبعين ) أي هو سبحانه قادر على تقليب القأوبباة قتدار تنام كا يقال فلان بين أصبعى 
ويراد به کال التصرف فه فهو ثيل أو أراد بالإبعين الداعيتين لآن القاب صا لله إلى الإمانوالكفر ولا 
ميل لاحدهها إلا عند حدوث داعة وإرادة يحدثما الله تمالى قال الطيى وفى.جمع القلوب إشمار برأفته ورحمته على 
آمته ( من أصابع الرحمن ) نسب تتقلب القلوب إليه تعالى إشعارا بأنه تولى بئفسه أمى تلويهم ولم يكله لاد من 
| ملائكته وخص الرحمن تعالى بالذكر إبذاناً بآن ذلك ل بكن إلا لض رحمته وفضل تعمته كى لابطلع أحدغيرهعلي 
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۷ - 


م) عن ابن عر - () 


هوم - إن كذباً عل ليس ككذب عل اد قن كدب عل مدا فادرا ميد معن الأو . -(ق) 
عن المىغيرة (ع) عنسعيد ن زيد - (صم) 1 

75 - إن الس عل المسم مما ککسرة حيا (عب صد ه) عن عائشة -(صح) 

- 0 صَلة 0 هابين يد يرا من خطيئة - ل طب) عن أىأيوب -(ح) 


ر م ولس مك 


4A‏ 5 ند تَعَالَ 2 فک دم وليل 3 عبد م دو مستجاية م0 عن أليهريرة» أو 


رارم ولا 5 1 ماق ارم ذک. التاضی واعتراضة ا ف رواة ر من أصابع الله لام ماک زوف 
جز الرد لآن عدم إشعار [حدى الروايتين بفائدة زائدة لا ينافى إشعار اللاخرى ( كقلب واحد يضرفه حيث ) 
وف رواية كيف ( يشاء ) أى يتصرف فى جميع قلوبهم كتصرفه فى لب واحد لايشغله قلب عر قلب أو معثاه 
كتصرف واحد منك فى قلب واحد فهو إشارة إلى تمام قدرته على تصريفها ولا يشغله شأن عن شأن قال الطبى 
وليس اراد أن تصرفه فى القلب الواحد أسول عليه من التصرف ف القلوب كلها فإن ذلك عنده تعالى سواء ‏ نما 
أمره إذا أراد شيئاً أن قول له كن فيكون » لکن ذلك راجع إلى العباد وإلى ماشاهدوه وعرفوه فهابيتهم کقوله 
سبحانه روهو أهون عله» أى أهون فايب عند وينقاس على أصولكم وتقتضيه عتولم وإلافالابتداء والإنشاء 
عنده سواء قال ا الرازى وهذا عبارة عن كون القلب مقهوراً حدوداً 00 محصوراً مغلوباً متناهاً وكيا 
كان كذلك امدنع أن أن کون له إحاطة ما لانبهاية لهفالاحاطة يلاله «تعذرة وفيه أن المؤمن يتبغى كونه بينالوف 
والرجاء ( حم م ) فى الإيمان بالقدر و كذا النسائى ( عن ابن عمرو ) بن العاص وتمامه عندمسلم ثمقالرسولالله 
صلى الله عليه وسل «الاهم مصرف القلوب صرف قلوبئا على طاعتك, 
( إن كذبا على ) بفتح الكاف وكسر الممجمة ( ليس كك نب ) بكسر الذال ( على أحد ) غيرى من الأامةفإن 
الكذب أعظم أنواع الكذب لآدائه إلى هدم قواعد الدين وإفساد الشريعة وإبطال الاحكام ( هن كذب علي 
متعمدا) أى غير مخطىء فى الإخبار عنى بالشى. على حلاف الواقع (فلية 0 أى فليتخذ لنفسه (مقعده من النار) 
مسكته أ بمعى الخبر أو بمعنى التحذير أو التهكم أو الدعاء على فاعل ذلك أى بوأه الله ذلك واحتال كونه أا 
| حقيقة والمراد من كذب عل فلاس نفسه بالتبوئبه.د وهذا وعيد شديد يفيد أن الكذب عليه عليه من أ كير الكيائر 
بل عده بعضهم من الكفر قال الذهى وتعمد الكذب عليه من أكير الكبائر بل عده بعضهم من الكفر وتعمد 
الكذب على الله ورسوله فى ترم حلال أو عكسه كفر محض قال ولاح من هذا الحبز أن رواية الموضوع لال 
زق عن المقيرة) بن شعبة (ع عن سعيد بن زيد) ورواه أيضا الزار وأبو بعلي وكثيرون 
(إن كسر عظ اا حا) فى الم وبهصرح به وهذا قال فار أخرجعظا أوعضداً فذهب 
ايكسرها وخرج 2 فى الإثم القصاص فلو كير عظم ميت أو فقأ عينه فلا قود بل يؤدب را علي اله لة 
(عب ص ده عن عائشة) أمالمؤمئين 
(إن كل صلاة تحط مابين بدا من خطيئة) يعتى تكفر مابينها وبين الصلاة الآخرى من الذنوب کا بوه 
روابات أخر والمراد الصغائر وعلى هذا التقرير فالمراد بالصلاة المذروضة ( حم طب عن أنى أيوب ) الانصارى 
قال الطيثمى وإستاده حسن 
(إن لله تعالى عتقاء) منالنار ری کل يوم وليلة) يعنىمنرمضانكاجاء فرواية أخرى (لكل عبدمنهم) أى لكل إنسان 


& 


مالا ~~ 


أبى سعيد معو به عن جار د 
E ۳1۹‏ بادا عرفون ن الاس 3 الس الحكم ‏ والذار عن أس 0 
To.‏ زان ل اعا ا مم واج الاس س ٠‏ يفزع ال س إلييم ف ف حوائجهم. أوثلك الأمنونَ 


Ry‏ ابن عمر - (ح) 


من أو لك العتقاء (دعوة مستجابة) أى ع أ عند روز الاس لعتقه وهذه منة.ة عظيمة لرمضان وصوامه 


وللدعاء والداعى 520 به قال اک م دعاء كل إنسان إعا رج على قدر ماعنده من قوة القاب فر عا خرج شديد 
الور عنزلة ی ,لطع ا منزلة قر بطلع ودعاء رج عض تقصصير فنوره كاللكو أكب (حم عن 
أى هريرةأوأنى سعيد ) الخدری شك اللاعمش (سمريهعن جابر) قال الهيثمىرجال أحد رجال الصحيح كذا ذكره 
ف هوضع وأعاده فى آخر وقال فيه أبان بن أبى عياش مروك 

(إن لله عاداً بعرفون الناس ) أى أحواهم وضمائرمم (بالتوسم) أى التفرس غرقوا فى بحر شهوده لاد عليهم 
کف ١‏ الغطاء عن قلويهم فأبصروا ما بواطن الناس واطلعوا على ضرا رم وأما من شغل بنفسهودواهها فایس من 
أهمل هذا الاب ب بل فراسته +دعتنفسه له حى ندسه فى التراب وتام الحديثك ۴ ثم قرأءإنفى ذلك ابات لو “مين 
(تتمة € قال الداراتى القلب منرلة قبة مضروبة حوها أبواب مذلقة فأى باب فتح من القلب بعمله انفتح له باب 
إلى جهة الملكوت واللا الأعلى وينفتح ذلك الباب بالجاهدة والورع والإاعراض عن الشهوات ولذلك كتب عر 
إلى أمراء الاجناد احفظوا ماتسمعون مزالمطيمين فإنه يتجلى لحم أمور صادقة » وقال بعضهميد التمعىأفواءالعلياء 
لاينطقون إلا عا هيأه انه لهم من الحق وقال آخر لو شات لقات إن الله يطلع الخاشعين علي إعض سره وقال الجنيد 
المحدث إذا قرن بالقدم اضمحل و ر یق له ارو شان ن من ينطق عن درسه أو نفسه وبين من ينطق عن ربه 
د وما ينطق عن الموى» وقال ابن عربى لانتكر على الصوفية النطق عن الذيب مع إعانك بالمثال الح وس:أنالرآة 
إذا صقلت وجلى عنها الصدأ وتجلت صورة التاظ. فما أليس يرى نفسه <ستاً أو قيا فإن جاء أحد خلفه تجلت 
صورته فى المرآة فأإصره على أبة صورة هو ولم ره إعينه المعهودة فن عمد إلى مرآة قابه فلاما من صدأ الاغيار 
وأماط عنها كل حجاب يحجها عن تجلى صور المعقولات والمغيبات بأنواع الرياضات والجاهدات صفت وجل 
فا کل‌ماقاباها من المغيبات فنطق على شاهدووصف مارأى: ما كذب الفؤاد مارأى, (الحكم) الترمذی فى :وادره 
(والزار) فى مس ئده وكذا الطرانى واو عم وان جرير وان السنى (عن أنس) قال امئمی إسئاده حسن 
وتبعه السخاوى لكن فى اليزان عن أبى حاتم فى ترجمة بشر بن 1 أنه روى خبرأ منكراً وهو هذا واه أعلم 

( إن لله تعالى عبادآً اختصهم بحو 2 الناس) أى بقضائها ولفظ رواية الطبرانى بدل عبادآ اختصهم إلى آخره: 
خلقا خلقهم مواج الناس (يفزع الناس اليهم) أى يلجئون الهم ويستغيثون بهم (فى حواتجهم أوكك الآمنون 
من عذاب الله) أضافهم إلبه إضافة اختصاص وخصهم بالنيابة عنه فى خلقه وجعلهم خزائن نعمه الدينية والدنيوية 
لينفقوا على الحتاجين فيجب شكز هذه النعمة ومنشكرها بذها للطالينوإغائة ا الهوفين ليحفظ أصو لالنعم وتثمر 
الزيادة من الماعم كا خص قوما بحجج العلوم الدينية فى العقائد وبعلوم شريعة المصطن صل الله عليه وسل ومعرفة 
الحلال والحرام فى الفروع الفقهية فإن هؤلاء قوم عرفوا الله معرةة التوحيد واعثرقوا له باللسان وقبلوا البودية 
وقاموا بحةوق الخاق إعظاما لجلال الحق +وزوا بالآمان من عذاب النيران وهذا يوضحه خير الطيرانى أيضاءإن نه 
عبادا استخصهم انفسه لقضاء حوائج الناس وآلى علي نقسه أن لايمنذهم بالنار فإذا كان يوم القيمة أجلسرا علي 
منابر من نور يتحادئون اليه والناس فالحساب, (طب عن ابن عمر) ابن الخطاب قال الميثمى فيه شخص ضعفه 
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NAS 


B3 
ن ت ر حال عد كل فطر عقا می اتا وك كل ل - (ه) عن جار ( حمطب هب)‎ - ro} 
عن أن أمامة (ح)‎ 


7 ر ر ہے م وا 6 ر طش ت 


۲ - إن لله تعالى قواما م با لاقم آلا اد يقر فم فم مابذلوها قا إدا متعوما نزعها 


سه سام 


منبم خولها إل عبرم ابن أنى الدنيا فى قضاء ا ب حل) عن ان عبر -(ح) 


5 نه ھال ا لسعة »م و تشقان اسا ما إل راخدا ا : ا دحل الج (ق لت م) عن 


ت 52 شام 5 2 


أجهرر وأمد بن طارق الرأوى عنه لم أعرفه وبقية رجاله رجال الم حح 

(إن لله تعالى عند کل فطر) أى وقت قطر كل يوم من رءضان وهر مام القروب (عتفاء) من صائى, ,تان (من 
النار ) أى من دخول نار 3 ( وذلك ) يعتى العتق المنهوم من.عتقا ار فی کل أيلة ) أى من رمضان کا جاءمصرحا 
به فى روایات أخر م يتا معلم بعظم فضل الشبر وصومه زه عن جار ) بن عبداته ( حم طب عن أن أغامة ) 
قال الهيثمى رجال أحمد والطرانى موثقون التهى وقال الق عقب تخريجه هذا غريب ومن رواية الا كابر عر 
الاصاغر وهى رواية الأعمش عن الحسين بنواقد أه . وأوردهاننالجوزى فى الموضوعات ولكنرذ . 

إن قه تعالى أقواما مختصهم بالنعم نافع العباد) أى لأجل منافعهم (ويقرها فهم مابذلوها) أى مدة درام 
إعطائهم منها للمستحق رفإذا منعوها تزعها منم غوها إلىغيرمم) لنعهمالإعطاء للتستحق ١‏ إن الله لايغير مابقوم حى 
يذيروا مابأنفسهم ,فالعاقلالهازم من يستدم 'لنعمة و يذاوم على الشكر والإفضال ما على عباده وا كتساب مايفوز 
نه فى الاخ, زواع اناك الله الدار الآخرة ولاننستصيك من الدنيا وأحسنأحسنالته إليك. زا نأ الدنيا) 
أبو بكر رفى قضاء الحوائج) أى كتابه المؤلفٍ ی فضل قضاء حواتم الناس رطب حل) وكذا اللييق فالشعب وال محا ج 
بل وأحد ولم بحسن المصنف بإهماله (عن ابن عبر) بن الخطاب قال الحافظ العراقى وتبعه الحيثمى فيه مد بنحسان 
السيتى وفيه لين ووثقه أبن معين روه عن أبى عثيان عبد اه ر زيد الخصى وقد ضعفه الازدى 

( إنلله نسعة وتسعين اسمآ ) منها ماهو يوق ومنها ماهو سلى ومنها ماهو باعشار فعل من أفعاله لكنم! توقيفية 

على الأصح فلايجل اختراع اسم أو وصف له إلا يقرآن أو خبر 0 ده ح به لابأضله الذى اشتق منه سب 

ولم يذكر انحو مقابلة أو مشاكلة ( مائة إلا ) اجا ر واحدآ ) بدل مناسم إن أوتأ كد وأنصب تقدير أعنىوزاده 
1 من لصحيف آسعة والسعين لسر بعة وسعين أومالغة فى لمن عن ا بالقياشس (من أحصاما ) حفظها أو 
أطاق القيام حقها أو عر ذها أو أحاط معانما أوعمل عقتضاها بأن وثق بالرزق إذ قالالرزاق مثلا وهكذا وددّها 
كلة كلمة ترا وإخلاصاً والفضل للمتقدم وسيجىء مايؤيده ( دخل الجنة ) .م النابقين الأولين أو د«ير سبق.عذاب 
وليس ف الخ مايفيد الحصر فى هذا العدد لآن قوله من أحصاها صفة تسعة وآسعين ويدل لعدم الحصر خب رأسأاك 
بكل اسم ميت به نفسك أو أنزلته فى كتابك أوعليته أحداً من خلقك أواستأثرت به فيعلالخيب عندك وخصما لانما 
أشورها أو أظهرها معتى أول:ضمنها معانى ماعداها أولآنالعدد زوج وفرد والفرد أقضلومتتهى الافراد بلاتكرار 
تعدو شون او لغير ذلك کا سبق توضيحه(فائّدة) قال العارف ابن عرب الذى ص به أهل الله تعالى علمرسع 
مسائل من عرفها لم بعض عليه ثئء من عل الحقائق وهى معرفة أسماء اله تمألى ومعرفة التجليات ومعرقة خطاب- 
الحق عباده .بلسان الشرع ومغرفة كال الوجود ونقصه ومعرقة الانسان من جهة حقائقه ومعرفة الخال ومعرفة 
العلل والآدوية ( ق ت ه عن أنى هريرة وان عسا كر ) قى التاريخ ( عن حمر ) .نالخطاب . 

( إن لله تعالى نسعة وتسعين اسا ) بالنصب علي القييز أى من جملة أسمائه ه_ذا القدر فليس فيه نى غيرها وقد 


سسلل ٠ ٠‏ سسسب !| بإ سب ب بببببحيبييببجببيبيييييبيييييي سس 


:]ايد 


أبى هريرة ‏ ابن عسا كر تان e‏ 
و اص شم عنس م ل ع ص وس تس سرس 


o4‏ جل لله + فسالى السعة وتسعين ا مال إل واحدا 5 لأعنظها ات ل دخل الج-نة » وهو 
مهم 5 مهس 
وتروب الو )5 ق) عن اف هة( 


B= roe‏ سم ياحين فى الأرض ونی 8 ل السلام ‏ س م ن ( حب ك ) عن 


ابر. وسدود - ر( 
دفص ا“ نام سوس اروس 


111 إن تال ملائكة یزاون فى كل ليل سرون العلل عن دراب 5 زه إلا داب فى عنقها 


8 م 


جرس - (طب) عن ن اى الدرداء - (ح) 


تقل ابن عربى إن لله تعالى ألف اسم قال وهذا قايل قا ولو كان البحر مداداً لاسماء ری لنفد البحر قبل أن تنفد 
أسعاء ر ولو جثنا بسبعة أبحر مثله مددا »و لعا خص هذه لشبرتها ولا كانت معرفة أسمائه توقيفية لانم علم إلامن 
طريق الوحى والسئة ولم يكن لنا النصرف فيا مالم ند إليه مباخ علمنا ومنتبى عةوانا وقد مبينا عن إطلاق مالم 
يرد به توقيف وإن جوزه العقل وحكم به القياس فالنقصان عنه كالزيادة غير مرضى ر كان الاحتال فى رسم الخط 
واقعاًباشتباه سعة وتسعين ؤزلة الكاتب وهفوة القلم بسبعة وتسعين أوتسعةوسعين فينشأ الاختلافف المسموع 
هن المسطور أكده حمما للساذة وإرشاداً للاحتياط بقوله ر مائة ) بالنصب علي البدل ( إلا ) اسم ( واحداً )وى 
رواية للبخارى إلا واحدة بالتأئيث ذهاباً إلى معنى التسمية أوالصفة أو الكلمة (.لاحفظها أحد إلادخل الجنة ) فيه 
دلالة على أن معنى أحصاها فى الخ المار حفظها وبه صرح البخارى ( وهو وت ) أى فرد ( بحب الؤتر ) أى 
يفضل الوتر فىكثير من الاعمال والطاعات كا ينيع عنه جعل الصلاة خمساً والطهارة ثلاثاً والطواف سبعاً والصوم 
فى السنة شوراً واحدآً والحج فى العمر مرة واحدة والز كاة فى الحول مرة وعدد ركعات الصلاة فى الحضر سبع عذرة 
وفى السفر إحدى عشر وقل معناه يحب الوتر أى الخلص فى عبادته الذى تفرد تعالى بها وقيل غير ذلك ( ق عن 
أبى هريرة ) رضوالله تعاى عنه وفى الباب غيره . 
( إن لله تعالىملائكة ) جع ملكو نكره ه علي معنو (بعض صفته كذ لك (سياحين ) ) بسينمهملة من السياحة وهى السير 
يقال ساح فى الارض يسيم سياحة إذا ذهب قبا أصله من السيح وهو الماء الجارى المنبسط ( فى الآرض ) فى 
مصالم نی آدم وفى رراية بدله فى الهراء ( بيلغونى من ) : فى رواية عن رأته) أمة الإجابة (السلام) ممن يسم على 
هنهم وإن بعد قطره وتناءتداره أى فير عليبم سماعه منهم ک) بين فى خر آخر وهذا التعظم للبصطق صلى الله عليه 
وسلم وإجلالا لمنزلته حيث خر الملانكة الكرام لذلك قال السك قال ابن بشار نقدمت إلى قبر النى صلى الله عليه 
وم فسلمت قسمعت من داخل الحجرة الشريفة وعليك السلام ( حم ن) فى الصلاة ١‏ حب ك ) فى التفسير كلهم 
( عن ابن مسعود) قال الجا ج صرح وآقره الذهى وةل اليثمى رجاله رجال الصحرح قال الحافظ العراق الحديث 
متفق عليه دون قوله سياحين 
( إن لله تعالى ملاك بتزلون ف كل ليلة ) من السماء إلى الأرض ( يحسون الكلال عن دواب الغزاة ) أى 
يذهبون عنما التعب والتصب حسما وإسقاط الثرابعبها وفى رواية يحسرون أى بكشفون (إلادانة) فرسا أونحوها 
ما أعد للكر والفر آوالجل لمتعلقات الغزو (فى عنقها جرس) بالتحر يك وروى بسكون الراء أى جلجل أى صوت 
جلجل فإن الملا لا تدخل مكاناً فيه ذلك وهذا زجر شديد عن تعليق الجلاجل الدواب فيكره ذلك تتنزيهاً 
ولا فرق بين الجرس الكبير والصغير خلافا لبعضهم ( طب ) من رواية عباد ن كثيرعن ليث بن أبن سلم عن بحبى 


1 = 


ToV‏ — َه تعالى ل 65 ف الْأَرْض نطق عل ا 5 دم عاف ا رء دن اير وال 
(ذهب) عن أنس -( امم 


جل سر مل 


ا 2 97 د تال ملك يتادى عند 03 صلاة : اى آم قومو ا إل یرانک ا اوا عل 
اش طفنو ۳ ها بالصلآة ‏ (طب) و الضياء عن أنس - (ض) 
r۹‏ ل 5 تما ۴ 4 307 من ل ا م الراحين 0 255 َال 7 1 لكك إن ك 


الراحمين 7 8 ل عك فسل - (ك) عن أبى أمامة - () 


عن عباد عر آم الدرداء ( عن أبى الدرداء ٠‏ ) قال الزن العراق رحمه الله فى المغنى سنده ضعيف وبيئه فى رع 
الرمذى . فقال ل يي وقال تلبيذه الطيثمى فيه ليث بن أبى سلم وهو مدلس وبقية رجاله ثقاة وق 
لعضضهم کلام لا يدفم عدالته ۔ 

( إن لله تعالى ملائيكة فى الارض تاطق على ألسنة بی آدم ) أى كأنها تركب ألستها علي ألستهم ا فى التابع 
والمتبوع من الجن ( با فى المرء من الخير والشر ) لآن مادة الظهارة إذا غابت فى شخص واستحكت صار «ظهراً 
لللأافعال اجميلة الى هى عنوان السعادة فيستةيض ذلك على الالسنة وضده من استحكنت فيه مادّة الخبث ومن ثم 
لم تل سئة أيه جارية فى عبيده بإطلاق الالسنة بالثناء والمدج لاطيبين الأخيارو بالاناء والذم الخبيثين الأشرار ومز | 
الله الخبيث من الطيب» فى هذه الدار وينتكشف الغطاء بالكلية يوم القرار (ك) فى الجهاد (هب عن أذس) قال م 
يحنازة فأثنوا علا خيراً فقال وجبت أى الجئة ومس بأخرى فأثنوا عليبا شراً فال وجبت أى الار فسئل عنه 
فذكره قال الماک علي شرط مس وأقزه الذهى 

( إن لله تعالى ملكا ينادى عند کل صلاة ) أى مكتوبة تولا بارزم من ذلك سماءنا لندائه بعد ذلك بإخبارالشارع 
) ایی آدم قوهوا إلى یرانک الى أوقدموها علي أنفسكم ) يعنى خطابا ۶ آي م با أتفسكم حتى 
أعد ت لم مقاعد فى جهنم التى وقودها الناس والحجارة ( فأطةؤها. بالصلاة ) أى أمحوا أثرها بفعل الصلاة فإنها 
مكفرة للذنوب وف رواية بالصدقة وفعل القربات عحوالخطرات وؤهذا من تعظم حرمة الصلاة.والصدقة وتا كيد 
شاا ما لا خن توقعه فى الدين فعلم أن فعل القربات تحوالخطيآت . أخرج الحكم عن 3 فم قال خرجت علق هن 
النار لامر على شىء إلا أحرقتة قأخر مها عمر رضى اله عنه فصع احبر وول اما نام أطفثو ها بالصدقة اء ابن 
عوف بأربعة آلاف فقال ابن عمر ماذا صنعت خسرت الناس فتصدةوا فطفئتفقال : حمر لو لم تفعل أذهبت حى 
أنزل: علها رطب والضياء) المقدسى (عن أنس) قال ای فنه أبان بن أبى عياش ضعفه شعية وأحمد وحى 

( إن له تعالى ملكا موكلا ) لفظ رواية الماک[ ن ملكا موكلا كذا رأيته خط الذهى وغيره من 
الحفاظ ( من يقول با أرحم الراحين ) أى من يتلفظ ا ثلاث عن صدق وإخلاص + طابقة القاب 0 
فالما ) ذلك ( لا ) من ارات ( قال له املك ) الموكل به ( إن أرحم الراحين قد أقبل عليك ) أى بالرحمة 
والرآفة واستجابة الدعاء ( فسله) فإنك إن سألته أعطاك سؤلك وهل المراد أت كل إنسان يقؤل 
ذلك يوخكل به ملك #خصوص أو ملك واحد موكل ,الكل الاقرب الأول لكثرة قائلى ذلك فىخلق الله 
تعالى وتفرقهم فى الأقطار وتواصل ذلك القول آناء اليل وأطراف النهار وهذا حث على ازوم الدعاء عقب 
قرل ذلك ( ك ) من حديث كامل بن طلحة عن فضالة (عن أبى أمامة) كم حه وتعقبه الذهى وقال فضالة ليس 
بثى. فأبن الصحة ؟ . 


-ل ألم - 


۰ ۲ -. إن لله تما ملكا لو قبل له التقم السموات السبع والأرضين بقمة واحدة لفعل ؛ يجه 
ارت ع و و 6 6 3 7 0 
رانك حويثك 550 -(طب) عن إن عباس 55 ) ج( 
1 سح ب اع سرع اس 6ه سل a CE‏ ل ا ف 
۳۱ إن لله تعالي مااخذ » وله مااعطى ۽ وکل شىء عنده باجل مسمى ‏ (حم ق دن ه) عن أسامة 
ابن زيد 0 (صح) ج 
8 الععه  -‏ ی مس ما سال شوم عا ع ووه ١‏ 
دم ؟ - إن لله تعالى رعا يبعتها على راس مائ سنة تقيض روح كل مهن - ( ع) والروياق» وابن 
قانع (ك) والضياء عن بريدة - رح 


سه ١‏ سس لس ار اي سم 


ا 2ر 0 َ9 5 eo‏ ص دي 3000 ھەر 520 
اس سج - إن لله تعالى فى كل يوم جمعة ستهائة الف عتيق يعتقهم من النار »كلهم قد استوجيوا الثار - 


لان مستوى الآمانة يقبج عليه الجزع لاستعادتها وما ,ا «صدرية أوموصولة وقدم الأخذ وإن تأخر فى الواقع 
لابه فى بیان ماقبض ثم أ كد هذا المنى بقوله( وکل شیء)بالرقع علي الابتداء وروىبالتصبعطفا على اسم إن أى 
کل ثىء من الآخذ والإءطاء أو من الآنفس أو مما هو أعم فنحنوكل.مابأيدينا ملک وفى ملك وسلطانه يتصرف 
كيف يشاء (عنده) أى فعامه (بأجل مسمى) أى معلوم مقدر فلا یتقدم شی قبل أجله ولابتأخر عنه فإذااتهى 
أجله انقضى وجاء غيره وإتما قال المصطق صلى الله عليه رسالل معرفا إياءا عا الامر عليه ليلم الآمر إله فيرزق 
درجة التسلم والتفويض مع بذل الجهود فعا تحبسه منا أن برجع فيهإليه بحسب الحال ف الخالفة بالتوبة والاستغفار 
وفى الموافقة بالشكر وطلب الإقامة علي الموافقة ومن استحضر ذلك هانت عليه المصائب وتصير على ققد الحبائب 
ا ١‏ قاله لابنته حين أرسات تندعره إلى ابن لما فالموت فأرسل يقرئها السلام ويقول لها ذلك فعليها بهحقيقة 
التوحيد وهذه الحقيقة :"وجب السكوت تحت مجارى الاقدار قال التووى رحمه الله هذا الحديث من أعظم قواعد 
الإسلام المششملة عل مهما تكثيرة من أصول الدين وفروعه والاداب والصير عل النوازل كلها والحمرم والاسقام 
وغير ذلك من الاعراض (حم ق م دن ه) كلهم فالجنائز (عنأسامة بنزيد) بألفاظ متقارية . 
( إن ل تعالى رحا بمثها ) أى يرسلها (على رأس مالة سنة )تمضنى من ذلك القرن ( تقبض روح كل «ؤمن) 
و.ؤمئة المراد أن ذلك يكون فى آخر الزمان علي رأس قرن من القرون لاأنه يكون على رأس مائة سسنة من قوله 
قال اؤ لف هذه اماه قرب الساعة وابن الجوزى ظن آنا المانة الأول من الهجرةوليس كذلك ( ع والروياق) 
فمسنده (وان قائع) فىمعجمه (ك ) قالفتن (والضياء) فالختارة كليم (عنريدة) قال الحا و حصحرأقره الذمى 
وقال المشمى رواه البن ار أيضا ورجاله رجال الصحييح اه وأذطأ ان الجوزى فىحکه بوضعه . 1 
) إن ت تعالمفكل بو مجمعة )قيل أراد باججعةالاسبوععبر عن الثىء آخره لانه ميتم بهو يو جدعنده(سهائةألف عتيق) 


(م ۳١‏ فيض القدير اج ؟) 


2 


8 


= م = 


(ع) عن أنس - (ض) 
2-4 ل ال ماله أخلق ا ر ا غا تی ما دحل الججنة ‏ الحسكم (ع هب 


تمل من ا ده من النار)أى من دخو نار جھنمیوماقبامة ركهم قداستو چ وا 
النار) أى دتو طاةتضى الو ع .دواظاهر آنا مراد بالسحاثة لف الك يرو أهم فوق ذلك بک بكثير و رحته ساقت غضبه فان 
فر ضإرادةالتحد بد فم لةذلك اة عشر آلف ألفإنكان ر مضانكاملا فان تان ناقضافكونسعةعشر أل ف ألف ر أربعماثة 
ألف زع عن أنس) ورواه عنه مر طريق أخرى.ان عدى وأو يعلى راين حران فى الضعفاء والبهق ف الشعب 
قالالدارةظى فالعلل والحد يعن ثابت النهى وأقره عليه الحافظ العراق وأورده فالميزان فىترجمة أزور نغالب 
التيمى من حديثه وقال مشكر الحديث آتى بما لاتحتمل فكذب وف اللسان بعدماساق الحديث قال أبوزرعة ليس 
بةوى وقال الساجى مذ كر الحديث وقال ان‌حبان لاعت ج به إذا انفرد کان خط ولا حلم . 

(إن لله عا لیما تتخاق) ا E‏ و بالضم فبيمار رواب ةيدل 
خلقاشر بعة رمن أ: نام) يوم القيامةرضخلق 27 :ها) أىواحد (دخل الج (û.‏ قال الحسكم كانه بر يدأ نءنأناه مخاقء احدمتهار وهب له 
حع سآته وغفر لهسا دنوه وق خب رأن الا خلاقق الخزائن فاذاار ادال به د خر آم :حه لقا نما ألاترى أنالمفرط فديئه 
المضيع لحتوقه كوت وهو صاحب خلق من هذه الأخلاق قتتطار تى الالسنة بالثناء عليهفاً خلاقانآ خرجها لعيادهمن 
باب القدرةوخرتها فرق الخرائن وقسمها يضم علي قدرمناز لم عندهفهم من أعطام ارا حدةو متهم م نأعطا مخمب وعثيرا 
وأكثر أوأقلفنز ادمنهاظهر منه حسمن معاءلةالخلق وا الق عل قد ر تلك !لآ <لاق ر س نقصه مسهاظهر عليه بقدره فهذء أخلاق 
وأكثرها MEE‏ ين به لان اللينو الرزاءة من اللو و أل أفةوالرحمةمن انراهةَمْ حه الله راه وأحدةمن 
هذه الأخلاقاً نلعم بهو رذلك لاس فيشرقنورهعلى قليهدوق صد رە فرص یر لنفسه بذلك الخلی ر بصيرةفيعتاد هاو د تخلق عا 
بفقيق عن أكرمه بذلك أن يبب له مسأو به ويسترهلعقوه ويد خله جه وقدعدق لعض الروابات من تلك الأاخلاق 
كظم الخيظ والعفو عندالقدرة والصلة عند القطبعة والحم عند السفه والوقار عند الطيش ووفاء المق عند الج<ود 
والإطعام عند الجوع والقطيعة عند المنع والإصلاح عند الإفساد والتجاوز عن المبىء والعطف على الظالم وقبول 
المعذرة والإنابة للحق والتجافى عزدارالغرور وترك الغادى فى الباطل فإذا أراد الله بعد خيراً وفقه لإِكالاخلاق 
وإن أراذ نه شرا حل بينه وبين أخلاق [بليس التى منها أن يغضب فلا يرضى ولسمع فيحقد ويأخذ فيشرهو يلعب 
فيلهو لإ تنمة ) قال ابن عربى سئل الجنيد عن المعرفة والعارف فقال لون الماء لون إنانه أى هو متخاق بأخلاق 
لله تعالى حتى كأنه هو وما هو هو (i)‏ م لصر اح فى هذا الحديث فى أى مكان هذه الاخلاق ولم يصرح بأن 
الاتى بثىء من هذه الآخلاق شرطه الإسلام وقد بين ذلك فى حديث آخر روى ااطيرانى عنه فى الأوسط مرفوعا 
« إنف لله عز وجل لوحا من زيرجدة خضراء تحت العرش كتب ,فيه آنا الله لاإله إلا أا أرحم الر احمين خلقت 
بضعة عشر ولا اة خاق من جاء خاق متها م شهادة أثلاإله إلا ايه دخلالجنة وإسناده حسن ولامتافاة بينقوله 
فى الحديث المشر ا وقوله فى اللحديث ثثيائة لاا إن قلا أن مفهوم العدد ليس عحجة فالقدل لابق الكثير و إلا 
فيمكن أن يقال إن منها ماثّة وسبعة عشر أصول والباى متشعية عنهاداخلة ما فأخبرمسةبالاصول وأخرى جاوما 
تفرع عنما ( (الحكم) ١‏ (ع 8 من حديث عيدالواحد بززيد عن عبدالله بن رأشد مولى لی عنهان عن عنهان) 
ابن عفان 5 قال عى | لبوق هكذا رواه و بن زيد البصرى الزاهد ولیتن قوی فى الحديث وقد خولف 
فى إسناده ومتنه اه واا عزاه اشرثمى إلى أو يعلى قال فيه ع.داسّ بن راشد ضعيف ١ه‏ وقال فى الاسان قال أبن 
عبد البر .عبد الواحدين زرد الزاهد أجمعوا على 3 وقال ابن .أن بقلب الاخبار من سوه حفظه وكثرة وهه 


OT 


رب © # Es Jo‏ 
مك إن لله لكا اط تم الاد 57 سس من أحد اصن ع ل ابيا وإ سمالت ری ان 
ER‏ بت عارك شه مده 2 
لايصلى على عند NEW‏ صل للد عشي ' ا رطي) عن عهار اء - إ(ض) 
کا ا مه ماشه ا هاس ماس ص لع لام هع فهر سب ها سه دور 
۳۹ ل . لله دز وجل الخلا لين قر واحدة »إل ريحب الوثر» وما من عبد يدعو 
2 2-2 و . ن 


م ل وجبت له اج - (<ل) عن على (ض) 


ا هلص سس واس بورع r el‏ لسلس اس تين ارس اد وار 
1Y‏ — إن a‏ “عر وجل 7 تسعة ا ا ا اها تراج 8 أن ادل إله إلاهرالرمن 


فاستحق الثر ك أ وعد ٠‏ اتن راشدضعةو مويه ا ال ھی ا 5 قر ارگ :4 عھہ یں" < أجناية بر أسهو له قم يصب ۰ 

(إن لله تعالى ملكا أعطاه مم العباد ) أى قوة 0 علي سماع ما طق به كل اوق منإنس وجن وغبرهها 
(فلیس من آحد بص على ) صلاة ر ميا و(أباخ lu:‏ ك لت 5 ىأنلا صل على عبد ) أى إا .أن ن (صلاة) )راحدة 
رإلا صل عليه عثرأمثالها) ممه إحدى الرواتين لاط 7 عن ا زو رو a‏ كانية لمعته إن له ماک أعطا ا اسیا 
الخلائق كلها وهر فام على قر 7 إذا مت لل يومالقيامة فایس ان من ف تصلىعل صلاة إلا سواه اسه وام أبيه 

وقال رامد صل عا يك فللان فيصلى ار ب تعالى و اراك عليه كل وأحدة عشرة (طب عن عبار ن باسر) قال اطثمى 

فيه م ان E‏ ضف وايث 0 5ق 0 أعر ف و به ة رجاله رجال الصحيح 3 

(إن لله عزن وجل لسعة ولشعين اعا ( الام کت و ضعت بإزاء همی مق أطلقت فهم مرا ذلك ال مسمى (مانة 
غير واحدة ) قال الراقمى ف أماليه قاله دفعا وم أنه تقر ب ودفدأ للاشقيإه وقال البضاوى فائدة الا کد 
المبالغة فى المع عن الزيادة بالقياس أو للا بلتيس عة وتسعين إسبعة وتسعين أو سيعة وسيعين أو عة 
وسبعين من زلة الكاتب وهفوة القلم فينشأ الاختلاف فى المسموع من المسطور وتأنيث واحدة لإرادة الكلمة 
أوالصفة أو النسمية وهذا الندد لايدل على الحصر هنا فقن ثرت ف السكتاب الرب المولى الي اعبط . الركافى ؛ 
العلام و غير ذلك وفىء السنة الحنان الان اليل وغيرها وخصها بالنحكر لک أشهر افظا أ وأظهر معی 
وهذا ذكره القاضى و سيجى. عن الطيبى مابرده (إنه وتر) أى فرد (يحب الوتر) أى يثيب عليه ويرضاه وبق له ( دما 
من عبد) أى إأسان (بدعر ( لله ما . ی مبذه الأاعاء إلا ج ت له الج أى دخوطفا هع السابقين أو لغير سبق 

عذاب ل رط صدق الي 5 وخلوص الو بة ب لت 3 2 قال لان عر ىكل ج شت ق باب الم الإطى ألذات إعا هو 

الآلوهية وهى أ أحكام و أب وإضافات وسلوب الك هف :لالب لان المدد وهنا زل قد من شرك بین من قبل 
التشريك ومن لا قله عند کلام ف امات واعت-دو! فيه على الام ورا جامعة النىهىالداول واحديفة والعلة وال شرع 
وحكدرا ہا غائيا وشاهدا فأما شاهدا فقد يسم وأما غائيا فلا رحل عن على ) أمير الم مئین رضى الله عنه 

(إن له عر وجل اة ولسعين اا( بلقدم إلثساء ٠‏ على لبن فيهما زمن ع ام( أى من قرأها کل کة على 
منج اللرتيل کا تعدما أ دنع ها ونر ممالا واط طاح قل اما ا هن أطاتها 1 ى أطاق القيام عقها والخحمل 


عقتضاها بأن تأقل معاتيها واستعمل تسه فيا تاس واللدنى الا وَل عام والثانى خاص و ثالث أ.خص ولذا قلالاول 
للعوام والثانىللعلماء والثالتالڈولاء (دخلالجنة 
وأثنى عليه استحق .ذلك دخول الجنة قال الا 
صفة من صفاته السلية كالادّوس والاؤل» أو الحقيقية كالما والقادر: أو الإضافية كالحيد واللك . أو باءتبارفمل 


من أفعاله الخالق والرازق رهو الله) E‏ ل علي الإله الحق دلالة بجامعة جع معالى الاسماء الائية بده قيل أصله 


تعن من أقى تاها حصرا وتعداد! وعليا وإتانا فدعا الله ما وذ كره 


أسماء ان عايصح أن رطان عليه سيدانه بالنظ, ذلك ذاه ا 


لاها بالسربائية فهر رب وقيل عرق وضع إذاه وص اق أل ۱ e‏ لمعه ل ف غير م ولا لا الك 
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من تقصيلة (الذى ل إل 31 0 صفته (الرحن ا امعان 5 هن ا وهى ال رة تقلط الإثعام 9 


من رق له فرحمة الله إما إرادة الإتمام ودفع الضر وإما نفس الإنعام والدقم والرحمن أبلغ لزيادة بنائه کا ساف 
فراجعه وحظ العارف من هذين الامين أن يتوجه بشراشره إلى جناب قدسه فيتوكل عليه ويلتجع فما يعن له إليه 
ويشغل مره بذكره استبدادابه عن غيره ويرحم عباد ابته فيعاون المظلوم ويدفع الظالم عن ظلبه بالنى هىأحسن وينبه 
الغافل وينظر إلى العاصى بعين الرحمةلاالازدراء (الملك) ذر الملك والمراد به القدرة على الإبحاد والاختراع مرن 
قولم فلان علكالانتفاع بكذا إذا تمكن منه أوالمتصرف ف الآشياء بالخلق والإبداع والإمانة والإحاء (القدوس) 
المنزه عن سمات التقص وموجبات الحدوث فعول م نالقدس وهوالطهارة . قال بعضهم:حقيقة القدس الاعتلاء عن 
قبول التغير ؛ ومنه الارض المقدسة لآنها لانتغير ملك الكافر کا يتغيرغيرها م نالآراضى والقدوس هوالذى لابجوز 


1 عليه نقص ف ذات ولا وصف ولا فعل ولا اسم وبذلك يتصف! لك علي الاطلاق و إا آتع هذا الاسم | سم الملك 


لما يعرض لللوك هن تغير أحوالهم باحو جور وظم وغيرتما فأبان أن ملک ملك لا سرض له تغيرأصلا (السلام) 
امل ء باده من المهالك أو اسل علهم فى الجنة أو ذو السلامة من كل آفة ونقص وهو مصدر نعت به وقيل مالك 
تسام العباد من‌الخاوف والمهالك وقيل ذوالسلام علىالمؤمئين فال جنان بدلیل « سلام قولامن رب 2 ا 
آى المصدق رسله بقوله الصدق أو الذى أتن البرية خاق أساب الامان وسدٌ طرقالخارف وإفادة ١‏ لات 1 5 
المضار » أوالذى يؤتنالثر ار يوم العرض من الفزع الآ كير (المهيمن) الرقيبالمبالغ فى المراقة والحفظ من 
ااطير إذا شر جناحه على قرخه وصونا له أو معناه الشاهد أى العام أو الشاهد علي كل نفس ما بت وقيل ا 
من قلبت الطهمزة هاء ومعناه اللآمين الصادق أ لقانم على خاقه بأعماهم وأرزاتهم وآجالهم . قال الخرالى : وهذا 
من الاسماء التى علت بعلو ممناها عن جاز الاشتقاق وهو اوفع 0 مج معن العم والكلام (العزيز) ذواامزة 
أوالمعتز أو الرفيع أو النفيس أو العدم النظير أ وااقاهر يع الممكنات قولا وفعلا وفسره إمام الحرمين بالغلبسة . 
قال العضهم : ویک ی به عن القشسكن من إمضاء الاحكام ا القدرة وإحاطة الف# fe‏ الثرئيب على مقتضى اسم 
الك فهو اسم جامع لمعنى القدرة (الجبار) من الجبر وهو إصلاح الئىء بضرب من 0 يطلق تارة فى الإصلاح 
امجزد نحو ياجابر كل كسيروتارة ف القهرالجزد “م تجوز فيه تجرد العاولان القهر مسإب عنه فقيل متاه الصاح لامور 
خلقه على مايشاء لاانفكاك مم عما شاء من الاخلاق والاعسال والارزاق والأجال وقيل معناه المتعالى عن أن يثاله 
كد الكافرين ويور فيه قصد القاصدين المتكير) ذو الكبرياء وهر الك أوالذى يرى غيره حقير! بالإضافة إليه 
فنظر إلى غيره أظر المالك إلى عبده وهو على الإطلاق لا.تدور إلا لله تعالى وتقدس فإنه المنفرد بالعظمة 
والكبرياء بالنسبة لكل شىء من كل وجه وإذلك لا يطلق على غيزه إلا فى معرض الذم رالخالق) من الاق وأصله 
التقدير المستقم فتبارك ات أحسن الخالقين أىالمقدرين د و تخلقون إفكاء أى تقدرون كذياً ويستعمل بمعنى الإبداع 
وإيحاد الثىء من غير أصل كقوله تعالى «خلق ابه السموات والارضء» معنى النكوين تحو خاق الانسان من نطفة 
فالله خالق كل ثىء ععی أنه مقدره أى «وجده من أصل أ غير أصل ) الاری )من البرء وأصله خاوص الشیء من 
غيره إما علي منهج التقصى کیری فلان من مرضه والمدو ن من دينه أو علي سبيل الانشاء منه ومنه برأ الله النسمة 
وهو البارئ لها وقل البارىّ الذى لق الخلق بى من التفاوت والتنافر الخلين بالنظام الآ كل يز بعضما عن 
لعش بالآثكال الختلفة ( المصور ( 8 صور السترعات ومزيتها حكته فهو من الحکم اة ذه 
ال ماء الثلاثة تنو التدبير والاختيار أقوله تعالى ءور بك تلق مابشاء وتار ما كان لهم الخيرة او 
لآن الذى لق ما إشاء هو الذى ختارمأيتاء فی“ کل عذلوق لمأ أعد له ويظهر وى ألصورة ألى شاء أن رکه فما 
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شور EP 2 Jale‏ ت ەس لر وشا ير e‏ رم ر a‏ ر غ ر مش 

| الذمار . القهار . الوهاب » الرزاق. الماح ٠‏ العلم ٠‏ المابض » الباسط » الوا مض » ال افع »المعز » المذل 
3 وس 2 مره . م Jove‏ ونه 3 مود از 00 ا و J‏ 8 ر 7 ا ر 

السميع البصير » ال » المدل . النطيف , اللدير . الحم » العظيم ء القفور ؛ الشكور ؛ العلى» السكبير 
9 و و ى 

الله رظ أللقيته سيب الل كرحم قيب فاسع کم در لمرد البأعث » الشبيد » 


j‏ تنام . 1 الث و واهوسان الشيء او اسنات ارال و والذنود ب باسبالالستر ع ماف الذنيا ورك الو اخذة 
بها والعفو عنما فى العقبى وقال الحرالى من الغفر وهو ستر ما يقتضى العم غربة وثرك العقاب يلحقه من معت العفو 
( القهار ) الذى لاموجود إلا وهو مقهور نحت قدرته ومسخر بقضائه وقوته أو الذى أذل الجبابرة وقصم ظهورمم 
بالإهلاك (الوهاب ) كثير النعم دام العطاء (الرزاق) عالق الأرزاق والاسباب انى يتمتع بها والرزق هو المنتقعبه 
0 شىء ينتفع به فهو رزق هبة مباحاً أو حراماً ( الفتاح ) الحا ك بين الخلائق من الفتم نى الحكم أو مبدئ 
تح قال فى الكشاف والفتاح الحا ج لانه يفتح المستغلق وقبل هو الذى بفتح خزائن الرحة على أصناف البرية 
0 مبدع الفتح والنصر ( العلبم ) لكل E‏ 1 العلل فعليه تعالى شامل بع المعلومات حيط بها سابق 
على وجودها ر القابض ) الذى يضيق الرزق على من أراد ( الاسط ) الذى يوسعه لمن يشاء وقيل الذى يقبض 
الأرواح عن الأشباح عند الات وينشر الارواح ف الاجساد عند الحياة (الخافض) الذى مخفض الكفار بالخزى 
والصغار (الرافع) الذى رفع المؤمنين بالنصر والإعراز فبخفضأعداءه بالإذلال والابعاد ويرفم أولياءه بالتقريب 
والإسعاد ( المعز ) الذى بعل من إشناء مرغوباً فه والإعزاز الحقيق تخليص المرء عن ذل الحاجة و اتباع الشبوة 
وجعله غالا على آمره قاهرا علي نفسه ( ادل ) الذى حمل من إشاء مرغوباً عنه والإذلال الحقيق ضد الاعراز 
الحقيق (السميع) مدرك كل مسموع (البصير) مدرك جميعالمبه راتوهما فىحقه‌صفتان تنكشف ببما المسموعات 
والمبصرات الكشافا تام م( الحم ) الجا کر الدی لا راڌ a‏ ولا معقب لكيه ومرجع الحم إما إلى التقول 
الفاصل بين الحق والباطل وإما إلى المميز: 00 والسعيد بالعقاب والثواب وقيل أصله انع وسمى العم حكالانبا 
تنم صاحيها عن شم لهال ( العدل ) العادل البالغ فى العدل وهو الذى لا يفعل إلا ماله فعله ( اللطيف ) أى 
الملطفف كارل معن الجمل أ و العام : مخفيات اللامور ودقائقها وما طف متها آم احسن الموصل للمنافع برفق وقال 
الحرالى اللطية » من اللطف وهو إخفاء الأمور فى صور أضدادها من نحو ما أن ليوسف عله الصلاة وااسلام 
أثاله الملك فى إلاس توب الرق حتى قال إن رنى لطيف لما يشاءء (الخبير) العليم بواطن الاأمور من الخيرة وهو 
العلم بالخفايا الباطنة أو المتمكن من الاخبار عما عله (راخليم) الذى لايستفزه غضب ولا حمله غيظ على استعجال 
عقوبة وتسارع إلى الانتقام ( العظم ) ى عظم الٹیء إذا كبر عظمة ثم استعير لكل جسم كبيرالمقدار كبراً يملا 
العين كالفيل واججمل أو كيرا بمنع إحاطة 2 بجميع أقطاره كالسماء والارض ثم لكلثى. كير القدر عل الرتبة 
وعلى هذا القياس والعظم المطاو بالغ إلى أقصى مراتبالعظمة هو الذى لايتصوره عقل ولا حيط بكنهه بعر ولا 
إصيرة هو الله سبحانه ر الغفور ) كثير المغفرة وهى صيانة العبد عما يستوجه من الانتقام بالتجاوز عن ذننه من 
الخفر وهو إلءاس الثىء ما يصونه عن الدئس قيل والغفار أبلغ منه لزيادة بنائه وقيل الفرق بينهما أن المالغة فى 
الغفور من جهة التكيفية وفى الغفار من جهة الكية ( ال كور ) الذى يعطى الثواب الجزيل على العمل القليل أو 
انى على عباده المطيمين أو الجازى عباده على شسكرم ( العلى ) فعيل من العلو وهو البالغ فى علو المرتبة إلى 
حيث لا رة إلا وهى منحطة عله ( الكير ) :قيض الصغير وهما فى الاصل يست-ملان فى الاجسام باعتبار 
مقاديرها ثم لعالى الرتية ودانيراوالله تعالى كبير بالمعنى الثاتى ما باعتيار أنهأ كل المرجودات وأشرقها وإما باعتبار أنه 
كير عن مشاهدة الحواس وإدراك العقول (الحفيظ ) الحافظ جدا عفظ الموجودات منالروال والاختلالمدة ماشاء 
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(القيت) عالق الأقوات البدثيةوالروحانية وموصلها إلى الاقاعوالارر 5 أو المقتدر أوالطافظ الثى, أوالمشاهدله 
(الحسيب) الكافى فى الامور من أحسينى إذا كفا فعيل معى مفعل كالاثم أو ا لحاسب عاسب الخلائق يرم القيامة 
فعيل بمعنى فاعل وقي ل الشريف والحسب الشرف ( الجليل ) E‏ بنعوت الجلال وهو من الصفات التازينية 
كالقدوس قاله الإمامالرازى والفرق بينه وبينالكبير والعظم أن الكبير الكامل فى الذات وال جلیلالکا مل فىالصفات 
والعظم الكامل فيهما ( الكريم ) المتفضل الذى يعطى من غير مسألة ولا وسيلة أو الماجاوز الذى لايستقصى فى 
العقاب أو القدس من النقائص والعيوب ر الرقيب ) الذى براقب الآشياء ويلاحظها فلا يعرب عنه مثقال ذرة فى 
الأرض ولا فى السماء (الجيب) لاداعى إذا دعاه (الواسع) الغنى الذى وسع غناه مفاقر عباده ووسع رزقه كافة خلقه 
أو امحبط عليه بكل شىء (الحكم ) ذو الحكة وهى عبارة عن كال العلل وإحسان العمل والإتقان فيه وقد يستعمل 
معى العلم واممكر أ وهو مبالغة اام رالودود) مبالغه الود ومعناه الذى يحب الخير بيع الخلائق وحن اليم 
جميع الاحوال وانحب لاوليائه رلمجيد) مبالتة الماجد من ال وهو سعة اللكرم ( 0 لمن فى الور للنشور 
أو باعث الارزاق اعباده والآولى تفسيره العا ب-د) من الشهود وهو الحضور ومعناه العام بظواهر الاشياء 
اکن مشاهدته كا آرت ایر العالم بواطما وما بتعذر الإحساس به أو مالغة الشاهد لل يشبد على الخاق 
وم ا (الجق) الثابت وف مقابلته الاطل الذى هر المعدوم أو احق أى المظهر للحق ( ال وكيل ) المام بأمور 
العباد وقال الحر الى من الوكالة وهى تولى الريب والندبير إفامة و كفاية أو 'نلق.ا وترفها فهو سبحانه الو كيل ءل كل 
ثىء بحم إقامته له ( القوى ) الذى لايلحقه ضدف فى ذاته ولا صفاته ولا أقعاله فلا بمسه لصب ولا لعب ولا 
يدر كه قصور ولا تعب والقوة تطلق على معان مترتبة أقصاها الندرة التامة البالغة إلى الال والله سبحانه وتعالى 
قوی بهذا المعنى أو الذى لايستولى عليه العجز عال وقال الحرالى : للةویمن القوى وهى وسط مابينالحرلو ظاهر 
القدرة لان أول مايوجد ف الباطن من مئة العمل يسمى حولا ثم وس به فى الاعضاء مثلا يسمى قوة وظهور 
العمل بصورة البطشن والتناول يسمى قدرة ولذلك كان فى كلة لاحول ولا قوة إلا بالله رجع بالامور والأعمال 
الظاهرة إلى مسد آم ايه انتبى وأبان بهذا أن القوة أمر زائد على القدرة ومثله فىالخلائق ليقربفهمه وإلافتعالى 
ربا عن الاتصاف بصفات الأجسام من الاعضاءو الاحساس والظاهر والباطن فيوصفه (المنين) الذىله كال القوة 
حيث لايعارض ولا يشارك ولا یدای ولا يقبل الضعف ف قوت ولا يماع فى أمره بلهو الغالب الذى لايغالب 
ولا يغلب ولا حتاج فى قوته لمادة ولا سبب ,الولى) انحب الناصر أومتولى أمرالخلائق رالجيد) امود المستحق 
ناء وقال الحرالى من الخد وهو ثروت مقتضيات الثناء المستغرق الذى لايشذ عنبه وصف ولا يعقبه طرق يدم 
(الحمى) العالم الذى يحصى المعلومات ويحيط بها إحاطة العاد با يعده وقيل هو القادر قال الحرالى من الإحصاء 
وهو الإحاطة ساب الاشياء وما شأنه التعداد ( المبدىّ ) المظهر من العدم إل الوجود (المعيد) الذى يعيد المعدوم 
وقال الحرالى : الوارد فى الكتاب من مضمون هذين الاسمين صيئة الفعل فى قوله ٠‏ إنه هو ببديّ ويعيد, فببدئٌ من 
الإبداء وهو الإظهار علي وجه التطويل اليئ الإعادة فهو سبحانه وتعال بدأ الل على غو مايعيدهم عليه فهو بذلك 
المبدي والمعيد رالحى) ذو الاه وهل التعال الدراك معطى الحياة لمن شاء حياته (المميت؛ خالق الموت ومسلطه على 
من يشاء قال الحرالى والوارد فى الكتتاب من مضمون هذينالاسمين صيغة الفعل فى دلاإله إلا هو حى ويميت.فبحجى 
من الإحياء وهو الاظهار هن غيب عن تكامل 'نكون الأمالة على مظهر تكامله عو دأ من تباية ذلك اك كامل تغييا 
إلى بمض ذلكالفيب الذى هومبداً التكامل أى فترقة الياة ا مل فى الظهرروحقيقة الموت تراجع إلىالفيب رالى 
القيوم) القائم بنفسه الاقم لغيره عل الدوام على أعل مايكون من ااقیام فإن قوامه بذاته وقوام كل شیء به فیعول _ 
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اتال ال الوا ٠‏ المنتقم االو الف ف » مالك 1 ملك الالء ول رام القلط . 
للالنة اا الذى ید کل م ماب ريده ويطلبه ولا يقوته شىء أو الغنى مأخوذ هن الوجد (الماجد) يعنى الجيد إلا 
أن قى اتجيد مبالغة ليست في الماجد (الواحد) المتعال عن التجزيٌ فإن الوحدةتطاق ويراد بماعدم التجرئةوالانقسام 
ويكرهإطلاقالواحد ذا المعنى وات تعال من حت لعأ ! ليدع ن أن يكونله مثلقفيطرقذا نهالتعددوالاشتراكأ أحدومن حيث كشأنه 
منره عن التركيب والمقادير لايقيل التجرثة والانقسام واحد وقال الأزهرى الفرق بين الواحد والاحد أن الاحد 
بی لی مايذ كر معه من العدد قول ماجاءنى أحد والواحد ام ی لفتتح العدد تقول جاءلى واحد من الئاس 
ولاتقول جاءنى أحد فالواحد منفرد بالذات فى عدم المثل والنظين والاحد منفرد بالمعتى رالصسد) اليد سمى به 
لآنه يصمد إليه فى الحوائج ويقصد فى الرغائب وقال الحرالى الصمد اسم مطلق وهو الماجأ الذى لا تكن الخروج 
عنه لإحاطة أمره فهو راجع إلى اسم الله ومن عرف أنه الصمد لم يصمد لغيره وكان غنياً به فی کل أحواله وقال 
الزجاج الصمد السيد الذى اتتبى إليه السؤدد فلاسيد فوقه رالةندر) المتمكن من الفعل بلامعالجة ولا واسطة وقال . 
الحرالى من القدرة وهى ظهور الآشياء فى العيان والشهادة (المقتدر) من الاقتدار وهو الاستيلاء على كل من أعطاه 
حظاً من قد رة ذكره الحرالى وقال القاضى معناهما ذرالقدرة إلا أن القتدر أيام لما فى اليناء من معنى النكاف 
والا كاب فان ذلك وإن امتنح فى حقه تعالى حقيقة لكنه يفيد المعنى مبالغة رالمقدم المؤخر) هو الذى ,قدم 
بعض الاشياء على بعض إما بالذات كتقدم البسائط لى المركبات أو الوجود كتقدم الاسباب علي المسبات أو 
ا الاننياء والصلحاء على من عدام وإما بغير ذلك وقال الحرالى هما من التقديم والتأخير وهوإحكام 
تيب الآشياء بعضها على بعض تلذلك مزلا مغزلة اسم واحد (الأول والآخن, قال الحرالى هما اسما إحاطة بتقدم 
الأول على أول وإحاطة الآخر بككل آ خر فيه البدء أو اله الانتباء فایس قله ثى. ولا بعده شىء بل هو مبدأ 
الوجود ومثتباه:منه بدأ وإليه يعود رالظاهر الباطن) أى الظاهر وجوده بآباته ودلائله المثة فى أرضه ومماله 
إذ ما من ذرة فى السموات ولافى الآرض إلا وهى شاهدة باحتياجها إلى مدير درهاومقدر قدرها والاطن بذاته 
امحتجب عن نظر العقل يحجب كبريائه رالوالى) الذى تولى الآمور وءلك اجهور رالمتعالى) البالغ فى العلاء المرتفع 
عن النقائص (البر) المحسن الذى يوصل الخيرات لمن كتا له بلطا وإحسان وقال الحرالى 7 سم مطلق لکونه 
على باء فعل وليس من أبنة الاشتقاق والجارى على الاشتقاق منه بار ولمحفظ منأسياء 3 وهو مام الاكتفاء 
ما به التربية من مقتضى اسم الرب 2 الذى يرجم بالإنعام على كل مذنب حل عقد 01 ورجع إلى التزام الطاعة 
بقبول 'نوبته من الاوب وهو الرجوع أو الذى يوقق المذنبين التوبة فسمى المسبب للشىء بأ سم المباشر لله ' (النتقم) 
المعاقب للعصاة عل نويم افتعال من نقم الثىء إذا كرهه غاية الكراهة قال ابن العرنى 7 هية تقتضى أن يكون 
فى العالم بلاء وعافية فليس [زالة المنتقم من الموجود أولى من إزالة الغافر والعفو والمنعم ولوبق من الآسماء مالاحكم 
له لكان معطلا والتعطيل فى الآ لوهية محال فعدم أر الاسهاء محال (العفو) الذى يمحو السيئات ويتتجاوز عنالمعاصى 
وهو أبلغ فى الغفور لآن الغفران يفىء عن عن السار والعفو يذىء عن انحو وأصل العفو القصد لتناول الثىء مى به 
انحو لانه قصد لإزالة الممحو (الرموف ) ذوالرأفة وهى شدة الرحمة وهوابلغ من الرحم بمرتبة ومن الراحم عر تین 
(مالك اللك) الذى يتفذ «شيثته فلك يحرى الأمورفه على مايشاء أو هو الذى له التصرف المطلق فى علو مل 
ومالك بلا حجر ولاتردد ولا استثناء ولا توقف (ذو الجلال والإ كرام) الذى لا شرف ولا ال إلا وهو له 
ولا كرامة ولا مكرمة إلا وهى مله ( المقسط ) الذى ينتصف المظلومين ويدرأ بأس ااظلة عن المستضعفين يقال 
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قط إذا جار واقسط إذا عدل أو أزال الجور وقال الحرالى من القسط وهو القيام بأتم الوزن وأعدل الشكافء 
(الجامع) المؤلف بين أشتات المقائق الختلفة والمتضادة متزاوجةومترجة فى الانقس والأوفاق أو الجامع لأاو صاف 
الجد والثناء (الغنى) المستغنى عن كل شىء (المغى) معطى كل شیء ماحتاجه ( ثيءطى) دن شاء فاشاء لامائع لا أعطى 
(المائع ) الدافع لساب اللاك والتقصان فى الابدان والاديان أو من المنعة أى عوط أولياءه وينصرمم أو من 
المنع أى ينع من يستحق المنع (الضار النافع) الذى يصدر عنهالنفع والضر إمابواسط أوبغيره (النور) الظاهر بنفسه 
المظهر لغيرهزالهادى) «الذى أعطی كلثىء حذاقه ثم هدى, خاصةه إلى معرفة ذاهفاطلعوا مها على معرفة مصنوعاته 
وهدى عامة خلقه إلى خلوقاته فاستشهدوا بها علي معرفة ذاته وضفاته (البديع) المدع وهو الآنى با لم يست إليه او 
الذى لم يعهد مثله رالباق) الدام الوجود الذى لايقبل الفناء (الوارث) الباق بعد فناء العباد في جع إليه الآملاك بعد 
فناء الملاك ( الرشيد) الذى ينساق تديره إلى غاية السداد من غير استشارة ولا إر شاد أو مرشد الخاق إلى مصالحهم 
فعيل بمعنى فاعل وقال الحرالى الرشيد من الرشد وهو التولك بأمى لايناله تعقب ولا يلحقه استدراك (الصبور) الذى 
لايستعجل فى مؤاخذة العصاة أو الذى لاتحمله الحجلة على المنازعة إلى الفعل قبل أوانه وهو أعم من الآول وفارق 
الحلم بأن الصبور يشعر بأنه يعاقب فى العقى تخلافه وأصل الصبر. حيس النفس عن المراد فاستمير لمطلقالتأنىف الفعل 
قال الحرالى الصبور من الصبر وهو احتال الاذى الذى هو وصف المنتزه نما تاره عه ولاستحقاق التازيه 
والتسديح كان ذاك فحقهسبحاءه وتعالى أشد (ت) ۳ الدعرات رحب ك هب) كأهم زعن أنبى هريرة) قال التتالىغر يب 
لانعلم ذ كرالاسماءإلا فى هذا الخبر وذكره آدم أبن أبى إياس بسند آخر ولايميح انی قال الاووى فالآذ كار انه 
أى حديث الترمذى هذا حديث حمن وقدم المصنف هذه الرواية على مابمدها لآنها أرجسالثلاثة وعليباشرح الآ كثر 

( إن لله تسعة وتسعين أسما) بتقدم التاء على السين فما قال بعضهم مقبوم الاسم قد يكون نفس الذات وال حقيقة 
وقد بِوَعَذ باعتبار الأجزاء وقد يكون مأخوذاباعتبار الصفات والافعال والسلوب والإضافات ولاخفاء فتكثير 
أعماء اله تعالى ذا الاعتبار وامتناع ما يكون باعتبار الجء لتئزهه سبحانه عن التركيب ( من أحصاهاكها ) علا 
وإعانا أوعدألما حى يستوفها فلايقاضر على بعضما بل بى على أف تعالى ويدعوه بكلها أوفى رواية لابن مردويه 
بدل من أحصاها من دعا بها ( دخل الجنة ) مع ااسابقيي الآولين أو بغير عذاب ( أسأل الله ) أى أطلب من الذات 
الواجب الوجود لذانه قال تُعلب مفرد فيه تود محرد وخاصيتهزيادة اليدين بترسير المقاصد الحمودة فى الذات 
والصهات وألا قعال فقد قالوا من داومه كل بوم آلف مر ة بصيغة باأتهراهور زقها ىكل البقين وف الآربعينالادريسية 
ياآنامعمود فى كل فعاله قال السهروردى من ”لاء روم الجعة قبل الصلاة على طهارة و نظافة خالاسرا مائتىمرةيسرالله 
له مطلوبهوإن كازما کان و إن لاه مر ضآعجز الاطباء علاجه بری مالم يكن حضر أجله (الرحن ) قعلان من الرحمة 
الى ھی ظهور أمره تعالى فى الخاق بنوع من الرفق وخاصيته على وفق معتأه صرف المكروه ءن ذاکره وحاءله 
ويذكر ماثة مرة بعد كل صلاة فى جمعية وخلوة فرخر ب الذفلة والنسيان وف الاربعين الادريسية يار ح نكلثىءوراحه 
قال يكاتب بزعفر ان مسك ويدقن فى بيت من أخلاقه شرسة ضيقة ندل طاعه و يظهر فيه الحياء والرحمة والعطف 
والمسكنة (.الرحم ) فعيل من الرحة قيل وهو أباغ عا قبله فالصيغة لآن مقتضاء الامداد وهويعد الايحاد فله متعلقان 
فى الآثر ووجهان ف المعنى ولا كانت صورة الامداد يظهر أثرها من الخاق جاز إطلاق هذا لااسم “لبهم على 
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ما فإمداد الكافر نقمة وإمداد المؤمن رحمة وخاصيتهرقة القلوب ورحمة الخاق فن داومه کل نوم ماثةصرة کان له 
ذلك فن خاف الوقوع فى مكروه ذكره مع‌ماقله وحله قال السوروردىإذ! كتب وحل فى ماء وصب فى أصل شجرة 
ظهرت بركتها ومن شرب الماء اشتاقلكاتبه(الإله) المنفرد بالالوهية قال الاقليثى الصحيح أن اله وإله امان على 
حالما وأن الله يتسمى بإله ولا ينسمى بلاه وإن کان رد كن أاسزات إله فقد اتتقل حكنه وثبت الله اسما له 
وثدت له أيضا إله فالإله هو الذى يأله اليه كل ىء أى ياجأ ولذلك يضاف إلى كل موجود فالوجود واه هوالذى 
تأله اليه المةول العالمة به أى تتحير (الرب) امالك أو السيد أو القائم بالاءروالمصلح أوالمرى (المالك) المتمصرف 
فى الخلوقات بالقضايا والتدبيرات دون احتياج ولاحجر ولاءشاركة 0 مع وصف العظمة والجلال ومن علم أنه 
الملك الق الذى بنتهى الآمالاله جه ل مته وقفاعليه فل يتوجه فى كل أموره إلااليه وخاصية صفاء القلب وحصول 
الى ونحو الامرة هن واظبه وقت الزوال كل بوم مائة مرة صفا قله وزال كدره ومن قرأه بعد الفجر كل بوم مائة 
وعشرين مرة أغناه الله من فضله (القدوس) اول من القدس صيغةميالغة وحميقته الاعتلاء عن قو ل التخيروخاصيته 
أن يكتب سوح قدوس رب اللاك والروح علىخبز أثر صلاة اة فآ كله بعد ذكر ماوقع عليه يفتجالته لهالعبادة 
ويسامه من الافات وزنادة ( السلام) ذو السلامة من كل 1 فة ونقص وحققة السلامة استواء الآمر والتوسط بين 
طرف ظهور الرحة واللمنة وتوسط حال بين منعم عليه ومنتقم مله وخاصيته صرف المصائب والالام حى إذاقرئٌ 
على مريض مائة وإحدى وعشرين مرة برىٌ مالم حضر أجله أو خفت عنه ( اومن ) المصدق أن أخير عنه بأمره 
بإظهار دلائل صدقهقال إمام الحرمين وهو جع إلىالتأمين #جموع القول والفعل ونسقبالسلام از يد معن التأمينعلى 
السام لمافيهمن الاقبالوالقبول وخاصيتهوجود اتأمين وحصول الصدق والتصديقومن خا يتأن يذ كرهالخائئف سنا 
وثلاثين مر ة يأمن على نفسهو ماله ويز ادس ب الةو ةو الضء ف (ا هيم ن )الشاهدا حرط بداخلةماشهد فيه و من عرف أنهالمويمن 
خضع تحت جلا لهوراقبه ف كل أوالهوخاصيته الحصول على شر ف الباطن وعزتهبرقعالهمةو علوهاتق رأمائةمرة بعدالفسل 
والهلاةعذلوة وجع خاطر لمايريدزااءزيز) الممتتمعنالإدراكالذالب على أمره المرتفع عن أوصاف الخاق ومن عرف 
أنهالدزين رفع همته عن الخاق قال المرسى والله مارأيت العز إلا فى رفع المحمة عن الخلائق وقال ابن عطاء اله يقال 
لك إذا استندت لاير الله ففقدته أنظر إلى إلك الذى ظات عليه عاصكذا وخاصيته وجود الغنى والمر صورة أو 
حقيقة أو معنى فن ذكره أربعين يوماً كل يوم أريعين مرة أغناه الله وأعزه ول وجه لاحد ( الجبار ) من الجر 
الذى هو لاف اللام عند امختلاله أو من الاجبار الذى هو إنفاذ الحم وخاصيتهالحفظ من ظل ا+يابرة والمعتدين 
سفراً وحضراً يذكر صباحا ومساء (المسكير) المظهر کر ياءه لعباده يظهور أمره حتى لا ببق كبرباء لذيره قال إمام 
الحرمين وهو أ اسم جاءم لمسالى التنزيه و دو ەن ا الذى جات اأقطر على اع تقاد معئاه کا جيلأت على الادمان 
لاس الله 6 الجلالة واابركة حتى أن من ذكره ليلة دخوله بزوجته عند دخوله علها وقبل جماعها ءشرآرزق 
ولداً ذكراً صالاً ر الخالق ) «وجد الدكائنات وممدها ومشيدها وقيومها والتخليق إيحاد الممكن وإبرازة للوجود 
فهو من هعانى القدرة وخاصيته أن يذ كر فى جوف اليل فيئور قاب ذاكره ووجهه (البارئ) المهىءكل عكن لقبول 
صورته فى لته فهو من معانى الإرادة وخاصيته أن بذ كر سبعة أيام متوالة كل بوم مائة مرة للسلامة من الآقات 
(المدور) معطى كل لوق ماله هن صورة وجوده کته هو *ن معا اکم ذه تاره ظهر الوجود وخاصلته 
الإعانة على الصدائع العجية وظوور الار حتى أن العاقر إذا ذكرته كل يوم [إحدى وعشربن مرة على صوم لعد 
الغروب وةل القطر سبعة أيام وتفطر على ماء زال دقمها ويصور الولد فى رحها ر الحنكم ) الكم اللاشياء حتى 
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العام والعالم من قام به العلم وهو صصفة معئوية متعلقة بالمعلومات واجبة وجائزة ومستحيلة وخاصيته تعصيل العلم 
والمعرفة فن لازمه عرف الله حق معرفته على الوجه اللائق به (السميع) الذى انكشف كل موجود لصفة مععه 
فكان مدركا لكل مسموع من كلام وغيره وخاصيته إجابة الدعاء فن قرأه بوم اليس بعد صلاة الضحى خمدماثة 
مرة كان اب الدعاء (البصير) المارك لكل ٠وجود‏ برؤيته وخاصية وجود الوفيق فن قرأه قبل صلاة الجعة ماثة 
مرة فتح الله عين بصيرته ووفقه لصا القول والعمل ( الحى ) الموصوف بالياة الى لايجوز علها فناء ولا موت 
ولا يعثريها قصور ولا يمر ولا تأخذه سنة ولا نوم وخاصيته ثبوت الحياة ىكل شىء (القيوم) الام بنفسه الذى 
لايفتقر. إلىغيره قال الحرالى من القيام مؤكدا بصيغة المااغة فيعول ناء عن القيام بالاءور أو ميا وآخرها باطنها 
وظاهرها وخاصيته حصول القيام والقرومية ذاتاً ووصفاً ولا وفعلا فن ذكره جردا ذهب عنه النوم ( الواسم ) 
الذى وسع عله ورحمته كل شىء وقال الحرالى من السعة وهى إحاطة الامى بكل ماشأنه الإحاطة من «معنى القمد ة 
والى مل والرمةوسع كل شىء رة ة وعلاً وخاصيتهحصول ااسعة والجاه وسعة ااصدر والقتاعة وألسلامة من نموحرص 
وغل وحقد وجسد لذا كره الملازم (الاطرف) ععنى الى عن الإدراك أو العالمالخفيات وخاصيتهدقم الالام فن 
ذكره عدده الواقع :ليه وهو يشاهد الجلالة آثر فى المقام ومن ذكره كل بوم مائه مرة أو مائة وثلاثين أو انين 
مس ةو سععليه u‏ ملطوفابهر الخبير )العام بدقائق الاموراای لايصل إلا غيره إلابالاختيارأوالاحتيالوقال 
الحرالى هو من الخبرة أى إظهار ماخنی فى الآشياء [ظهاروفاء وخاصيته حصول الإخار کل ثىء فن ذكره سبعة 
أيام أنه الروحانية بكل شير بريده من أخبار السئة وا هلوك وأخبار القلوب وءن كان فى بد سان ,ؤذيه فايكثر 
قراءته ( المنان ) بالتشديد الرحم بعباده من قوم فلان دمن على فلان اى بحم ويتعداف عليه ( المنان ) الذى 
يشرف عباده بالامتنان اله من عظم الإنعام والإ<سان ( البديع )المبدع أو الذى لا مثل له وخاصيته قضاء 
الحوائج ود تم الجواح فن قرأه هین آلف مرة كان له ذلك ر الودود ) كثير الود لعپاده والتودّد لهم بوار 

النعم وصرف النقم وإيصال الخديرات ودفع المضرات وخاصيتهثيوت الود سما بين الزوجين فزن قرأه ألف 


مرة على طعام وأكه مع زوجته غلتها نه ول کہا سوى طاعسه ( الغفور ) «و «ن معنى ا أن 


الغفار يقتضى العموم فى الأزمان والافراد والخفور يقتذى المالغة فى كثرة ما بغر وخ صيته دقع الآلم حى أنه 
ايكتب اللحهوم ثلاث مات فيرأ وإن كتب سيد الاشاذفار و مع أز صحب عليه الموت اأدأق لسانه وسبل 
عليه الموت ذكره البلالى وجرب (اأشكور ( الجسازى بالير أ سكثير على الغو السير وقال ال رای مركت 

الشكر وهو إظهار «ستبطن البر فعلا أو قولا وخاصيته التوسعة ووجود العسافية فى البدن وغيره كيك 0 
کتبه من به ضبق تسى أو تب ف البدن وال فى ادم وتسم نه وشرب نه بر ( اجرد ) ذو اأشر ف الكاءل 
واللك الواسع الذىلاغاية له ولا يكز الؤبادة عليه ولا الوصولاثىء نه وخاصيته ت#صرل الجلالة والجد وأاطهارة 
ظاهراً وباطنا <تى فى عالم الآبدان والصور قةد قالوا إذا صام الابرص أنام اليض وقرآه كل يوم عند الفعار كشرا 
ری يسبب أو بلا سيب ؛ وقيل إن البرص إذا جاو زخمين سئة لارا( میاه فى كلية التركيب ذلا يزول إلا ټول 
الذات وذلك متوتف على اموت (البدى ؛ ,قور الكائنات ون العدم الغرى إلى الوجود الى وخاصيته يقرأ دلى بعلن 
الحامل حرا تسعاً وعشر بن س يثبت ماق انما ولا پاراق رالميد) مرجم الآ کوان بعدالعدم وخاصيته أن يذ كر 
مرارا التذ كار انمحفوظ إذا أسى سا إذا أضيف لدالاول (التور) «ظهر الاعيان من العدم إلىالوجود ٠‏ قالالحرالى : 
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هو مظهر المظاهر المبين لذات كل شىء وفرقانه على أتم ما ثأنه أب بين ويظهر وخاصيته تنو القاب لذاكره 
وجوارحه رالارئ) من خرج الاشياء من العدم إلى الوجود (الازل) الذى لامفتتح لوجوده (الآخر) الذىلاختم 
له لبوت قدمه واست<الةعدمهفكل ثىءمنه بدأ وإليه يعودوخاصيةالآخر الأول جع الشملفإذا واظبهمساركل يوم 
جمعة ألفاً انمع شله وخاصيته صفاء الباطن عا راه آعالى فإذا واظبه كل يوم مائة خرج من قلبه ماسواه تعالى 
(الظاهر الباطن) الواضح الربوية بالدلاثلامحتجب عن التكيف والآوهام فورالظاهر من جهة التعريف الاطن من 
جهة النكيف قال فاكم أظهر كل شىء لانه الباطن وطوى وجودكل شىء لانه الظاهر وخاصية الأول زظهار 
نورالولاية عليقاب قارئه وقالبه : والثانى وجود الال سكن قرأه كل بوم ثلاث مراتفى كلمرة ساعة زمانية (العفو) 
الذى يترك المؤاخذة بالذنب حتى لابب قله أثرفعفوأثره أى یدرس ,يذهب ويوخذمن قولهمعما الآ رإذاذهبوخاصيته 
أن من | كر ذكره فتح له باب الرضى (الخفار) الكثين المغفرة لعباده والمذفرة السر على الذئوب وعدم المؤاخذة 
وخاصيته وجود المغفرة هن ذ كره أثر صلاة ادمة مائة مرة ظهرت له آثار المذفرة (الوهاب) من الهبة وهى العطية 
بلا سبب سابق ولا استحقاق ولا مقابلة ولا جزاء وفى صيغته من أ الغة مالا مق وخاصيته حصول الغنى والقبول 
والهيبة والإجلال لذا كره ومن داوم فى جرد صلاة الض حى قله ذلك ويذ كر مركا مع اسمه الكريم ذى الطول 
الوهاب لبر كه فى المال والجاه (الفرد) الذى لاشفعله من صاحبة أو ولد لعدم جمانسته غيره وخاصيته ظهورعالالقدرة 
وآثارها حتى لو ذكره افا فى خاوة وطهارة ظهرت له من ذلك اب وغرائب تحسب قوته وضعفه ( الاحد ) 
الذى انقسامه مستحيل قال الاقليتى الفرق بينه وبين الواحد أن الواحد هو الذى ليس بنقدم ولا متحين فهو أ-م 
لعين الذات فيه سلب الكثرة عن ذاته والاحد وصفاً لذاته فيه ساب النظير والشريك عنه فافترقا وقال السهيل أحد 
أبلخ وأعم ألا ترى أن مافى الدار أحدأوأ بلغ منمافيها واحد وقال بعضهم قديقالإنه الواحد فى ذاته ؤصفاته وأفماله 
والاحد فى وحدانيته إذ لايقبل التغير ولاالتشبه حال (الصمد) الذى يصمدإليه فى الحوائج أى يقصد فا وخاصبته 
حصول التجاح والصلاح فن قرأه عند السحر مائة وخمسة وعشربن مرةكل يوم ظهر عليه آثار الصدق والصديقية 
(الوكيل) المتتكفل بمصالم عباده الكافى لحم فى كل أمى . وقال الحرالى : من الوالة وهى نول الترتيب والتدبير إنامة 
وكفابة أو تلقا وترفما وخاصيته نى الجوائح والمصائدفن خاف رعا أوصاعقة قلكثر منه فإنه يصرف عنه ويفتح 
أبواب الخير والرزی (الكاق) عبده بإزالة كل جاعة و دده (الحسيب) من الحسب با لتحريك السؤددوالشرف الكامل 
أو من الحسب الذى هوالا كتفاء أى المعطىلمياده كفايتهم من قوم حسی أى يكفيني أومن الحساب أى الحاسب 
لعباده علي اعام وخاصيته وقوع الان بين ذرىالانساب والقرابات فقرآه من يخاف عليه من قر یه كل يوم قبل 
الطلوع وبعد العُروب سبعا وسبعين مرة فإن الله بؤةله قبل الاسبوع ويكون الابتداء يوم الخيس (الباق) الذى 
لابحوز عليه العدم ولا الفناء وخاصيته أن من ذكره آلف مرة تخلص م ضده وهمه وغه (الميد) الموصوف 
بالصفات العلية الى لايصح ممها الد لغيره ولا يى عليه حقيقةسسواة "وخاصيته [كتساب الحامد فى الأخلاق 
والافعال والاقوال -(-المقيت ) -مخطى كل موجود ماقام به قوامه مم ى خوت والقؤة الحسية والمعئويه 
وغاصيته وجود القوت والتؤة فالصائم إذا قرأه , صب على الآراب ويله ثم شه قواه عل مادوبه ومن 
قرأه على كوز سبعا مكتب عله شاف ا فيه فى السفر أمن وحشة السفر سما إن أضاف إلبمه قراءة 
روو ر و0 > ودجربت لذلك وللآمنفيه (الداتم) الذى لابقبل الفناء فلاانتضاء لدعوميته قالالاقليئى 
١‏ - --- سلى كالباق إلا أن ف م زيادة معني وهو أن ادام الباق عل حالة واحدة ووت الدوام 4 
ضرورى ومائبت قدمه استحال عدمه وقال عضوم دا م هوالذى لاانصرام لوجوده ولا انقطاع لبقائه (المتءالى) 
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القريب ‏ الرقبب » الفتاح ‏ الثواب »الد » الوثر» القاطر ٠‏ الرزاق العلا الم ىالمظم . ال ؛ لايك 
المر تفع فى كيريائه وعظمته وعلو يجده عن كل مايدرك أو يفهم من أوصاف'خلقه وخاصيته وجود الرفعة وصلاح 
الحال حتى أن الحائئض إذا لازمته أيام حيضها أصاح الله حاها ( ذا الجلال والإكرام ) الذى له العظمة والكبرياء 
والإفضال التام وخاضيته وجودالعزة والكرامة وظهور الجلالة (الولى) الترلى لامور عراده الختصين بإحسانهووالله 
ول المتقين » «اللهولىالذين آمنوا تخر جهم من الظليات إلى الثور» وخاصيته بوت الولاية الملازمة حى أنه عاسب 
حساباً يسيراً وتيسير أموره حتى أن من ذكرهكل يوم جمعة آلفاً نال مطالبه (النصير) كثير النصر لأاوليائه تعمالمولى 
ولعم النصير (الحق) الثابت الوجود علي وجه لايقبل الزوال ولا العدم ولاالتغيير والكل مله ولیه قکل‌شیء دونه 
باطل إذ لاحقبقة ان دونه من ذاته ولا فىذاته ٠‏ ألاكلثىء ماعلااقه باطل » وخاصيته أنبكتب ف كاغد مربع 
علي أركانه الاربع ويجعله فى که سحراً ويرقعه إلى النياء يكميه الله ماأهمه (المين) المظهر للصراط المستقم أن شاء 
هدايته من خلقه ومن لازم لاله إلا ابه الاك الحق المين كل بوم مائة مرة استغنى من فقره وحصل على تسير أمره 
(الباعث) مثير السا كن فى حالة أو وصف أو حك أو نوم أوغيره فهو باعث الرسل بالاحكام والمولىلقيام رالا 
باليقظة من الام وخاصيته بعث عا الغيب فن وضع يذه على صدره عند النوم وقرأه عانة مرة نور أل قله ورزقه 
الل والحكة ( الجيب ) الذى يسعف السائل بمقتضى فضله حالا ومآ لا بآن يعطيه مراده وما هو أفضل أو أسلم 
أ وأصلح فى عليه وخاصيته [سراع الإجابة بأن يذ كر مع الدعاء سبامع اسه الصريع (الحى) الق الحياة ومعطيهالكل 
من شاء حيانه على وجه پریده ومدجها لمن شاء دوامها له کاشاء بسبب وغيره وخاصيته وجو دالا لمةفی‌خاف‌الفراق 
أوالحيس فليقرأه علىيدنه (المميت) خالق الموت ومساطه عل من شاء من الأاحباء منی‌شاء وکیف شاء إسببوبدونه وقد 
يكون من ذلك فی المعانى وجها فیحی القلوب بتور المعرفة كم أحيا الاجسامالارواح وعيتها بمارض الغفلقر وها 
وخاصيته أن يكثر منه المسرف والذى لم تطاوعه نفسه على الطاعة (الميل) فى ذاتهو صفائه وأفمانه قال الا قليشىرهر 
صفة ذانة سلبية إذ اميل من الحا من حسنت صفاته وائتق عده الشين وقد يكون صفة فعل بمعنى مل (الصادق) 
فى وعده وإيعاده (الحفيظ) مدير الخلاءق وكالؤم عن المهالك أو العالم بجميع المعلومات علا لاتذير له ولا زوال 
وخاصيته أنهماله أحد ولا ذكره فى مواضعالاحتتال إلاوجد بركته لوقنه حتى أن من علقه عليه لونام بين السباع 
لم ضره (الغيط) يجميع مخلوقاته واکان وما يكون مم من الظراهر والبواطن (الكبير) الذى يصغر عند ذ كر 
وصفه كل شیء سواہ فهو يحتق ر كل شی فى جنب كبريائه وخاصيته:افتتح باب العم والمعرفة لمن أكثر ذ 5 ه وإن 
ری علي طعام وأ كله الروجان تصالحاوتوافقا (القريب) من لاءسافة بعد عنه ولاغية ولاحجب عنعمنه (الرقيت) 


يضع يده على عنق ٠ى‏ عخاف عليه المدكر من أهل- أوولد_ويقو 


الفجر إحدى وسيعين مرة ويده على صدره طهر هبيه 0 سره و یسر أمره وفيه سرتيسير الرزق (التواب) الذى 
يكثر مئه التوبة على عباده وخاصيته دقع الظم وتحقيق التوية ومن ر« - لاق الضحى ثلائماة وستين مرة 
تحققت توبنه ومن قرأء عل ظا عش رمرات خاصمنه مظلومه (القديم)الذىلاأاداء لدجم ٠‏ - م امثفردبالتوحيد 
(الفاطر) لتر عالمدع فاط رالسموات والأارض وهومنصداتالفعل رالرزاق) a PAE‏ 7 
ل ا لسسع ا تحت 


8 


| 
| 
| 


1 
3 


| 


Or -—‏ ش 
اب لح ل و س 
مي 52 O‏ ر ھا سے - 2< سے وھ ص 2 ت چ ت 
اندر ءالا كرم . الرموف» المدر . المالك ؛ لاهم ألمادى الها كرء الكرم + الر فع > الشهيد » 


الواح.د 16 الطرل ذا امارج االو شل .الاي 00 لخد رك وأبر الشيخ ٠‏ وان 
ناحية من نواحى البيت عشرآ يبدأ بالهين من جهة القبلة و ا فی كل ناحية إن أن كن ( العلام ) البالغ فى العم 
لكل معلوم وخاصيته لصيل العم والمعرفة فن واظبه عرف انه حق معرقته (العلى) الم تفع عن مدارك العقول 
ونباباته! فىذاته وصفائه وأفعاله فليس كذاته ذات ولا كصفته صفة ولا كاحمه اسم ولا كفعله قعل وخاصيتهالرفم 
من أسافل الآمور إلى أعال,ا فيكتب و يعلق على الصغير فيلغ وعلى الغريب فيتجمع شله وعلى الفقير فيجد غنى 
(العظم) الذى يحتقر عندذ كر وصفه كل شیء سواه فهر العظم على الاطلاق ر خاصيته وجودالءافيةو البرءمنالمرض 
لمن کر من ذكره ولم یکی حضر أجله رالغنى) الدى لاحتاج إلى شی۔ فذاته ولا فى صفاته ولا أفماله إذلايلحةه 
نقص و لایعتریه عارض وخاصيته وجود العافية فى كل شىء ف ذ کرہ على مرض أوبلاء فى بدنه أوغيره أذهبه 
الله عنه وفيه سر الغنى ومعنى الاسم الاعظن آهل له ( المنى ) معطى الفى أى السكفاية من شاء من عبيده وخاصيته 
وجود الغنى فيقرأه الايس من التق كل بوم ألف مرة يغنيه الله وإن قرأه عشر جمع كل ليلة جعة عشرة آ لاف ظهر 
الآثر على أرما ( المليك) مبالئة من المالك لأت قلا فاللسان مصوغ للبالغة فى'سم الفاعل ( المقتدر ) بمعنى 
القادر أوأخص كامس وخاصيته وقرع التدبير من مولاه له فن قرأه عند انتباهه من نومه نظرآً ديره الله فما يريد 
حتى لاعتاج إلى 'ند بر 0 کرم ) أى اللا كر م رما من كل كريم ( (اارءوف) من الرأفة وهى أشد الرحةفالرآفة 
باط الرحةرالرحة من أخص الأو ل لآن الرحة إرادة كشف الضرر ودقع السوء بنوع عطف والرأفة 
بزيادة اطف ورفق وخاعيته أن من ذ كره عند الفضب عشرا وصلى على الثى صلى الله عليه وسلم مثلها سكن غضبه 
وكذا من ذكر بحضرته (المدبر ) لاسرا ر خلقه ما تحارفيه الالباب وهو اسم فاعلمندبر يدبر إذانظر فىعراقب 
الامور وخاصيته وقوع التديير من الله تعالى له ن لازمه شهد أن التدبير فى 1 ألتد بير (المالك) وهو أسم جامع 

لمعانى الصفات العلا وإحاطة العم والاقتدار يرث لايعزب عن عله شیء ما هو ملك ولا يعجز عن ع 
حكه ومن فسره باللق أخذ طرقا من معناه وكذا من قسيره بالقدرة وخاصيته ناء القلبوالتخلص عن 2وائب 
الكدر لمن داوم ذ كره ( القاهر ) من القهر وهو الاستيلاء على الشىء من جهة أص ظاهره م جهة الملك 
والساطان وباطئه من جهة علو المكانة وقيام الحجة ذ كرهالحرالى وأشار بآخره إلى قوله تعالىه وهو و القاهر فوق 
عباده » وخاصيته إذهاب حب الد ليا وعظمة ماسوى الله هن قلبه وضءف النفس عن التعلقات الدنيوية هن أ كار 
ذكره حصل له ذلك وظهرت له 5 ثار النصر علي عدره بقه_ه الحادى) د رشد العباد أمرا وتو فيمافهود الذى أعطى 
كل ثىء خلقه “مهدى, وخاصيتههداية قابحاءلهوذا كره وإن ذا كرهيرز قهالتحكوو البلادو لهو ضع ومادة واختصاص 
( الها كر ) الثاتىباججميل على من فعله من عباده المثيب عله من حر [مداده و[تعامه (الكرح) الرفع القدر عظم 
الشأن ومنه أن هذا الآملاك كرح وهذا كرم الذات وكرم الافعال البداء بالتوالقبل السؤال والاعطاءبلاحد ولا 
زوالوهوتعالى کر ذاتا وصناتاوفعلاوخاصيتهو جودالکرم‌والإ کرام‌فن‌دارم ذ کره عندالوم آوقع اّؤالناوب 
[ كرامه ( الرفيع) البالغ فارتفاع المرتبة زالشهيد) الحاضر الذى لايذيب عنه معلوم ولاص لى ولا مسموع ولا 
يحتاج فيه إلى تعريف بل هو المعرف لكل شىء«أولم يكف بربك أنه على كل شىء شهيد»وخاصيته الرجوح عنالباطل 
إلى الحق حتى أنه إذا أخذمن جة الولد العاق شعراً وقرأ عله أوعلي الروجة كذلك ألفا صلح حالما (الواحد) 
المتفرد فى ذاته وصقاته وأفعاله فهو أحد فى ذاته لاقم ولا ,تجرأ واحد فى صفاته لايشيه شيئا ولا يشيبه ثىء 
واحد فى أفعاله لاث ريك دولا نظير وخاصيته! خراج الاق من القلب فن قرأه ى يرم ألف مرة أخرج الخلائق 


3 


A 


مر دو به مما ی التفسير > راق انها لحسى عر . أي هربرة - (ض) 
3 ا سمه ممه ەي 9 ر ا ب و و و د و 


۳۹ ان له عر وجل عة ومين 0 ماه 3 راخدا ؛ إنه وترحب الوتر . من حفظي دخل 


ا ي ت عي 
۶ فام ل 11 ر 


: ل ا الاطن» اذالق : ذارى» “الضرى الملك‎ o ET 
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و Ics‏ 0 ل دشار د مع سور 2 2 
اق السلام »الوه من اليم لد د یار اکر , رحن ارم م الأطيف» اء ایح 


رە ر e‏ 000 
امیر لم امم لار ال تعالى 4 لیل :ال ١‏ آي الوم »الاسر ء عادر الع اکم 


من قلبه فك خرف الخلق وهو أصل كل بلاء ( ذو الطول) الإضافة لدلك إذالطول اتساع الغنى والفضل يقال 
طال علهم يطو ل إذا أفضل فلا كان يطول علي عباده بطوله ويوسعهم جربل عطائه می به (ذا المغارج) أىالمصاعد 
قال الاقليشى و الأظهرأن الاضافة ملكية أوتكون المعارج المراق الموضوعة لعروج الملائ-كة ومن يعرج علا 
إلى الله ويحتمل كونه من إضافة الصفة إلى الموصوف فتسكون المعارج الدرجات العالية واللاوصافى الفاضلة الى 
استحقها لذاته (ذا الفضل) الزيادة فى العطاء ( الخلاق : الكثير الغلوقات ( الكفيل ) المكفل عصالح خلقه 
(الجليل) منلهالآمالثافذ والسكلمة المسموعةونءوتالجلال كالملك والغى؛لىهناتمالكلام عل شر ح مافىهدًا ارهن 
الاسماء قال الحافظ انحج, هذا خالف سراق الترمذى فى الريب رالريادة والتقصانو[ اتر كالعاطف بن هذه الاساء 
ىھذاا لخر وماقله إشعارآ با ستقلا لكل من ااصفات الكاليةة a‏ ذكره ولان شكامنها لا ۇدى جيم مةه عاسم الذات 
العم وقديذكر بالعطف لابناسبة والتصر جع بالا جماع وقديذ ؟ 101 ا 
مئاسية وکال علاقة الع هن حدیث تد العريز بن اصن عر ن ألى [ أبوب وعز ن هشام بن حسان جيعا ع ں ان سيرين 
عن آىهريرة رو أب والشيخ) (وان م دوه معا فالافسير) أ ی تفسير القرآن (وأ ونعم) الحافظ فى الاسعاء 
الحسنى) أى فى شر حھا كلهم (عن ن أ هرير ة) قال الجا ك وعبدالعزيز ثقة وتعقب الحافظ ابن حجر فقال بل هو متفق 
علي ضعفه وهاه الشيخان وابن معين اه وفى اللذان عن البخارى ليس بالقوى عندمم وعن ابن معين ضعيف وعن 
مسل ذاهب الحديث وعن أبن عدى الضعف على رواياته بين ثم ساق له ما أنكر عليه هذا الحديث . 

(إن لله) تعالى رتسعة وتسعين سما مائة إلا واحدا) بدل من تسعة وتسعين وفائداته التأ كيد والمبالغة فى التقدير 


والمنع من الزيادة فى القياس ذكره بعضهم قال أبو البقاء روى ماثة بالنصب بدل من تسعة ونسعين وبالرفع بتقدير 
هى مائة وقوله إلا واحدآ نه وب على الاستثناء و 0 فع علي أن تكون إلا بمعنى غير فتكون صفة لمائة وروى 
مائة إلا واحدة قال الطبى أنث ذهابا إلى معنى الفسمية أو الصفة أو الكلمة ودين وجه كوبا إلا واحداً بقوله (إنه 
وتر) أى قرد رحب الوثر) أى يرضاه ويحبه لنفسه فشرع لنا وترين وثراً بالمار وهو صلاة المغرب ووترآ بالايل 
ليكون شفعا لآن الوترية فى حق الخلوق محال قال تعالى: ومن کل شیء خلقئا زوجین» حتى لا لفغي الاحدية إلا 
ته تعالى (من حفظها دخل الجنة الله) اسم جامع حيط جميع الاسماء وبمعائيها كلها (الواحد) فى ذاته وصفاته ,ليس 
كثله شی ومن عرف أنه الواحد أفرد قلبه له فلايرى فى الدارين إلا هو ويه يتضح التخلق فيسكون واحدا ره 
بل فى دهره وبين بين أبناء جنسه جلسه 
إذاكان من تبواه فى الحسن واحداً فكن واحداً فى الحب إن كنت تهواه 

(الصمد) من له دعوة الحق وکل كال مطاق ومن عرف أنه الصمد رصمد لغيره وکان غنيا به یکل أحوالهر الاول) 
التاق على الآشياء كلها ( الآخز ) الباق وحده بعد فناء خلقه فلا ابتداء ولا انتهاء لوجوده ومن عرف أنه الأول 
غاب عن كل شیء به ومن عرف أنه الآخر رجع فی کل ثىء إليه (الظاهر) إذاته وصفاته عند أهل البصيرة أو العام 


ص 


القريب » الجيب »الى الوهات ‏ ادود 2 كور لاجد لواجد» وای ال رده شر انور 


ا ف tt‏ 


ma ث‎ 2 32 


الا ' م لكريم الدب 0 ارب 2 اليد اَل ابيد 0 بين ؛ البرهان؛ الردوقك 3 الحم ' لبد ١‏ 


2" 1 2 الباعث» لوار رص قوی ا ¢ السا 3 لاف 03 اباق ل الواق 0 فض » ارأأفع ٤‏ ابض 


2 0 


اله د 2 ر المذل اقل ازاق 93 وة 5 لقانم الام ٠‏ الحانظ آل وکیل 2 
ان 0 71 3 0 اط 2 0 المميت ¢ أكَانمُ 0 لامع 1 ّا 8 لكان 0 52 7 0 ٍِ ٠»‏ اصادق 0 


ودام 


لون مير الاق الوت الأ امد «الذى م يلد ول / يرل وو ا عن 


أف هريرة (ض) 
۷۰ إن لله 0 آم من عا بها أستجات أيه لهت ان مر دو یه عن أف هربرة -(ض) 


2 1 ص رر ٠‏ ل ا ا ردس ير م 0 
۷ إن تعالى عاد اض بم عن اتل ؛ ويطيل ارمق حر ابل ؛ وسن ارزافهم؛ 
o‏ ع اه و ََ ام 
تھ و رض اروام فى َب عل اله ش بطم منارة. الشبداء »(عطب) 8 عن أبن مسعود: ض) 


ib 
ا فر مو‎ 


5 - إل له کی ضار من اف يدوم فى رمه بيهم فى عافة .ويم متهم فى عافة » وا 


-2-_- 


مةل سس ورم ع سه ت ر صن ه 
توفام ترفاتم ل جه »أ انك أذير مر علوم أن كفطع لبر المظلر ر 9 ف ای 80 (طبحل) 
عر أبن مر 

ّ يع ١‏ ت وس 2 ه وع ار کدرو 2 3 مول عسل سات اس لاس 


و 0 تعالى ف کل بدعة كيد الإسلام وامله 9 مال 5 ais‏ وكا م بعلاماته» 


- 21 
ری ار م اسيك یت 


فاع نموأ حور ر سبلب عر الضعفاء ‏ و نوكاو ١‏ لي لله و اهو ل رل عن أ ىهريرة 


س اس 


و رم عه كار و E‏ 


ا 5 لله له ی أملينٍ ن اناس »ال اله 0 0 و آر() 


2 


بالظواهر الحجل ا اباط اهو :كه ذاه وصفاته عنا سواه (حل)عن ز كربا ابنالصلت” 


عن عبد السلام بنصالج عن عباد بنالءوام عن عبد الغفار الديعران ميب (عن بيهر يرة) قال 'نفردبهعيدالغفاراهم 
وقالالحافظ العراقؤ ذيل الميزان/أرءن : سكاو زکر با اأطمفف و لالا هن شيخه المذكور أقره أنحجرؤاللسان 

(إن لله تعنالى أهاينمن الناس) لوا وهن قيار سول ا قال رأمل القرآن) وأ كد دلك وزادهإيضاحا وتقريرا 
فى النفوس بقوله رم أهل الله وخاد>) أى الذيزخندون مخدءته قل الدسكرى هذا دلي الجاز والتوسع فإنه لما 
قرحم واخته ېم كانوا كأهله ومنه فل لهل ٠ك‏ أدل الله ل ک توا سكان يته وماع وله کانوا كأهله (حم نه ك 

» هنا بياض يمع الأصول بمقدار شرح أريعة أحاديث 

(4) محصل هذا الحديت و ما قله أن الر..ول عل الله عليه رلم عضر أن لله سيحانه و تصاا, عباداً »ميم من أن يقتلو! لمكا تهم عنده وإطبل 
أعمارم فى الاهرال الصالحة ريوسع أرذاقيم من الحلال الخالص وعم فى أمان عن الان بصرف تارم عنما فهم ,تمّلبون فى طاعته ليل ہار » وقد 
جادوا بأرواحهم ارجم إقبضمم الله وهم على فرشجم ٠‏ ولكته يبلقهم متازل الاجدا. « ذلك تضل الله الإتيه من إشاىء 

(۲) حاصل هذا الحديثك 1 لله تیال عبادأ تو لام يدافءون عن الاسلام ويذبون غه ويداففون عزن المسلين وار بون الدع , وأمرنا 
سبحاته وتمالى باحر ص عل مالس ؤلا, امياد و نرهم والدفاع ممم ون آيدالحق وأن لاتنشو فى الله لومة لام , وأمرنا بالتوكل عليه والاهتاد 
عليه . ووعدثا بالنمر , وال لا لف المعاد . أ 


2 
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Pq 
ا‎ ra ٠. عر ولول ور‎ 
وبا ؟ - ل له على آنه من املا رض »وآ ربک لوب عاد الصاحين» احا إل انها و رقا‎ 
(طب) عن أفى < عبة - (ض)‎ - 
)( الإسلام ضوى ومتار كدر الطراق (ك؛ عن ألى دري ر3‎ 9 - ۳۷۹ 
ا 20 سے ووس اس عر لسلسم إء س ار ووا سكع‎ 


Yi VV‏ إن ١‏ ارعان هتار الطريق e‏ أعة شما دة ان لا إله إلا الله ء وأن 


ا اول ر 


14 ر وام اصلاة. وإياء رة مام رو » (ط ) عنأ ف الدرداء -(ض) 


عن 07 قال 1- ا 37 من للاثة أوجه هذا a‏ اھ ونی 7 3 8 الشاي 5 من طريق ا 


عن عبدالرحمن بن بديل وأحمد عن عبدالصمد عن ابنبديل تفرد به وقد ضعفه حې ووهاه ابنحبان وقواه غير هما 

(إن لله تعالى آنية) جمع إناء وهو وعاء الثىء ( من آهل الآرض) من الناس أومن الجنة والناس أوأعم روآنية 
ربك) فى أرضه رقلوب عباده الصالحين) أىالقائمين ما عللهم من حقوق التق والخلقبمعى أن نور معرفته ملاعلو مم 
حتى تفيض على الجوارح وأما حديث ما وسعنى أرضى ولا سا ووسعنى قلب عبدى اومن فلا أصل له (وأحبا 
إلبه) أى أكثرها حبا عنده (الينها وأرتها) فإن القلب إذا لان ورق وانعلى صار كالمرآة الصقيلة فإذا أشرقت عليه 
أنوار الملكوت أضاء الصدر وامتلاً من شعاعها فأبصرت عين الفؤاد باط نأمس الله فى خلقه فيؤديه ذلك إلى ملاحظة 
نور الله تعالى فإذا لاحظه فذلك قلب استكمل الزينة والهاء ما رزق من الصفاء فصار سحل نظر الله من بين خلقه 
فكلا نظر إلى قلبه زاده به فرحا ولهحبا وعزآً وا كتئفه بالرحمة وأراحه من الزحمة وملاه من أنوارالعلوم قالحجة 
الإسلام وهذه الآوار مبذولة بحكم الكرم الرحانى غير مضنون بها على أحد فل تحتجب عن القلوب لبخل ومنع 
من جهة المنعم آعالى عن ابخل والمنع بل لخبث وكدورة وشغل من جهة القلوب لما تقر أن القلب هو الآنة 
والآنية مادامت علوءة بالماء لايدخلها الهواء. والقلوب مشغولةبميراتهلاتدخلها المعرفة بحلالالقه (طب عن أوعلبة) 
بكسر الهملة وفتح الثون والموحدة الخولانى اسمه عبدالله بن عنبة أوعمارة صخا لدحديث قبل أسل فى عهد المصطق 
صل الله عليه وسلم ولم بره بل حب معاذ بن جبل ونؤل بحص ومات فى خلافة عبداالك على الصحبح قال الهيثمى 
إستاده حسنوقال شيخه العراق فيه بقية بن الوليد وهو مدلس لكنه صرح بالتحديث فيه 

إن السلام ضوى) بفتج الضاد المحجمة والتنوين كذا ذكره البعض لكن ف الباية الجزم بأنه بصاد مهملة 
أى أعلاما منصوبة يستدل ا عليه واحدتها ضوة كقوة قال ف الفردوس والباية والصوى أعلام منصوبة من 
الحجارة فى القيافى والمفاوز يستدل ما على الطريق وف المصباح الضوة العم من الحجارة النصوبة فى الطريق واجمع 
ضوى كدية وعدى وقال الزمخشرى الضوى واللاضوى حجارة مركومة جعلت أعلاما قال ومن الجاز إن للإسلام 
صوى ومثار كنار الطريق انتبى (ومنارا) آی شرام موتدى مها (كنارة الطربق) ارآ أن الإسلامط رائق واعلاما 
يبتدى ہا وهی واه الظاهر واما معرفة حقائقه واسراره قإبما يدركها أولو الالاب والبصائر الذن اشرق لون 


اليقين على قلوسهم فصار ا لمصباح فابلا له حقيقة الحق ولاح وآما المكب على الشبوات احجوبة باللذات فقلبه 


مظل لايبصر تلك الأسرار وإن كانت عند ولك كالشمس فى رابعة النهار و هذا قال ريبع بن خيثم إن على الحق 
نورا وضوءا كضوء اهار تعرفه وعلى الباطل ظلة كظلة الليل تنك رها رك( فى الإيمان من حديث خالد بنمعدان 
زعن أنى هريرة) قال الماك غير مستبعداقى خاد أبا هريرة وكتب الذهى على حاشيته عخطه مانصه قال ابن أبى حاتم 
خالد عن أنى هريرة متصل قال أدركه أبا هريرة ول يذ كر له سماع 

رإن للإسلام ضوى وعلامات کدار. الطريق) ذلا تددم الآمواء عما صار شهيراً لاخق علي منله أدنى بصيرة 


8 


لاو - 


8 هع ع رس نال روس لوس ري صو 0ن س رول ت وگ 1 0 
۸ - إن لو بة ابا عرض مابين مصراعيه مأبين المشرق والمغرب ؛ لايغلق حى تطلم الشهس 


مغرما - (طب) عن صفوان بن عسال ‏ (ض) ٠‏ 
۹ لن احاح الا كب بكل خطوة تخطوهاً راحلته سبعين َة » وللذاثى بكل خطوة طْطُوها 


ساسم - 5 سے ص 


سبعمانة حسنة ‏ (طب) عن ابن عباس -(ض) 


(ودأسه) بالرفع بضبط المصتف أى أعلاه (وجاعه) بالرقم وبكسر الم والتخفيف أى حه ومظتته (شهادة أن 
لا إله إلا ات وأن مدا عبده ورسوله وإقام الصلاة وإيتاء الركاة وام الوضوء) أى سبوغه بمعنى إسباغه بتوفيته 
شروطه وفروضه وسننه وآدابه فهذه ھی أركان الإسلام التى بنى عليها (طب عن آنی الدرداء) وؤيه عبد ان صالح 
كانب الث وقد سيق ڈول أن أبى حاتم فيه أنه مدذكر اديت جدا عن معاوية بن صالح وقد أورده الذهى ف 
الضعفاء وقال قال أبو حاتم لاحتج به 
( إن للتوبة بابا عرض مابين مصراعيه ) أى شطريه والمصراع من الباب:الشطر کا فى المصباح وغيره (مابين 
المشرق والمغرب لايغلق حتى تطلع الشمس من مغربها) يعنى أن أمى قبول التوبة هين والناض فى سعة منه مالم تطلم 
الشمس من مذر ما فإن باباً سعته ماذ كر لايتضايق عن الناس إلا أن يغلق وف بعضالروايات ذ كر أن ذلك الاب 
بالمغرب ولعله للا رأى أن سد الباب [نما هو من قبيل المغرب جعل فتح الباب أيضاً من ذلك ال جانب وتسديد 
عرضه بذلك مبالغة فى التوسعة أو تقدير لعرض الباب بمقدار يسع بحرم الشمس فى طلوعها ذ كره القاضى البيضاوى 
وقال القونوى باب التوبة كناية عن عر المؤمن واختصاصه بسعين سنة إشارة إلى ما الحديث الآخر: أعمار أمتى 
مابين الستين والسبعين وإبما ذ كر العرض, دون الطول لان العرض دائما أقل منه وللإنسان أجلان أجل متناه 
وهو مقدار عمره فى هذه النشأة والدار وأجل آخر وهو روحاق يعلله الحق صوص بالنشأة الاخروية فى جنة 
أو نار غير منتناه وإليه أشار بولههوأجلمسمى عنده, وهذا يقولون العام طولوعرض فعرضه عالم الاجسام وطوله 
عالم الآررواح وغلق الباب كناية عن انتباء العمر وإليه أشار خب إن الله يبل نوبة العبد مالم يغرغر قالوأما طلوع 
الشهس من مغر ما بالنسبة للنشأة الإنسائية فكناية عن مفارقة الروح البدن فإن الروح زمن تعلقه بالبدن متصئع 
بأحكامه ومقيد بصفاته فإذا جا. الموت طلع من حيث غرب قال ولت أقول لامعنى للحديث غير هذا بل أقول 
لماكانت اانشأة الإنسانية نسخة من نشأة اما وأخيرت الشريعة بأن الشمس تطلع من مغر.ما عند قرب الساعة 
كناية عن موت مابقيل الموت من العالم وكانت الشمس بالنسبة إلى جسم الإنسانوجب أن لايثبت ف العام الخارج 
غن الإنسان وصف ولا حك إلا وتكون اانخة الإنسانية له مشل ونظير (طب عن صفوان بن عسال) بمهملتين 
المرادى صعانى معروف نزل الكوفة 
( إن للحاج) ومثله المحتمر ( الراكب بكلخطوة تخطوها راحلته سبعين حسئة ) منحسنات الحرم ( وللماثثى 
بكلخطوة مخطوها سبعائة حسينة ) المراد التمكثير وأن مخطوة المماثثى نسيتها لخطوة الراكب ف الاجر نسب ةالسبعائة 
إلى السبعين فثواب خطوة الرا كب عشر ثواب خطرة الماشی وهذا کا ترى صرب فى أن المج ماشياً أفضل ويه 
أخذ جع وهو وجه عند الشافعية وذلك لكثرة الاجر بكثرة الخطا وعكس آخرون لكون الركوب أبعد ع نالضجر 
وأفلالآذى وأقرب للسلامة وؤذلك ۲ ام حجه وتوس طآخرون تحمل الاول علي نسہل عله شی والثانى على خلافه 
والمصحح عند الشافعية الثانى باطلاقه ( طب ) من حديث سعيد نجي ( عن ابنعباس ) قال سعيد کان ان‌عباس 
يقول ابنيه اخرجوا حاجين من مكة مشاة حتى ترجعوا إلى مك فإتى ممعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول 
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لسا بار ۔ ابن ألى الدئيا فى «كايد الك رطان (طب هب) عن سمرة - (ض) 
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YfAY‏ - إن | لاش علان ن کا ولعوقا وشوق 5 لوقه اذب واما أشوقه فالغضب > واما كحله 


فذكزه وو وقبه بحى تسام فإن کان الا فقد قال النساتى غيرقوى وو مه ابن مءين وإن کان‌الفزاری فقالالبخارى 
فيه نظر عن عمد بن مسلم الطاثى وقد ضعفه أحمد . 

( إن لازوج من المرأة لشعبة) بفتح لام التاكيد أى طائفة كثيرة وقدر عظبم منالمودة وشدة اللصوق إذااشعية 
5 مس الطائفة من الثىء وغصن الشجر المتفرع عنها (مامی ئی ) أى ليس مثلها لقريب ولا لغيره وهذا قاله لما 
قيل عمنة بنت جحش قتل أخوك فقالت بره الله واسترجعت فةرل قتل زوجك فةاات وار زناه فذكره ( ه دعن 
عد بن عبدالله بن جحش ) بفتح الم وسكون المهملة وبالمعجمة الأسدى هاجر مع أبيه قال الذهى فى المهذب قلت 
غريب انتبى ثم إن فيه عند ابن ماجه [سحق.بن مد إلفروى قال ف الكاشف وهاه أبوداود وتناقض أبوحاتم فيه 

(إن اشيطان کد ی شیا يجله فى عينى الإنسأن رواءوقا ) شيا يحدله فيه لينذاق اسانه بالفحش واللدوق 
بالفتح ماي كل بالملمقة ( فإذا كل الإنسان من كله نامت عيناه عن الذ كر وإذا لعقه من لعوقه ذرب ) أى ضح 
وش (لسانه بالشر ) حتى لا دالى ماقال وقال ف الفردوس قوله ذرب أى اتبسط بالشر قال الغرالى وينشأ عنذلاك 
الوقاحة » والخبث ؛ والتبذير ؛ والتقتير » وانجانة » والعبث » والاق » واسد ؛ والتهورء وألصاف › والاستشاطة 
والمكر » والخديعة » والدهاء , والحلة » والتلييس» واا ش » وأمثالها إن قهره الانسان ن إقوة العم والبصيرة ورد 
اس4 إلى الاعتدال وأ لزه اصفات أ كال ادت إلى صقة ة الصير والحم والاحة ل والعةو واشت والشهامة والوقار 
وغيرهاء وف الحديث إشعار بأن لزوم الذكر يطرد الشيطا ن ولو مرآة القلب وينور البصيرة , إن الذين اتقوا إذا 
هدم طائف من الشرطان تذ كرو ١‏ فإذاهم فيصر ون « فأخير أن جلاء لقاب وإنصاره عصل بالذكر وأنه لا.تمكن 
منه إلا الذين اتقوا فالتقوى باب الذ كر والذكر باب ااتكشف والتكشف باب الفوز الآ كبر وهو الفون بلقاء الله 
تعالى ( ابن أبى الدنيا ) أبوبكر ( ف) كتانه ر مكائد ااشيطان طب هب عن مر ة ) بن جندب قال الحافظ العراق فى 
سئده ضعرف وينه اليذه اه شی ةا ل فيه الى كم بن عبد آنه ةرو وهوضعءف أھ . وأقول سیه الجئاية برأس 
الحم وحده r‏ من هوآشد را مته فيه غبر ص واب کر و فه ا وآمة الطرمودى الخاط وهو کا قال الذهى 
فى الضعفاء e‏ أىبالوضع وهواو ل دنا یل“ داراً bı‏ رموس وفه اسن شر < كوق أورده الذدى و ااضعفاء 
وقال ابن خراش منكر الحديث . 

( إن شيطان كحلا ولعوقاً وأشوقا ) بالفتهم أى ماينشقه الإنسان إأشاقا ودو جعله ف أنفه ويلمقه ياه ويدسم 

بوأذئيه أى اسد لہ ی أن وساوسه ماوجدت هنفذا إلا دخات أنه ذكره كله الزخشرى ( أما أدوقه الكذب) أى 

ا شر عا ) و أمالشوقه فالذدب ) أى لذير الله ك( وأما کله فالاوم 4 أى كدير ألأفوت للقيام بوظائف العنادات 
الفرضية والنفلية كالتهجد قال الغزالى ومن طاعة ااشرطان ف الغضب شر إلى القاب صفة الذاءة و اذخ 3 الكير 
والعجب والاستهزاء والفخر والاستخفاف و تحقير الخاق وإرادة ااظلم وغيرها فإن هره ودافعه عاذت نفسه إلى 


لاتب ب ع ل ب ج ي 
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ولف إن للشيطان فال ووا : ون من مصاليه وش خه 3 ر العم أنه مال 2 والفخر بعطاء 
0 ا لاص داس يا ج 


أله 2 وألكبر على عاد ا واتباع الأوى ف غير ذات أله - إن عسا كر عن الأعان بن بشير - (ض) 


TA‏ إن ل عبان 1 بان م ولك 1 5 55 4 الشيطان قاراد بالشر 5 رتگذیب باحق 
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وا أك ايعاد كر ١‏ وتصدين با ا ١‏ قن وجد ذلك فليعل أنه م الله 59 ٤‏ فاج اله 
ون و ee‏ لله م الان ن - (تن حب عن ان مسحو د 2 رصم 


حد الواجب من الصفات الشريفة ( هب عن أنس ) وفيه عادم بن على شيخ الخارى قال حى لاشى. وضعفه أبن 
معين قال الذهى وذحكر له ابن عدى أحاديث منا كير والربيع بن صبيح ضعفه النسالى وقواه أبو زرعة ويزيد 
الرقاشى قال التسائى وغيره متروك 

( مف للشيطان مصالى ) هى تشبه الشرك جمع مصلاة وأراد مابستذربه الإنسان من زينة الدنيا وشهواتها 
(ونفوخا ) جمع فخ آلة يصاد.ما ( وإن ) من ( مصاليه ونفوغهالبطر بلعم الله ) أىالطغيان عندالنعمة (والفخر بعطاء 
الله ) أى ادعاء العظم والشرف ( والكير على عباد الت ) أى التعاظم والترفع علييم ( واتباع الهوى ) بالقصر 
( فى غير ذات اله ) فهذه امال آخلاقه وهی فرخه ومصائده الى نصيها لينى آدم فإذا أراد الله بعبد شرا خلا 
بينه وبين الشيطان فتحلى موذه الأخلاق فرقع فى شبكته فكان من الالكيين ومن أراد به خيراً أيقظه ليتجنب تلك 
ال+صال وتتباعد عنها ليصير من أهل الكال (ابن عساكر) فى التاريخ (عن الامان بن بشير) قضية صنيح اممف 
أنه لم بره مخرجا لأشبر من ابن عا كر وهو ب ققد خرجه البيق فى الشعب باللفظ المزبور عن النهان المذ كور 
وفه اسماعيل بن عياش أورده الذهى فى الضعءفاء وقال مختاف يه. 

( إن للشيطان لمة ) بالفتح قرب وإصابة من الإلمام وهر القرب (بابن آدم وللملك للة ) المراد بها فيهما مايقع 
فى القلب بواسطة الشيطان أو الملك ( فأما له الشرطان فإيعاد بالشر وتتكذيب بالحق وأما ل الملك فإيعاد بالخير 
وتصديق بالحق ) فإن املك والشمرطان يتعاقيان على القلب تعاقب الليل والهار فن الئاس من يكون ليله أطول من 
مباره وآخر بضده وموم من يكون زمنه تباراً كله وآخر بضده ؛ قال القاضى والرراية الصحيحة إيعاد علي زنة إفعال 
فى الموضعين ( فن وجد ذلك ) أى إلمام الملك ( فرعم أنه من الله ) يعنى عا به ويرضاه ( فليحمد الله ) على ذلك 
) ومن وجد الاخرى ) أى له الشيطان ( فليتعوذ باه من الشديطان ) تمامه ثم قرأ ء الشيطان يمدك الفقر ويأمرم 
بالفحشاء اه قال القاضى والايعاد وإن اختص بالشر عرفا يقال أوعد إذا وعد وعدا شرا إلا أنه استعمل فى الخير 
للازدواج والآمن من الاشتباه بذ كر الير بعده اه ونسب لة الملك إلى الله تعالى تنوماً بدآن الخير وإشادة 
يذكره ف القريز بين اللمتين لا تد إليه أ كثر الناس والخواطر مثزلة البذر فنا ما هو بذر السعادة وهنا .اهو 
بذر الشةاوة وسبب اشتباه الخواطر أربعة أشياء لا خامس ها كا قاله العارف ااسهروردى ضعف اليقين أ وقلة العم 
ععرفة إة صفات النفس وأخلاتها أ متابعة ال هوى رم قواعد ألتةرى أو دة ة الدنما وماها وجاهها وطلب النزلة 
والرفعة عند الناس فن عصم من هذه الاربعة فرق بين لة الملك ولة الشيطان ومن ابتلى ما لم يفرق وانكشاف 
بعض الخواطر درن بعض لوجود هذه الآربعة دون بعض وأتفقوا على أن كل من أ كل من الحرام لا يفرق بين 
الوسوسة والاهام ١‏ تنه ) قال الغزالى الآثار الحاصلة فى القاب هى الخواطر سمرت به لاما تخطر بعد أن كان 
القلب غافلاءتها والواطرهى الحركة للإرادات وتنقسم إلىءايدعر [إلىالشر أعنى مايضر ف العاقبة وإلى مايدعو إلى _ 

يببسب _ مس سس بسي بحبح يبب ؤي 
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٥۵‏ - إت للصائم عند فطره أدعوة مارد - (ك) عن ابن عرو د (ع) 
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ار اا ما شع شوق اا نپا ا عختلفان فافتقر إلى اسمين عتتلفين قاط ر الود نئ E Tl‏ 
يسمى وسواماً وهذه الخواطر حادثة وکل حادث لايد لهمن ساب ومهما اختلفت الحوادث دل على اختلاف 
الأسباب فهما استئار حيطان اليت بنور النار وأظم سقفه وأسود عل أن سبب السواد غر سبب الاستثارة وكذا 
الانوار فى القلب وظلاته سيان فبب الخاطر الداعى للخير يسمى ملكا والداعى للشر شيطانا واللطف الذى بتمياً 
القلب لقبول لة الملك يسمى توفيقاً والاطف الذى به تبأ القلب بر ل وسواس الشيطان إغواء وخذلانا فانالمءانى 
مختلفة .فتقرة إلى أساى مختلفة والملك عبارة عن خلق -ذلقه الله شآنه إفاضة الخير وإفادة العم وكش فت الحق والوعد 
بالمعروف والشيطان عبارة عن خلق شأنه الوعيد بالشر والأمس بالفحشاء فالووسة فى مقابلة الإدام والثبيطان فى 
مقابلة املك والتوفيق فى مقابلة الخذلان وإليه يشير بآية «ومن كلشىء خاقنازوجينء والقلب متجاذب بين الشيطان 
والملك فرحم الله عبداً وقف عند همه #سا كان لله أمضاه وما كان من عدوه جاهده والقلب بأصل. الفطرة صا 
لقبول آ ثار الملائكة وآثار الشياطينضلاحاً متساوياً لكن يرجم أحدهما باتباع الموى والا كباب على الشبوات 
والاعراض غنها وعخالفتها واعلم أن الخواطر تنق.م إلى ما يمل قطءاً أنه داعى إلى الثر فلا بق كونه وسوسة وإلى 
ما يعم أنه داعی إل الخير فلا يك كونه ها مأ وإلى مايتردد فيه فلا يدرى أنه من له الاك أوللة الشيطان فإن من 
مكايد القنيطان أن يعرض الشر فى معرض الخير والقّيين يننهما غامض فق العبد أن يف عند كل ثم خطر له _ 

أنه له الملك أو لة الشيطان وأن معن النظر' فيه بنور البصيرة لا بهوى الطبع ولا يطلع عليه إلا بور ا 
وغزارة العم دإن الذين اتقوا إذا مهم طائف من الشيطان #ذكروا» ( تن ) كلاها ال 
أبن مسعود) قال الترمذى حسن غريب لا لعايه مرقوعا إلا من حديث أ اللاحوص وسندهما سند مس إلا عطاء 

ابن السائب فرج له مس إلا متابعة . 

(إنَ للماكم عند فطره لدعوة ماترة) ا به يقول عند فطره باواسع المنفرة اغفر لى . قال 
الحكيم : : حصت هذه اللامة فى شأن الذعاء 0 , ادعو أستجب ٣‏ » وإماذلك ف ..تأعطيت هذه الآقة 
ماأعطيت الا نياء علهم السلام فلا خلطوا فى أمورهم اا استولى على قرم من الشهوات حجبت قلويهم والصوم 
يكف الشروات فإذا ترك شهوته صفا قلبه وتوالت عليه الآنوار فاستجيبله ثم إن هذا الحديث وتحوه نما هوفيمن 
أعطى الصوم حقه من حفظ اللسان والجنان والاركان ؛ فقد ورد عن سيد واد عدئان فما رواه الحسكم الثر.ذى إن 
على أبواب السما. حجابا يرون أعبال أهل اكير والحسد وااخيية ره ك) فى الركاة من حديث إعاق بن عبدايٌ عن 
ش ابن أنى ملک (عن 5 عمرو) .نالعا ص قال الا : إن کان[ عاق ولىزائدةفقدرو یله مسل وإن کان ابن أبى فروة فواه 
(إن الطاعم) أى متناول -الطعام المفطر النى لم يعم نفلا [الشا كر) لله سبحانه على ٠ا‏ أطعمه (من الأجر) أى 
الثواب فى الآخرة (مثل ما) أى مثل الاجر الذى (للصاءم الصابر) على الجوع والظم ابتغاء رضى الله تعالى ورغة 
فبا عنده أو المراد الصابر على البلاء مع صومه » وقال الكرمانى : النشييه هنا فى أصل الثواب لا الكية والكيفينة 
والتشييه لايستلزم الماثلة من كل وجه . وقال الطيى : را توم متوهم أن ثواب الشكر يقصر عن ثواب الصبر فأزيل 
توهمه ووجه الشبه اشتراكها فى حبس النفس فالصابر بحس نفسه على طاعة المحم والشا كر عبس نفسه علي حبته 
وفبه حث على شكر الله على جيع نعمه إذ لامختص بال كل وتفضيل الفقير الصابر على الغنى الشاكر لان اللاصل 

أن المشبه به أعلى درجة (ك) فى الاطعمة (عن أبى هريرة) ولم إصححه بل سكت عليه ورواه البخارى معلقاً 
اتا اا ا ب يح لس سبج يب 


o) -‏ حك 


س ومس س ماص ٤ےک‏ ساس وملسم ول ور رس 
۷ - إن ةر ضط 57 لو كان احد اا عا عنها ا سول اذه رمم عن عااعشة - )#( 


ساس 
م او 2 6 رمه 


۸ - إن للقرثى مثل قوة الرجلين من غب قر ریش - (حم حب ك عن جبير - () 
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۳A۹‏ ¬ 0 شوب صدا كد نديد ١‏ وجلاوهًا ها لاتتقا 0 الحكم (عد) عن أنس- (ض) 


(إن للقبر ضغطة) أى ضيقا لابنجو منه صا ولا طالم.. لكنالكافر يدوم ضغطه وا مو من لا » والمراد به التقاء 
جانيه على الميت (لو كان أحد ناجياً منها نجا) متها (سعد بن معاذ) إذ مامن أحد إلا وقد ألم مخطيئة فان كان صالحا 
فهذه جراؤه م تدركه الرحة ولذلك ضغط سعد حى اختلفت أضلاءه ما فى روابة وحتى صار كالشعرة م فى أخرى 
لعدم استيرائه من‌الو ل کا ورد وقيلأصل ذلك أن الارض أتهم : منها خلقوا فغابوا عا طويلا فتضمهمضمة والدة 
غاب عا ولدها فالمؤمن برفق والعاصى إعنف غضباً عليه (حم عن عائّشة) قال الحيثمى رجاله رجال الصحيح وقال 
شيخه العراق إسناده جيد 
(إن للقرشى) أى الواحد من سلالة قريش (مثل فوة الرجلين من غير قريش) من طبقات العرب . قال الزهرى : 
عنى بذلك بل الرأى وشدة الحزم وعلو الحمة وشر ف النفس والقرش الم يقال قرشه يقرشه قرشاً جمعه من هنا 
ودهنا وضم بعضه إلى بعض ومئه قريش 0 فى الحرم :أو لنم كانوا يتةرشون الياعات فيشترون أو لان 
النضر بن كنابة اجتمع فى ثويه وما فقالوا تقرش أو لانه جاء إلى قوم.ه كأنه جيل قرش أى شديد » أو لآن قصياً 
كان يقال له القرش او لانم کارا يقيسون الاج فيسدون خلنها أواغير ذلك رم حب ك)ف الفضائل (عن جبير) 
بالتصخير قال الحا کر سمح وقال الذهى فى المهذب يح ولم خزجوه وتال الهيثمى رجال أ د رجال الصحيح 
(إن للقلوب صدا كصد! الحديد) وف رواية الق كصدإ التحا سأى وهوأنيركيها الرن مباشرة الاثام يذهب 
تلاا مايعلوالصد أ وجهالمرآةو نوها. شهالةلوب فوصدإها وهو قسوتها لمايعلوهامنظلية'إذدوب ورينالفوىوغين 
الغفلة بالمرآة ذا ركم الصد أ بإهمال الجلاء لابرى فبهاالناظر ماغابعنه وكذا القاب كلءاصفامنكدو رات أخلاقالنفس 
والطبع ور قيدوامالموعظة والذكروافلى عزوجههظدات الهوى والغفلةوزايله رينالذنب والغفلة نظر إلى عالم الغيب 
بنور الإمان إلى أن برت إلى درجات الإحسان فيعيد الله كأنه يراه وبرى الجنة والنارومافمافبقبلعلىزبه وعمارة 
أخراه وجلاء ذلك الصدأهو الاستغنار فال( وجلاؤهاالاستغفار) أىطلبغفرانالذنوبأىسترها وعدم المؤاخذة 
بها لآنالعبدبايع الله يوم اليا ق أن يطيعه فلماد نس قلبه بد زس الخالعة غر ج منستره فتعرى فأذن له ربه بالتوية فلماطلهامضطرا 
واستغفرالمرة بعد المرة طهر قلبه من الدتس و اعات م ر آنه لكن ينقص نور هكالمرآة الى يتتفس فما ثم تمسح فإنها لا تخاو عن 
كدورة وذلك لأن القلب أعىاللطيفة المديرة ججميع الجوارح المطاعة الخدومة من جيع الاعضاء وهى بالإضافة إلى 
حقائق المعلومات كالمرآة بالإضافة إلى صور التلونات فك أن المرآة إذا علاها الصدأ والكدرآظلت واحتاجت 
للجلاء فك ذلك القاب مرآ ة :كدر هالمعاصى والب الذى را كع وجهه م نكثرةالشبوات لان ذلك يملع صقاءه فيمئع 
ظهوراطأق فيهبقدرظلته وتراكه وجلاؤه الاستذفار وساوك طزيق الآبرارفإذا وقم ذلك عاد القلب م كان قبل 
الدصيان لذكن ليست المرآة الى تداس ثم تمسح كالمصةلة التى لم تدس قط ذكره الغزالى وقال ابن عربى القلب مرآة 
مصةواة لاتصدأ أبدأ وإطلاقالصد] عابهاى هذا الحديث ليس المرادبه أنهوطخاءطام على و جهالقلب بل اتعلق واشتغل 
بعلا سياب عن العم باه كان تعلقه يخيرالله صد أي و جهه لكو نه الما نع منتجلى الوق إليه لا نالحضرة الإلهية متجلية دائما 
لانتصورق حقها حجاب عتافلءا لم يقبلها هذا القلب من جهةالخطابالشرعى الحمو د أقبوله غيرها عبرعن قبول الغير 
بالصدإوالكن والقفل والعمى والران ونحوها فالقلوبأ بدا لمتزل مفطورة على الجلاء مصقولة صافية ف كلقلب تجلت 
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تت اه عدم 


له مودس و برو ارس اس ات ل و ر 0 2 elo‏ ەم 5 


۰ - إن اومن ف الجن لم من لۇاۇة وا مده مجوقة طول ا ستون ميلا لزن فما اهلون › 


اق ترص عو ا ص 2 
رر ار رو ورن ار ساسا ر e‏ 


إطوف علهم ألم من فلا ری اا (e)‏ عن أنى دودى - (صح) 


ر 


س 6 


۹ إن نسل ما ارآ م أخره أن بز حزح 7 ل ن او 


سے ص 


إن للا 5 اين شهدوا برا ف لسا تد ع نات 2 - ( طب ) عن راففع 


ر خدیج ل - (ض) 


عل ر ل صو ساو 


rr‏ ا للتهاجرين نابر من من ذهب ب بلسو علا يوم اليم 7 1" نوا من ن القع - البزار ( ك) 


م 


ا الإلحية من من حیث هو ا ت ا الذى هوالتجل الذاق قذلك. قله المشامد الكاملا الذى لاأحد فرق قه 


تجل من التجليات ودونه بحي الصفات ودوتهما تجلى الافعال من حيث كوتها من الخضرة الإفية ومن ل يتجل له 
منها فذلك القاب الغافل عن الله المطرود عن قربه اتهى قال الراغبٍ : والاستغفار استقعال من الغفران وأصله من 
العفو وهو إللأس الثىء مايصو نه دن الدثس ومنه قبل اغفر ثوبك فى الوعاء فإنه أغفر للوسخ والعفرآن والمغفرة 
من الله 3 أن يصون العيد عن أن سه ألم المذاب (الحكم ) الترمذى (عد) كلاهما (عن أنس) ورواه عنهباللفظ 
المزبور والبييق فى الششءب والطرانى فى الوط والصغير قال افيئس ويه الولد بن سلبة الطرانى وهو كذاب اه 

( إن لدؤمن فى الجنة لخيمة) بفتح لام التوكيد أى بيا شر بف المقدار عالى المنار وا الخيمة بيت تنه العرب 
من عيدان الشجر( من لؤلؤة) همزتين وتحذفهما وبإثاتالاولى لاالثانيه وعكسه (واحدة) 7 تأ کید (بجرفة) واللؤلؤ 
مدروف (طوها ستون ميلا) أى فى السا وق دؤاية عر طم | لاونم لاوا معارضة [ذعرضها ق مساحة أرضها 
وطوها ف العلو نم ورد طوفا ثلائون ميلا وحيذئذ يمكن المع بأن ارتفاع تلك الخيمة باعتبار درجات صاحبها 
( للمؤمن فبها أهلون) أى زوجات من ذساء الد ١‏ والح ود( 0 علن المؤمن) أى جساعهن وما منالك 2 
بعضين بعضا ) أى من سعة الخيمة وعظمها * ثم إن ماذ کر من كون "نلك اليمة فى النفاسة والصفاء 6لا لوة لاأنها منه 
حقيقة فهو من قبيل«قوارير من ل فضة بل المراد أن باضما كالفضة إلى هنا كلامه 0 0 
إذ لامائع شرعا ولاعقلا من إجرائه على ظاهره والفاعلالفتار لايعجره جعل الخيمة لو ةجوفة وزعمه أنالخيمة 
لاتكون إلا من كرياس خلاف القمر والاؤاز تحكم ظاهر والفرق هلهل بالمرة (م عن أبى مومى) الأشعرى 

( إن للسلم حقا) وذلك الحق أنه (إذا رآه أخوه) فى الإسلام وإن لم يكن من النسب رأن يتزحزحله) أىيتتحى 
عن مكانه و>لسه يحتبه إ كراما له فيندب ذلك لاسما إن كان عالما أو صالخا أو من ذوى الولاية لآن اذك 
مفاسد لاتخق ( هب عن واثلة) بک ر الماتة ( أبن الخطاب ) العدوى من رهط عبر له #رة وحدديتءس نكن دمشق 
قال واثلة : دخل رجل إلى 0 با مسجد قاعداً فيز حرح له فقال رجل بارسول الله إن فى 
المكان سعة فذكره وفيه [مماءيل بن عياش ا ورذه الذمى فى الضعفاء وقال تاف فيه وليس بةوىوجاهد بن فرقد 
قال فى اللسان حدياه منكر تكلم فيه انی 

( إن لاک الذين شبدوا بدرا) أى حضروا وقعة بدر الى أعر الله بها الإسلام وخذل اهل لتر ك (فااسماء 
لفضلا ) ا أى زيادةقى رفعة المةأم ومن بد الإعظام والاحرام والشرف (علل من لف منم ) عن شوودها وقد ورد 
فى الثناء على أهل بدر أخبار كثيرة ة رطب عن رافع بن خدي) بفتح المعجمة وكسر الدال المهملة الارثى الانصارى 
الأو قال الميثمى فيه جعفر نمقلاص لأعرفه وبقية رجالدئقات وف الحديثقصةورإنللهاجرين) الذينهاجروا 
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e 7‏ @ - 
عن ألى سعيد ‏ (صح) 
rat‏ -إنللوضوء شيا ا شال وان e‏ وای ا رت ن أف 0 


من يلاد الآ مم إلى بلاد الطاعات (م: متابر) . جع نر ا 2 أى شی مر تفع قال ابن فار کل ه ن 1 فد بر 
ومنه المزبر لارتفاعه وكسرت الم علي التشيه بالالة (من ذهب يجلسون 0 يوم القيامة) والحال أنهم ( قد أمنوا 
من الفرع) وهو أشد أنواع الف هدا أصله والظاهر أنه هنا عى ٠طلق‏ الخوف لابقيد الشدة فتدير قال رأويه 
أبو سعيد واللهلوحبوت بها أحدا لحبوتبها قوى(البزار) فمسئده (ك) فی«ستد رکه كلاهما (عن أبىسعيد) الخدرى 
قال الميثمى رواء البزار عن شيخه حمزة بن مالك عن أبى حمزةوم أعرفدوبقية رجاله ثقات 
( إن للوضوء شيطانا يقال له الولهان) بفتح الواو مصدر معناه المتحيرمنشدة العشقسعى به هذا الشيطانلإغوائه 
الناس فى التحير فى الوضو. والطهارة حتى لايعليوا هل عمالمماء العضو أملا وك غسل مرة ونحو ذلك من الشكوك 
والاوهام زفاتقوا وسواس اساء, أى احذروا وسوسة الوطسان فوضع الماء موضع ضميره ميالغة ىكال و سو اسه 
فى شأن الماء وإيقاع الئاس ف التحير حتى ,تحير ! هل وصل الما.إلىأعضاء الوضوء والفسل أو لم يصلوهلغسل 
مرة أو أ كار وهل مو طاهر أو نجس أوباخ قلتين أملا وغير ذلك والوسواس بالفتح اسم من وسوست اليه نفسه 
إذا حدثته وبالكسر مصدر قال ف المصباح ويقال ل ايخطر بالقلب من شر ولمالاخير فيه وسواس قال الفزالى من 
وهن عل الرجل ولوعه بالماء الطهور وقال ابن أدم أول ماببدأ الوسواس من قي لالطهور وقال أحمد من فقه الرجل 
فلة ولوعه بالماء وقال المروزى وضأت أباعبدايته بن العسكرى فسترئه من الناس لثلا يقولوا لاسن الوضوءلفلة 
صبه الماء وكان أحمد يتوضأ فلا يكاد يبل الكرى ومن «نماسد وسواس لاء شغل ذمته بالزائد على حاجته فا لركان 
لفيرهكوقوف أو نحو مام فيخرج منه وهومرتين الذمة»-ازاد حتی يكم ينهو بين صاحبهر ب العباد التبى لإتذيه) 
ظاهر الخبر أن لكل نوع ون الخالفات والو 0 شطانا مخصه و يدعو اليه قال الغر الى واختلاف المسيات يدل 
علي اختلاف الآسباب قال هد لابليس خمسة أولاد جعل كل واحد منيم على شىء وم شار والاعرر وسوط 
ودام وزلنبور فشبرصاحبالمصائب الذى رأ بالثبور وشقالجوبو لطم الخدود ودعوىالجاهليةو الأعورصاحب 
الزنا بآم به ويزيئه هم وسوی صاحب الکذب ودامم يدخل مع الرجل على أهله بره العيب فهم ويغضبه عليهم 
وزلتبور صاحب السوق وشيطان الصلاة يسمى خنزب والوضوء يسمى الوهان ويا أن املائ فيهم كثرة فى 
الشياطين كثرة لإ تنمة)الوسوسة من 1 فات الطبارة وأصاها جهل بالسئة أو خبال فالعقل ومتبعها متدكبرمذل نفسه 
يسىء الظن بعاد اه معتمد على هله معجب به وقوته وتلاجها بالتلهى عنها والإإكنار من سبحان ا )لك الخلاق «إن 
رعا بذهم ويأت اق جديد وماذلك على الله بعريزءكذا فى التماتح قال الحسكم فأما القلوب التى ولجها عظمة الله 
وجلاله فهابت واستقرت فقد الى عنهم وسواس نفو سوم 0 هنا آنبرسول الله صلى ألله 
عليه وسل على أهل الوسوسة فقال هكذا خرجت عظمة الله من قلوب بی إسرائيل حتى شبدت أبدامم وغابت 
قلوہم ثم روى حديئًا أن رجلا آنی رول الله صلى الله عليه وسلم فقال إنى أدخل فى صلا فلم أدرأ على شفع أم 
0 وتر من وسوسة أجدهافى صدرى فقال رسول اله 0 اله وسل إذا وجدت ذلك فاطعن أصبعك هذه 
نى السيابة فى نفذك. اليسرى وقل بم الله فانها سكين الشيطان أومديته (ت ه)وفيه كراهة الاسراف فى 0 
ا التووى أجمدوا الب ع الا E‏ 0 بحر فبكره لزيا وقيل تحربما زه ك عن أب ) 
قالااثرءذىغريب.ليس إسناده بالقوىلانعل أحدا أسندهغيرخارجة بن مصعب التهى وقد رواه أحد وابن خزيمة 
أيضا فى حيحةمن طرق ارجة قال ابن سيد الئاس ولا أدرى كيف دل هذا فى الصحيح قال ابن أن حاتم ف العلل 
كذا رواه خارجة وأخطأ فيه وقال أبو زرعة رفعه منكر وقال جدى فى أماليه هذا حديث فيه ضعف وخارجة 
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Y1 ۹0‏ - إن لإبلییں م من ن اا يني و 1 7 0 3 ج بالمجاج و وا ساهدين او م عن السبيل 
(طب) عن اغ ان -(ض) : 
۹ ل جم اا لایخ إلا مر 7 شق رظ 7 أل - اب هال پا ذم الغضب عن ابنعباس 
۹V‏ ن و ألكتاب ا د (A - e‏ عن أن ان عباس - (ض) 
ضيف جدا ولس بالقوى ولا شرت فی هذا 2 e‏ خارجة بن مصعب وهاه آحد و بذبه. ابن 
معين وذكر ف المز زان أنه انفرد بهذا لر 0 وقال ابن حجر خارجة ضعيف جدا وقال 
أبوزرعة رفعة منكر وظاهر صنيع المصنف أ هم 2 رجه غير الترمذى وإلا لذكره تقوية له لضدعفه وليس كذلك 
بل رواه عدالد بن أحمد فزوائد المساد 1 
( إن لابليس مردة ) بالتحريك جمع مارد وهو العا فى ( من الشياطين يقول لهم عليكم بالحجاج والجاهدين 
فأضلوم عر السبيل ) أنى الطريق يذ كر ويونث والتأنيث أغلب لان شأنه هو وجنده الصد.عن طريق ادى 
والمناهج الموصلة إلى ديارالسعداء والامى بالفحشاء والمنكر ثم حتمل أن المراد الإضلالعن الطرق الحسية فيا لو 
خرج 0 وشرذمة منفردون وحمل أن المراد الممتوية بآن بقول للحاج أتحج وتذرأرضك ونهاءك وزو جك 
وولدك مع طول الشنقة وكثرة المشقة وللمجاهد أتيجاه سد فتتأتل وتقتل و تكح نساؤك ويسم مالك فيقع التطارد 
بين حزب الشيطان وأمى الرحمن فى معركة القلب إلى أن .لب أحدجما رطب عن أبتعباس ) وفيه شيبان بن فروخ 
5 رده الذعى فى الذيل وقالثقة قال أبو حاتم يرى القدر اضطر الناس إليه بأخذه عن نافع بن ألى هرش قال 
النساقٌ وغيره غير ثقة 
(إن لجهنم) قال القاضى عل لدار العقاب وهی فى فى الاصل مرادف للتارو قيل معرب (بارا) أى عظم ا مشقة وعر 
الشقة (لايدخله ) أى لايدخل متة ر إلا من شفا غيظه بمعصة الله ) أى أزال شدة حنقه 0 علة غضبه بإيصال 
أ مكروه إلى المفتاظ عله علي وجه لابجوز شرعا قال فى المصباح وغيده شن الله المريض يشفيه شفاء وام تشفیت 
بالعدو و شفيت به من ذلك لان الغضب الكامن كالداء فإذا زال ما يطلبه الإنسان من عدوه فكأنه ری من داه 
وأصلالغيظ الغضب المحيط بالكبد وهو أشد الحنق وف رواية بدل قوله ععصية أله بسخط الله قال ألغر الى وعدد 
اواب de‏ بعدد الاعضاء السبعة الثى ما يعصى العبد بعضها فوق بعض الاعلى جهم ثم سقر ثم لظى ثم الحطمة 
ثم السعير ” م الجحم 2 الهاو ية فانظر الآن فى عق الطاوية فانه لاحد أعمها كالاحد اعمق جد شهوات الدنيا وقال 
الحكم الإنسان جبل علي أخلاق سبعة : اشر ك والشك والغفلة والرغة والرهبة والشبوة والغضب . فأ خلق «نها 
استولى على قلبه نسب إليه دون البقية ولذلك جعل جهنم سبعة أبواب لعدد هذه الاخلاق وأهلها مقسومون علي 
هذه السبعة فكل جزء منهم إا صار جزءاً تخاق من هذه الأخلاق المستولية عايهم ومابحةقه قو مم فى هذا الحديثك 
إن م باب لايدخله إلا من شفا غبظه بسخط الله وقوله فى حديث آخر جهنم سبعة أبواب باب منها لمن سل سيفه 
على أتى وإذا 3 الإمان القلب فی هذه السبعة مله أو 0 بقدر قوة ة الإيمان وضعقه فإن اتفت كلها صارت 
أبواب جهن كلها مسدودة دونه أو بعضها ها يناسيه به (ابن أ فى الدنيا ) أبو بكر رف ذم م الغضب ) أى فى كتاب ذه 
(عن ابن عباس ) قال الحافظ ااعراق ده ضعيف ورواه عله أيضاً الزار من حد سف قدامة بن عند عن سما ل 
أبن شيبة قال الميئمى وهما ضعيقان وقد وثقا و بقية رجالة رجال ال 
(إن لجواب الكتاب قا كرد السلام) يعنى إذا أرسل إليك أخوك الل كتاباً يتضمنالسلام عليك فيه غرحيك 
3 


0ك 


هوه د 


0 سم رل كه بر سے ار م صر رص ور لے لاع سرح سي ساق ساس 


اي ساك ارم ام 


TTA‏ _- إن ارب ف ام دھر کر اقحات فر وا له اله ان میم وة ما فلا تشقون عدها 


أبن (طب) عن عمد بن وسل (ض) 
۹ - ان لاحت التق ممالا - (حم) عن عائشة (حل) عن أبى حيد الساعدى ‏ (ع) 


ےت د ول ارمس م سوس لم سس ل سس ع سق مر شسء ات ور عا سا و E‏ 
Ye‏ إن لصاحب القرآن عند كل ختمة: دعو ةمستجابة وشجرة فى الجنة لو ان غرابا طار من اصاها 


2 7 


ل به إل فرعها سی يدرك ارم - (خط) عن أنس (ض) 
ز5 شلام بمكاتبة مله و مزاسلة أو إخيار ثقة وبوجوب ذلك صر ح بعض ااشافعية وهذا من المصطنى صلي الله 
عليه وس شرع للإيتاس فإن السلام تة من الغائب وقلا ذاو كتاب من سلام وفيه تجديد لعهد المودة لثلا تخلق 
بعد الداروطول المدة (فرعن ابن عباس) ورواء أيضاً ابن لال ومن طربقه وغنه أورده الديلى فلو عزاه لدالكان 
أولى ثم إن فيه جوببر بن سعد قال فى الكاشف تركوه عن الضحاك وقد سبق قال ابن نيمية وامحفوظ وقفه 
(إن ثر 3 فى أيام دهرك نفحات ) أى تجليات مقر بات يصيب ما من يشاء من عباده والنفحة الدفعة من العطية 
( فتعرضوا ها ) تطوير القاب وتركيته عن الخرث والكدورة الحاصلة من الأخلاق المذمومة ذكره الغزالى ( ى 
أن يصيم نفحة منبا فلا تشقون بعدھا أبدا) فإنه تعالى كلك يدر الارزاق على عبيده شهراً شهراً مم له فى خلال 
ذلك عطية من جوده فيفتح باب الازائن و يعطى هنما مايعم ويستغرق جميع الآرزاق الدارة فن وافق الفتحاستغى 
للأيد ولك النفحات من باب خرزائن امن وأمهم وقت الفتح هنا ليتعرض فى كل وقت فن داوم الظلب يوش كأن 
يصادف وقت الفح إظفر بالخنى ال كبرو سعد أأسهك الأنفر وک من سائل سأل فرد مرارا فإذا وافق المسئول 
قد تم كيسه ليتفق مايرده وإنكان قد ردّه قبل ( طب ) قبل ما ذكره فى الاوسط فليحرر (عن مد بن مسللة) 
تح الم واللام بن سلة الانصارى الورجى الحارى شد بدراً واأشاهد إلاتروك وكان مننضلاءالصحابة قال 
الميشمى فيه من لم أعرتهم ومن أعرفهم وثقوا اتبى ورواه عنه الحكم أيضاً 
( إن اصاحب الق ) أى الدين (مقالا) أى صولة الطلب وقوة الحجة قاله لاسحابه لما جاءه رجل تقاضاه 
فأغلظ له فهموا به فقال دعوه وذكره وأخذ منه الغزالى أن المظلوم من جهة القاضى له أن يتظلم إلى السلطان 
وينسبه إلى الظلم وكذا يقول المستقتى لللذتى تد ظلنى أبى أو أخى أو زوجى فكيف طريق فى الخلاص والآولى 
التعريض بأن يقول ماقو ىكى رجلظله أبر ه أوأخوه قال كن التعيين مباح لما ذكر زحم عن عائشة حلعن أى 
حيد الساعدى بكر المهملة قضية صليع المصاف أن هذا ليس فى أحد اله.حبحين وإلا لما عدل عله وهو ذهول 
ب فقد قال الحافظ العراق *مالسخاوى وغيرهما إنه منفق عليه من حديث ألى هريرة رضوالله عنه بلفظ لصاحب 
الحق مال . قال السخاوى وهو من غرائب الفحيح وعزاه لها بافظ ماهنا الديلى فى الفردوس وأججب من ذلك 
أن المصنف جزم فى الدرر إعزوه للشرخين بلفظ : إن لصاحب الحقمقالاء وما هذه إلا غذلة ية 
( إن اضاحبالقرآن) أى قارئه حققراءته بتلاوته وتديرمعناه (عند كل ختمة) مختمها منالقرآن (دعوة مستجابة) 
قال التورإشتى الصحبة للثىء اللازمة له إنسانا أوحيوانا مكانا أوزمانا وتكون بالبدن وهي الآصل وبالعئاية والهمة 
وصاحب القرآن هو ملازمه بامة والعناية ويكون ذاتارة جو حفظ وتلاوة وتارة بتديير ول فإن قلنابالاول 
المراد من الدرجات بعضما دون بعض والمترلة التى فى اللحديث مابناله العبد من الكراءة على قدر منزلته فى الحفظ 
والتلاوة لاغير ؛ أو بالثانى وهوأهم الوجوين وأحقهمافالمراد بالدرجات سائرها فلا يستطيع أحد أن تاو آبة إلا وقد 
أقام مايحب عليه فبا واسشكال ذلك للاصطاق صلى الله عليه وسلم ثم من بعسده علي مساتبهم فى الدين انتهى ٠‏ وناقشه 
ابي 


ون م 


8 


54 


لشت ا ها .اه سسا م ع : a‏ 


١‏ * ۲ - إن عة اه ميل كانت قد د ا ج ر ا فجزئهء وانعسا كر 


ر -(ض) 


۲ إِنَّ اقارىء اأقرآن دعر ة مستجابة » أن اء احا جلها فى ااا ره إل 


ع صر 


عا طاح ل ع عرس ی ی چک ی عل سل يه اس عل 


الآخرة ت ان وال به عن جابر 5 (ض) 
Yi“‏ - إِنَقَمَانَ اک ,م ال اناه ادا تودع 58 حفظة- )حم( عن أبن ۴ر - (ض) 


إن لک من ل ر عل قدر ميك رذ عن عائقة - رصم 


فى لعضه الطبى ˆ مم قال والذى نذه ب إليه أن ل الحديث ريض لصاحبالقرآن على التحوّى فى القراءة والإمعان 

فى النظر فيْه والملازمة له والعدل مقتضاه وكل هذه الفوائد يعطبها معني الصاحب زو رة فى الجنة لو أن غرابا طار 
7 أمابا ا بنته إلى فرعها حتى یدرک الهرم) أى الكير والضعف وااشيخولةة قبل يضر ب الغراب مذلا فى طول | 
العمر لانه تطول حياته أ كثر من غيره من الطيور شبه بعد طوذ! بعد مسافة غراب طار من أول عره إلى آخره 
هذا بحسب العرف وإلا فلا مناسبة بين البعدين (خط) فى ترجة عبد الله بن صديق (عن أنس) وفيه يزيد الرقاثى . 
قال أحمد لايكتب حديئه وأبوعصمة وان حبان لا>وز الاحتجاج به ومن ثم قال ابن الجوزى حديث لايصح 

(إن لغة إسماعيل) بن إبراهيم الل جد المصطنى ص الله عليه وسل (كانت قد درست) أى عفت وخفيت آثارها 
قال فى الصحاح درس الرسم عن وف المصباح وغيره درس المتزل دروساً عنى وخفيت آثاره وريع دارس الرسم 
ودرسته الرياح تكررت عليه فعفته . قال الزمخشرى رحمه الله ومن ا#از در سالحنطة داسهاودرس الثوب أخلقاه 

والمراد هنا خفيت آثارها فل یق شیء فى الارض من البشر من ينطق بها علىوجهها (فاتان بها جبريل) عليه انلام 
(لفظنيها) ذلذلك جاز قصب السيق ف النطق باللغة الى م ہی أفصح اللغات وصار باءثاً للتصدى للبلاغة التى هى أع” ع 
ابلاغات وأم بلغاء المرب كافة ؛ فلم يدع شما من شعويهم ولا بطناً من بطونهم ولا تابن افق من يرا 
مفلةين وخطباء مصاقع يرمون فى حدق البيانعند هدرالشقاشق ويصييون الأعراض بالکم الرواشقإلا أيجزه وأذله 
وحيره فى أمره وأعله رالغطريف فى جزئه) الحديئى (وابن عسا كر) فى التاريخ رعن عمر) بن الخطاب 

(إن لها زی م القرآن دعوة ة مستجابة) عاد خامه ) فإن شاء اہ صاحها لعجلها) بالأناة الفوقية (3 الدنيا) أ ی دعا الله 
تعالى أن يعجلها له فہا فيعجلها (وإن شاء أخرها) بالتشديد (إلى الآخرة) وله خير وأبق والظاهر أن المراد مبذا 
أن يؤذن له فى الشفاعة يوم القيامة لمن أ حب زان مردويه) فى التفسير زعن جابر) بن عبد الله 

(إن لقان الحسكم) أىالمتقن للحكة وقدمى تعريفها رقال إن الله إذااستودع شيئا حفظه) لآ نالعبد ماجزضعيف 
والاساب الى أعطماعاجزة ضعيفة مثله فإذا برأ العبد من الاسياب وتخلي من وبالها وتحلي بالاعثراف بالضعف 
واستودع اتدشيئا فهذا منه فى ذلك الوقت فى وتيرى من حفظه ومراقبته فكلا الله ويرعاه ويحفظه والله خیرحنظا 

وأخرج اکم عن ابن عبر أن عر عرض الناس فإذا برجل ممه ابنه فقال عمر رضى اه عنه مارأيت غرابا أشيه 
ذا منك . قال والله ياأمير المؤمئين ولدته أنه ى القبرفاستوى قاعداً فقال حدثنى » فقال غروت وأنّه حامل فقاات 
تدعنى حاملا معلا قلت أستودع لله ماق بطنك فليا قدمت وجدتم! مانت فبت عندد قبرها وبكيت فرفعت لی نار 
علية فقلت إنا نّأماوا كانت عفيفة صوامة تؤامة فتأّلتفإذا القبرمفتوح وهويدب حوهاووديت : أا المستودع 
ربه وديعتة خذ وديعتك أما لو ا-تودعته وأته لوجدتهما. فأخذته قعاد القبي كان (حم عن ابن #ر) بن الخطاب 

(إن لك) بكر الكاف خطابا لعائشة رضى اہ عنها لما كانت معتمرة زمن الآجر) أى أجر كاك (على قدر 


ل سه 


(2) - إن لكل ا آم ول أبن هذ الام أب ن ا رح -( خ) عن أنس‎ - Yea 


2 و غ ت 


لك +50 إن لكل أمة كي كيد 8 الأ و بو الدرداء - بنعسا کرعن ج ,يرن نفيرمرسلا(ض) 


۷ 0 ان ا ل : 0 ٣‏ إن E:‏ ای - (تك) عن كعب ان عياض 


32 س سبح مل ار و سا وس ترس ساس وس تر 


۸ إن للا آم ري 3 الجهاد فى سيل أ لله إن ا كل امه رهاية ؛ ورهبانية 


انی ال اط فى كر لدو - (طب) عن E‏ -(ض) ٠‏ 


نصبك) بالتحريك أى تعبك ومشقتك (ونفقتك) لان الجراء على قدر المشدقة . قال النووى : ظاهره أن أجرالعبادة 
بتدرالتصب والافقة قالان حجروه وك تاللكن لايطرد قرب عبادة أخف وأ كثر ثوابآً كةرام ليله القدر بالنسبة 
ف وأمثلته قدأ کر من تعدادها ابن عبدالسلام وغيره (ك) فى الحج (عن عائشة) وقال عليشرطهماوأقزه الذهى 
ن لكل أمة أميئآ ) أى قةرضيا آءول النفس عليه وتسكن القلوب إليه (وإن أمينهذه الآمة) الذىلهالزيادة 
هن ا أبو عبيدة) عام بن عد الله زت الجراح) بن هلال بن أهيب ن ضبة بن الا ارث بن فهر؛. فهر تمع 
مع رول الله صلى الله عليه وسلم فى فهر وخصه بامانة هذه الامة لآن عنده من الزيادة فيا مالاس 'غيرهما خص 
الحياء بان رضى الله تعالى عنه والقضاء بعلي کرم الله وجهه قال أبو نم أبوعبيدة وهو الاين الرشيد , العامل 
الزهيد ال مين للآمة كان الاجانب من المؤمنين وديداً وع الاقارب من المشركين شددداً فيه تزلت ولا جد قوما 
يؤمنؤنبالله واليوم الآخر يوادون منحاد انه ورسولهء الأبةر خ) فى فضائله (عن أنس) ظاهر صنيع المصنف أن 
ذا عا تفرد به البخارى عن صاحبه وهو ذهول بل خرجه مسلم فى فضائل أبى عبيدة عن أنس بلفظ إن لكل أمة 
فا وإن أميزتا أيتها ألامة أو عب بيدة بن الجرأ 
(إن لكل أمة حكما وحكم هذه الامة ار بن زيد بنقيس الازرجى وقيل جه عاص وعو یر 
لقب كانآخر أهل داره إسلاما وحسن إسلامه وكان فقا عالماً عاقلا کا بشمادة المصطق صل الله عليه وسل 
تریآخی بينه وبينسلمان الفارمى شمد مابعد أحد وفى أحد ناف وكان يدفع الدنيا بالصدر والراحتين ولى قضاء 
دمشق فى خلافة عْمان ومات بعده بقليل وقيل غير ذلك ران عسا كر ) فى التارييخ (عن جير بن نفير) بتصذيرهما 
الحضرى (مرسلا) أرسل عن خالد بنالوليد وعبادة وأبى الدرداء 
( إنلدکل أمة فتئة) أى امتحاناً واخبياراً وقال القاضى أراد بالفتئة الضلال والمعصية (وإن فتئة أمتى المال) 
أى الالتراءه لانه يشغل البال عن القيام بالطاعة و ينى الآخرة قال سبحانه وتعالى معا آمو الک وأو لادک فتنة» وفه 
أن الال فتنة وبه تمسك من فضل القتر على الغنى قالو! فلو لميكن النى بالمال إلا أنه فتئة فقل من سل من [صابتما له 
وتأئيرها فى دينه لکن (ت) فى الزهد رك) ف الرقاق وكذا أبن حبانكاهم (عن كدب بن عياض) الاشعرى انی 
نزل الام قالالترمذیحسن غریب وقال الحا یح اة اذھ یق التلخيص اکن قال فى اللسان عن العقيلىلا أصل له 
من حديث مالك ولامن وجه شت اھ وخرجه |بنعيد إأبر و حه . 
(إن الكل أمة سياحة) أى ذهابا فى !الارض دفراق وطن (ر إن سياحة أمتى الجهاد فى سيل الله) أىهو مطلرب 
منهم ک) أن السياحة مطلوبة فى دين التعرانية ذهو يعدا فى الثواب بل يزيد عليها (و إن لكلآمة رهآنية) أى تبلا 
وانقطاعاً للعبادة يقال ترهب الراهب انقطع للعبادة والراهب عابد النصارى ( ورهرانية أهتى الرباط فى نور العدو) 
أىملازمة التغور بقصد ملاقاة أعداء الد ومقابلتهم بالذرب على أءناقهم وصدورم والرباط كان الصعداحوغيره 


ا 


56 6°/۸ 32 


ر 


۹ سا 4 ت لكل أل أجل وان لای ماه سن ذا عت عل امنی ماهس أنها ماوعدهاالله - 


(طب) عن المستور هبن شداد (c)-‏ 
1 0101 إِنْ لکل با بدت ابابا وباب لير من تلقَاء رجه - (طب) عن التعمان بن شہار سه (ض) 


ساس 


"1١‏ إن لكل دن حلا وان ع اندر ا ) عن أنس واين عباس - (ض) 


۳(١‏ - لن لكل il‏ وا ابن دم مار و < ي بذ بذكر َه ؛ فإنه ہلک ور فالآخرة 
0 عن جلاس | ان . گرو -(ض) 


ملازمة غر العدو 5 ضع اقلادة 7 J. e‏ فى المصباح e‏ ر ا E‏ ضرب اڪره 


ونحورثم ومته تحر البعير طعن فى نحره زطبعن أبى أمامة) قال الحافظ العراق سئده ضعيف وبيئه تلميذهاطيئهى» 
وقال فيه عفير..ن.معدان وهو ضعيف أه. 


(إن لكل أمةأجلا)أى مدةمن الرمن قال 2 الحا اح أجل الغىءمدتهوقالمصباحأ جل الشوع ۶مد تدووقته الذى بحل فيه 


: (و إن لا متى) من لا جل (مائةس نة) أى لانتظام أحوافا(تإذامرتمأىمضحواتقحيقال من الدهر مرا ونورا ذهب 


على أمتىمائة سنه أثاها ماوعدها إلله) عز وجل من انةراض الاعمار والتحول من هذه الدار إلى دارالةرار قال 
أحد رواته ابن طيعة يعنى بذلك كثرة الفتن والاختلاق وعدم الانتظام (طب عن اسورد نشداد) قال اطيثمى 
فيه أبن طيعة وهوحسن ألحديث عل ضعفه . 

(إن لكل بيت باباً و باب القبر من تلقاء رجليه) آى من جهة رجلي الميت إذا وضع فيه وهذا يقتضى أنه ينبي 
جعل بابه كذلك أى يندب ذلك وعليه العمل فى الأءصار والاءصار رطب عن النعان بن بشير) بفتح الموحدة 
وكسر المعجمة . 

) إن لكل دين خلقا ) أى طبعاً وسجية ( وإن خلق الإسلام الحياء ) أى طبع هذا الذين وسجبته الى بها قوامه 
أو مروءة هذا الدين التى مها جماله الحباء فالحياء أصله من الحياة فإذا حى القاب الله تعالى فكلا ازداد حياؤه بالله 
ازداد مئه حياة ألا ترى أن المستحى يعرق فى وقت الحياء فعرقه من حرارة الحياة اتی هاجت من الروح فن هيجانه 
تور الل وح فيعرق مئه الجسد ويعرق منه أعلاه للآن سلطان الحياة فى الوجه والصدر وذلك من قوة الإسلام لآن 
الإسلام تسام النفس والدين خضرعها وانقيادها فادلكصار الحياء خاقاً للإسلام فيتواضع ويستحى؛ ذكره ال 
يعنى الغالب علي أهل كل دين سجية سوى الحياء والغالب على أهل ديننا الياء لاه متمم لمكارم الاخلاق 5 
بعت المصطق صل الله عليه وسل لإتمامها ولما كان الإسلام أشوف الآديان أعطاه الله أسى الأخلاق وأشرفها 


' وهر الجا ٠(دعن‏ أنس وابن عباس ) قال ابن الجوزى حديث لايصح وقالالدارقطى حديث غير ثابت 


(إن لكل ساع غاية ) أى سكل عامل منتهبى وأصل السعى ک) فالمصباح التصرف فى كلعل ومنه ه وأنليس 
للإنسان إلا ماسعى » إلا ماعمل وف النهاية غايةكل شىء مداه ومنتهاه ( وغابة ابن آدم الموت () ) فلابد منانتهائه 


٠‏ إليه. وإن طال عمره أخير أن مدة العمر سفر إلى الآخرة غلا يضيع الإنسان مدة مهلته وأن كل ساعيسعى إما فى 


فكاك رقبته وهلا كهاكا قال فى ابر الآخر فبائع تسه فو بقها فشترى نفسه فعتقها( فعليكم بذكر الله ) أى الزموه 


بالاسان والقلب ( فإنه يسليكم ) كذا فى كثير من النسخ فتبعتها م رأيت فى نسخة المصنف غخطه يسما ( وير 


. وکذا كل ذى روع وإنما خص ابن آدم تنبا على أنه لايتبغى أن يضيع زمن مهلنه بل يتنبه منغفلته‎ )١( 


8 


8 


۹ق ب 
TIF‏ بعال اا مرت الل اوت اوراز عن ن أبن عر - زض) 


TUL‏ لن لکل 2 ىء أ ولل أت الل لكيه أل ارا علا رش طب ) عن 
الى الدرداء - (ح) 
٥‏ - إن لکل تىء بأباء وباب العبادةالصيام ‏ هناد عن ضمرة بن حبيب مسلا - (ض) 


فى الأخرة ) أى 8 إلى إرادة الاعءال الاخروية بأن بولقم لإرادة فعلها ‏ وانحافظة على حيازة فضلها قال فى 
الصحاح وغيره رغب فيه أراده وبابه طرب ( البغوى ) فى معجم الصحابة من طريق علي بن قرين عن زيد بن هلال 
عن أيه هلال بن قطبة ( عن جلاس ) بفتح الجم وشد اللام ( ابن عرو ) الكندى قال وفدت فى نفر من قوى 
على رسول الله صل الله عله وسلم فلا أردنا الرجوع قلنا أوصنا يانى الله فذكره . اه . وقال فى الإصابة على بن 
قرين ضعيف جداً من فرقة لايعرفون 5 

( إن لكلشرة مرة وكرةالقاب الولد ) صادق بالذكر والاثثىوتماءه ندز جه البزار وغيره إن أله لاير حم 

من لابرحم ولده والذی نفسى بيده لايدخل الجنة إلار حم قانا بارسول الله كانا رحم قال ليست الرحمة أن رحم 
أحدم خاصته حتى برحم الئاس أجمعين اه . قيل ذيج ا عد حضرة أمه فأيس 8 بده فیا هؤذات يومإذسقط 
فرخ من و کړه وآبواه ييصيصان له فر حه فرده لوكره قرحمة الله ورد عليه يده ر ال بزار ) فى مسئده (عن انعر( 
أبن الخطاب قالاطيثمى فيهأ بومهدى سعیدن‌سنان ضعيف مثروكوقال العلالى فيه سعد بنسئان ضعيف جد ابل مارو ك 

(إن لكل شىء أنفة ) بنذم الهمزة وفتحها قال بعض محقق شراح المصايح والمحبيع 3 أى لكل ثىء 
ابتداء وأول قال ET‏ التاء زيدت على أنف كةوهم فى الذنب ذنبة جاء فى امام إذا أخذت بذئئةالضب 
أغضبته قال وعن الكساتى أنفة الصبا ميعته وأوليته قال : 

عذرتك فى سلى بأنفة الصا ومممته إذ تزدهيك ظلالها 

(وإن أنفة الصلاة التسكبيرة الآولى خافظرا عليها ) أى دأوموا علي حبازة فضاها لكونها صفوة الصلاة ا فى 
خير البزار ولان من حافظ علا أربعين بوه كتب له براءة من النار وبراءة من النفاق م فى خر ضعيف وإنما 
صل فضلها بشهود النكير مع الامام والإحرام معه عقب تحرمه فإنل عضرها أو تراخى فاتته لكر يغتفرله 
وسوسة خفيفة ز ش طب عن أب الدرداء ) قال الحافظ ابن حجر فى إسناده مجوول وقال اليثمى هو موقوف وفيه 
رجل ل يسم قال ابن حجر والنقول عن السلف فىفضل ال-كيرة الآولى آثار كثيرة . 

(إن لكل شىء باباً وباب العبادة الصيام ) »بصن الذهن ويكون سيا لإشراق النور على القاب ومن فوائده 
سكون النفسالاقارة و كسرسورتها عندالفضول بالجرارح لإضعافه حركتها فمطلوباتها ومن العطف عل السا كين 
فإنه لما ذاق الجوع فى بعض الأحيان ذكر من هذا حاله فى كلها أو جلها فتسارع إلى الرقة عليه قبادر بالإحسان 
إليه فنال من الجزاء ما أعده الله لدلديه ومنهاءوافقة الفقراء تحمل مايتحملونه أحياناً وفى ذلك رفعحاله عندالته تعالى 
كا ذكر عن بشر الحافى أنه وجد فيالشتاء يرعد وثوبه معاق فقيل له فى مثل هذا الوقت تنزع الثوب فقال الفقراء 
كدير و لاطاقة 2 بالثراب فأواسهم بتحمل ارد ا شح لوه ( هناد عن ضمرة بن حبيب ) أبن صبيب 
الزيدى بضم الزاى أبو عقبة المصرى تابعى ثقة (مرسلا) قال الحافظ العراق وأخرجه ابن المبارك فالزهد وأبو 
الشيخ فى الثواب من حديث أبى الدرداء بسنب ضعيف اه فا اقتضاه صليع المصنف من أنه ل بقف عليه مسندا وإلا 
عدل أروايةهرسلة مع ضحفهما جما غير مدرد 


124 0 


وم سم ساس سس 7 ر ماسو رات ر سس ور 


2 م 
۲۹ ا لکل شی وة إا عاحب سوه ا فاق ۰ فاه لا رتوب من ذب إلا وقع فى شر مته ت 
(خط) عن عائشة -(ح) 


يس ~a‏ سه سر صل ر لي o‏ سه صر 3 ل 
TY‏ لن لکل شىء حقيقة » رماب عبد حقيقة ألإان حر ی يشل أن مااصابه م كن یط 


سر عه ل کو غ 


وما اخطاه لم یکن الما - حم طب)عن ألى الدرداء رضئ الله عنه - (ح) 


ر 


۸ ~— ان 3 شی د دعامة 0 و دعامة مدا ادن !م الفمه, لقيو أدد د ظ لقان من 5 عاد 
( إن لكل ا إل ا ست 0 ان اا من 5 إل 5 3 4 س 5 ا مله انان 
سوء خلقه چې نی عليه ويعمى عليه 0 الرشاد حتى يرقعه فآفح عا تاب مله زهذا عيث لعضهم بالفرزدق وهو 

بلغ الحم فة فقال له أبسرك أن لك ماثة ألف وأنك أحمق قال لا قال ر قال للا جى على سوء خلق جناية 

7 اا أئف وین ہق ( خط عر ان عاأشة ) وقيه مد بن إبراهم ال تيعى وقوه إلا أحد فقال فى حديثه 

شىء ړوی أحاديث ملكرة . 

( إن لكل شىء حقيقة) أى كنا (وما بلغ عبد حقيقة الإعان حتى يعلم) علدا جازما (أن) أى بأن ( ماأصايه ) 

من المقادير أى و صل إليه م ا رم یکن ليخطئه ( لان ماقدر عليه فالازل لايد أن إصيره ولا إصيب 0 

(وما أخطأء ) مها (لم كن ليصييه) وإن تعرض له لانه بان أنه ليس مقدرآ عليه ولا يصيبه إلا ماقدر عله والمراد 

أن من تابس بال الإيمان رواج نورهق قله حقيقة ة عل أنه قد فرغ ممأ أصاه أوأخطأه من خير وثر فا أصابه 
فإصابته له.متحتمة لانتصور أن عط وما أخطأه فسلاءته منه متحتمة لاما سام صائبة وجهت ف الازل 
فلا بد رن تقح مواقعھا جف القلم بما هو كان وفيه حف على تفويض كل اس إلى اه تعالى مع شہود أنه 
الفاعل لما يشاء وأنه لاراد لقضائه ولا معقب لحكه «ماأصاب من مصية فالأرض ولا فى أنفسم زلا فى کتاب 
من قبل أن ثبرأهاء لإ تنيه م قال العارف ابن عرب الحقائق ربع : حقائق ترجع إلى الذات المقدسة وحقائق ترجع 
إلى الصفات وحقائقترجع إلى الافعال وحقائق ترجع إلى المفعولات وهى الآ كران والمكونات .وهذه الحقائق 
الكونية ثلاث علوية وهى الم«قولات وسفليةوهى المحسوسات وبرزخيه وهى المتخيلات والحقائق الذاتية كل مشبد 
يمك الحق فيه بغير تشبيه ولا تكييف لا تسعه العبارة و لا توى إله الإشارة والحقائ قالصفائية كل مشهديقيمك 
الحق فيه تطلع منه على معرفة كونه سبحانه قادراً حا عالما إلىغير ذلك من الاسماء والصفات الختلفة والمتقابلة 
الممائلة » والكونية كلمشهد يقيمك الحق فيه تطلعمنهعلى معرفة الأرواح والبسائط والمركباتوالاجسام والاتصال 
والانفصال » والفعلية كل مشهد يقيمك الاق فيه تطلع منه عليهعرفة كن وتعاق القدرة بالمقدور بضرب خاص كون 
العبد لافعل له ولا أثر لقدرته الحادئة الموصوف ما وجميع ذلك يسمى أحوال ومقامات فااقامات كل صفةيحب 
الرسوخ فا وعدم اقل عنها كالتوبة والحال كل صفة يكرن فما وقتادون وقت كالسكر وان وأويكون وجودها 
مشروطا بشرط فيتعدم كالصبر مع البلاء والشسكر مع التعماء ( حم طب عن آي الدرداء ) قالالعلائىفيه سليان 
أبن عتبة وثقه أبن دحم وضعفه أبنمعين رباق رجاله قات 

( إن لكل شىء دعامة) بالكسر أى عماداً ,قوم عليه ويستد إليه وأصل الدعاءة بالكر مايسئديه الحائط 
إذا مال مثعه السقوط ومته قبل ليد قومه دو دعامة القوم كايقال هو عمادم قال الرخشرى فالمدعوم الذى ميل 
فيريد أن بقع فيسند [ليهماستمسك به »قال ومن انجاز هو دعامة قومه لسيدهم وسندم وأقام فلان دعاثم الاسلام 
ودعمت فلاناأعنته وقويته (ودعامة هذاالدين الفقه) أى هو عاد الإسلام الذى عليه مبناه وبه استمساكه وبقاؤه 


۰ - لھ : 
88ل سح بح حم 
- (هب خط) عن أبى هربرة - (ض) 
١ ٩‏ 1 ۲ احم إن لكل شی ا ون ا القلوب ذو أ 0 وما 07 شىء ع نی من عذّابالله 07 


أله ولوان 7 تضربٌ بسيفك ت حي يي - (هب) عن ان عرد (ض) 
سور و سوم 3 


۰ إن نی سا ا وان سام ال رآن. سورة ار ماما مر 


: 5 ا الشيطان من ت ا( الان من من فقه عن الله اقآ و 5 لادا 1 ونہی تعاظم 
لذلك وکر ى 0 شأنه وكان أشد تسارعاً لما أمر و أشدهرياً مانهى فالفقه فى الدين جند عظم يويد الله به 
آهل البقين الذين عايتوا محاسن الامور ومشائتها وأقدار الأشياء ‏ حسن تديير الله تعالى فى ذلك هم بور يقينهم 
ليعبدوه على إصيرة ا ومن حرم ذلك عبده على مكا.دة وكره لآن القاب وإن أطاع وانقاد لامر اله 
فالنفس إنما تنقاد إذارأت نفع شىء أوضره والنفس والك.طان جندهما الشبوات فيحتاج الانسان إلىأضدادها 
من ال جود ليقو رهماوهو الفقه و هذا قالوا قابا قام عمر خطييا إلا قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل: من يردالته 
به خيراً يفقهه فيالدين باأيها الناس تةقهوا (هب خط ) فى ترجة مد بنعيسى المروزى رعن أبىهريرة) وفيه جلف 
ابن بجی كذبه أبو حاتم قال الذهى قال أبو حاتم كذاب اه وأورده أبن الجوزى فى العلل وقال هذا لايصح و فيه 
خلف بنعى کذبه أبوعاتم . 

(إن لکل شىء ستا0( )بسي نأ وصادمهملتين أى جلا ( و إن ةا لةالة لوبذ كرالتهومامنثىأتجى منعذابالله)كذافى 
کشر من التسخ ولكن رأيت فى نسخة المصنف مخطه منعذاب بالتنوين(منذكر الله ولو أن تضرب بسيفك حتّى 
ينقطع ) أى فى جهاد الكفار قال الطبى قوله كل شىء عام خص بقريئة الفعل أى لكل شىء مما يصدأ حقيقة أو 
مجازا فإن صدأ القلوب الرين فى قوله تصالى, كل بلران على قلوجمءفكلمة لا إله تجلها و[لا الله تحايها أه وقد س 
غير مرة أن القلب كالمرآة مستعد لآن بتجلى فيه حقائق الاشياء كلها و[6ا عجه عنما أدناس الذنوب والشبوات 
وبالتصفية ويجاهدة النفس ولزوم الذكر بزول الصدآ وتجلى حقائق العلوم من مرآة اللوح الحفوظ فى مرآ ة القلب 
كاتطباع صورة من مرآة فى مرآة تقابلها فالعلماء يعملون فى | كتساب العلوم واجتلاما إلى القلب وأولياء الصوفية 
يعملون فى جلاء القلب وتصقيله فتط قال حجة الاسلام حكى أن أهل الصين وأهل الروم 'ننازعوا بين يدى ملك 
فى حسن صناعة النقش والصور فاستقر رآى الماك على أن یسل لكل فريق صفة لينقش أهل الصين صفة وأهل 
الروم صفة ويرخى ينهم حجاباً نم اطلاعكل فرق على الآخر ففعل ذلك وجمع أهل الروم من الأصباغ الغربية 
مالا يحمى ودخل أهل الصين من غير صبغ وهم بحلون جانيم ء نصقلونه فلما فرغ أهل الروم أدعى آهل الصين انهم 
فرغوا فعجب الملك كيف فرغوا من النقش بغير صبخ فقيل كيف فرغتم بفير صاخ قالوا ما عليكم ارفعوا الحجاب 
فرفع فإذا جانيم قد تللا فيه عجائب الصا الرومية عم زيادة إشراق وبريق لكنه صار كالمرآة الجلية لكيرة 
التصقيل فازداد حسن جائهم بعزيد الصفاء فكذا عتاية الأولاء تطهير القلب وإجلاؤه وصفاؤه حتى بتلأالا فيهجلية 
الحق بہاية الاشراق كفءل اصين وعناية العلماء با كتساب نفس السلوم وتحصيل نقضها فى القلب ( هب عن 
ابن 0 بن الخطاب وقيه سعيد بن حسان رهما اثنان أحدهما قال أحمد غير قرى والآخر قال الذهى متهم بالوضع 

( إن إن لكل شیء سناما ) أى رفعة وعلواً استعير من سنام البعير ثم كثر استعماله حتى صار ثلا ( وإن سنام 
القرآن سورة البقرة ) أى الدورة الى ذكرت فما البقرة ( من قرأها فى ببته ) أى فى عله يتأ أو غيره وذكر 

() ف المصباح صقلت السيف وغوه صقلا من باب قتل وصقالا أيضا بالكسر جاو ته 


: ~ 9ه له 
وسح يي يي يي حت ل ع خسم 


سے صم م ساو لهس ل ے٤‏ 
ثلاث ليا ِ ؛وهن رما ف بيه ارا ل يدخله ث شر وان ل ايان EN‏ ]عزبع ل E‏ (ض) 


- لکل ی ر 6و إن شرق الى الل ۾ ا (طب ك) عن .ابن عباس 
إن لكل 0 25 ولكل شر ة ر ف إن احم 0 اش ل 
ألبيث غالی ( للا) أى فى اليل ( لم يدخله شيطان ) نكره دفعاً لتوم إرادة بلس وحده ( TT‏ 
ثلاث أيال ( ومن قرأها ف بيته نمار لم يدخله شيطان ثلاثة أيام ) قال الحرالى لان مقصودها الاحاطة الكتاية 
والاجتهادية الإحاطة الإطية القيومية وذلك فى آية اللكرسى تصرعاً وفى سائر ألتما الاحاطة حب قرب الاحاطة 
الكتاية من الاحاطة الالهية اه وتمسك ذا الحديث وما معناه من ذهب إلى القول عاق القرآن لان ماله سنام 
أو قلب لا يكون ,لا لوقا ورد بأن القرآن ليس يم ولا ذى حدود وأقطار وما المراد بكوتما سنام القرآن 
أنها أعلاه كا تقرر أن السنام من البعيرأعلاه رع حب 3 هب عنمل بن سعد) وفيه کم قال المرثمى سعيد ن الد 
الخراعى.المدينى وهو ضعيف اه وأورده الذهى فى الضعفاء وقال ضعفة أبو زرعة . 

( إن لكل “ىء ثمرفا ) أى رفعة روإن أشرف المجال. مااستقيلبه القلة ) يشير إلى أن كل حر 4 وسكون من 
العبد علي أظام العرودية بحسب نيته فى يقظته ومنامه وقعوده وقيامه وشرابه وطعامه تشرف حالته بذلك فيتحرى 
القلة فى محاسه ويستشعر هيدا فلا يعرث فين المحاذظة على اة اا ما أمكن تی للبدرصس علي الاصح وإ. اسن 
استدبار الخطيب لان امثير يسن كونه إصدر المجاس فلو استةبلى خرج عن مقاصد الطاب لاه خاطب حيلاذ 
من هو سافب ظهره قال الشر رف السمهودى ذم کان شرخی شيخ الاسلامالشر ف المناوىجلس لإلقا,الدرس مستديرها 
والقوم أمامه قا على الاطبة ويعلله ما ذكر من أن ترك استقبال واحد أسهل من رکه لاق كثير قال ويستأس 
له ما رواه الخطیب عن جابر أقيل مغيث إلى مكحول فأوسع له نه فأبى وجلس مقابل القبلة وقال هذا شرف 
امجالس فالظاهر أن جاوس مكحول مستدير! كان كذلك ام رطب ك ) فى التوبة (عن اين عياس) يراد المصاف 
لهذا الحديث وم سلامته من الوضاعين و الک ذا بينو هو ذهو[ رب ةد قال انم از وص ف الا باع و انالا 2 تداع إنه 
خر مو ضوع تفر ده أبوالمقدام عن هشامينزيادعن هدنک بنا بن عباس ودوطريقاطيرافوقالالذهىرواء الحا م 
منطر ةينآ .حدما هذا وهشامءثرو كو الاخر فيه مد ههاو رة اتید ابو ری كلذب الدار قطى وغيره قال فبطلالحديث اه 
وقالا فی بعد عر وه للطرانی‌فیه هشام بن زيادأبوالمقدام وهو مترو جداً هلمم ورد الاب حدیت‌جیدحسن‌و هومارو اه 
الطيرانى أيضاً عن أبىهرير ة رضو اف عنههر ذوعا إن ل کڑ تی ندا وانرد 4 اس قالة القبلة قال ايش والماذرى 
وغيرهما ماده حسن اھ فاتجب لليص:ف حي كآثر ماج زم واو ضمه عل ماجزه‌واعسنه ه (إنلكلثى.) كذا هو خط 
المصنفوق رواية عملوق أخرىعا بد (شرة)بكسر أاشين والتشديد بضر ط المصئف حردة وحرصاآو شاطاور فة قال 
القاضى الشرة الحر ص على الثىء واانشاط فيه وصاحبها فاعل فعلى دل عليه مابعده وقؤله الى « وإت 0 من 
المشركين استجارك» ( ولكل شرة فثرة) أى وهنا وضعفاً وسكؤنا يعني أن ألءابد بالخ فى العرادة أولا وكل مبا 
تسكن حدته وتتقتر مبالغته بعد سين وقال القاذى الى أن ءن المد ف الامور سات ارق اأشتم ع 
جانى الإفراط 2 التفريط الةتر قفارجوه ولا ”اتفتوا إلى ثمرته فا بين الناس واعتقادم فينه رفإن صاحها 
سدد وقارب) أى إن سدد صاحب ااثيرة أى جممل عله ٠توسط]‏ أى دنا من التو سط وسلك ااطريق الاقوم 
وتجنب طريق إفراط الشرة وتفريط القرة ر فارجوه) يعى أرجوا||اصلاح و الاير منه فإنه كه الدوام على الوسط 
وأحب الأعمال إلى الله أدومها (وإن أشير إليه بالاصابع ) أى اجتهد وبالخ ف العمل ايصير مشمورابالعبادة والزهد 


BE 


ماق د 


fo‏ م سر مور بير 
بالأصابنع فلا تعدوه -(ت) عن أى هريرة - (صدح) 
سه ار هلرم س عه ساسع مانم ساس ص وار 


9 إن لكل ی ا ذا :دقل اله رآن يس» ومن قرأ پس کب أله له راتما قرأ ار آن 


عر رات - الدارمی (ت) عن أنس - (ض) 
۶ إن الكل 3 فاا نام المسج ل وا ديل أنه - (طس) عن أبى هريرة (ض) 


رس سن 2 NEE‏ ل E‏ ص زر ع سل 


Tio‏ لن لکل شىء , سب 2 وإن ذ لسبة الله نه «قل هو الله ا عن أبىهريرة - (ض) 


وصار مشهوراً مششارا اليه بالعبادة ا تمدو آي lL‏ به ولا تحسيوه من الصالحين لكونه مرائيا ذ كره 
القاضى وقال الطيى معناه إن لكلشىء من الاعمال الظاهرة والاخلاق الباطنة طرفين [قراطا وتفريطا فالمحمود 
القصد بينهما فإن رآيت أحدا يسلك سبيل القصدفارجوه أن يكون من الفائزن فلا تقطعوا له بآنه منالفائزي فإن 
لله هو الذى بتو السرائر وإن رأيته يسلات طريق الإفراط والغاو حى يشار اليه بالأصايع فلا تبتوا القول فيه 
0 من الخائين فإن الله هو الذى يطلم على الضمائر (ت) ف الزهد (عن أبى هريرة) وقالحسن يح غریب وفيه 
بن لان وئقه أحمد وقال الحاكم سىء الحفظ 

u‏ قلبا) أى لبا (وقاب القرآن يس) أى هى خالصه ولبه المودع فيه المقصود منه لآن أحوال 
العف وأهوال القيامة مستقصاة فيها مم تصديرها بإثيات نبوة المصطن صل الله عليه وسل بالقسم عليها على بلغ 
وجه واشتاها مع قصر نظمها وصغر حجمها على الآيات البديعة من خلق الليل والاهار والقمرين والفلك وغير 
ذلك من المواعظ والعبر والمعانى الدقيقة والمواعيد الرائقة والزواجر البالغة والإشارات الباهرة مالم تكد نكن 
ى سورة سوأها مع صخر حجمها وقصر نظمها (ومن قرأ يس كتب الله له) ای قذّر أر أن الملاتكة أن تكتب 
له (بقراءتها) ثواب (قراءة القرآن عشر مرات) أى قدر ثواب قراءة القرآن بدون سورة يس عشر مات وقد 

الآثار بجوم فضائل يسَّءروى الحارث بن أبى أسامة فى مسنده مرفوعا من قرأ سورة يس وهو خائف 

أمن أ وسقم شن أو جائع شيع حتى ذ كرخصالا كثيرة وفى مسند الدارى من حديث عطاء بلاغا انه عليه الصلاة 
والسلام قال من قرأ يس فى صدر النهار قضيت حاجته وعن بعضهم من قرآها أول النهار لل بزل فرحا مسر ورا 
إلى اليل ومن قرأها أول الليل لم يزل كذلك إلى الصباح (الدارى) فى مسنده رت) فى فضائل القرآن (عن أنسن) 
وقال الترمذى غريب فيه هرون أبوجمد شيخ بجهول انتبى كلام الترمذى فعزو المصنف الحديت له وحذبه لذلك 
من كلامه غير سديد وفى الباب أبو بكر وأبو هريرة وغيرصا 

(إن لكلثىء قامة)أى كناسة(و قامة المسجذ)قو لالإنسانفيه (لا واللهوبل والله) أى اللغوفيهوكثرةالخصومات 
والحلف واللغط فإن ذلك ما يبزه المسجد ويصان عنه فتكر هالخصومة فيه ورفع الصوت وتو البيع والشراء و شد 
الضالة ونحوها ويكزه اخاذ المسجد لسا للقضاء حيث لايشرع تخليظ المين بالمكان ول يكن عذر لنحو مرض 
(طس عن أب هريرة) قال الحيثمى فيه رشدين بن آبی سعد وفيه کلام كثير وقال الذهى قال ابن معين رشدرن لیس 
کی وقال أبو زرعة ضعيف وال جوزجانى له منا كير وعد هذا منها 

(إن لكل شىء نسبة ونسبة اله لله قل هو الله أحد) أى سورة الإخلاص با ما قال فى الصحاح النسب واحد 
الأنساب واطاء اللبالغة فى المدح ونسبتالرجل ذ كرت نسبته وهذا قاله لما قالت له اهود ياد نسب لنا ربك 
فقوله الله أحد أثبت الوجود الأاحد فننى العدد وأثبت الاحدية لله سبحانه وتعالى وقول الله الصمد تى لجسم وم 

يلد ولم پولد نى للوالد والولد وم يكن له كفواً أحد نن للصاحية ا نى الشريك بقوله لو كان فيهما آلة إلا الله 


(م ‏ # فيض القدير اج ) 


59 ê) 5 


a :‏ ر مسمس ا عرف اه فارص ره ره درا م ته رص لے 0ے رصن ساس هم 
۲۲۳۹ - إن اکل عمل شرة؛ ولكل ثرة فترة : ۸ن كانت فترته إلى سنتى فقد اهتدى “ومن كات 
2 ت 2 س ص ج ت 


س سرن سمل 


إل ر ذلك 5 هاك ت (هب) عن ابن مرو (صح) 


3 ال سر سے هسام د ورت اروس ل وساه 
¥ ۲ شين إن لكل غادر أواء ام القيامة يعرف 4 عند اسه الطيالبى (حم) عن أنس - 2( 


ےا طعا يم ر اس ر رو وده سرا سے سم رس سے ساو و شع صن سوس ر م م 9 
۸ - إن لكل قوم فارطا ؛ وإ رط على الحوض » فن ورد فشرب لم يظما ومنل يظادخل الجنة 
- (طبعن.سهل بن سعد - (ج) 5 

۹ - لن لكل قوم فراسة ‏ وإماً يعرفها الأشْرَاف ‏ (ك) عن عروة هرسلا - (ت) 

لفسدناءقال العارف ابن عرب وف الحديث دلالة على الا كتفاء بأخذ العقائد دن القرآن وأنه بمنزلة الدليل العقلي 
فى الدلالة إذ هو المصدق الذى لايأتيه الباطل من بين يديه ولامن‌خافه فلا يحتاج معه إلى أدلة العقول (طس عن 
أبى هريرة ) قال الهيثمى فيه الوازع بن نافع وهو متروك 

(إن لكل عمل ثمرة ولكل شرة قثرة فن كانت فرت إلى ستتى) أى طريقتى النى شرعتها (فقد اهتندى) أى سار 
شير ةم طبية عجسنة (ومن كانت إلى غير ذلك فقد هلك)الهلاك الابدىوشق الشقاء ال مدىقالألرعشرى هدى هدى 
قلان سار سيرته وفى حديث واهتدوا دی عمار وماأحدن هديه وفلان هالكؤالهرالك واهتوى فلان ألق نفسه 
فى التباكة (هب عن ابن عباس وابنعمرو) بنالعاص تال الميثمى رجاله رجال الصحيح 
(إن لكل غادر) أى لكل ناقض للعهد تارك للوذاء مما عاهد عليه قال بعضهم والمئمور بين المصنفين أن هذا 
الندر إا هو فى الحروب من لقض عهد أو آمان والخل عل الاعم أتم (لراء) أى عل وهو دون الراية ينصب له 
( يوم القيامة يعرف به) بين أهل الموقف تشريراً لهبالخدر وتفضيحا على رءوس الأشواد يرم القيامة ولماكان الغدر 
نما بقع مک توما مستتراً أشير صاحيه بكش ف سار ٥‏ لتم فضيحته و تشيع عقوبته وأصل اللواء أأشبرة فلبا كان الغدر 
لابقع إلا بسبب خن عوقب بضد مافءل وهى شورته هذه الشهرة الى تتضمن الخزى عل رؤس الاشهاد ويكون 
ذلك اللواء ( عند استه ) استخفافا بذكرهواستهانة لامرهومبالغة فى غرابة شورنه وقبيح فعلته أو لان عل العزة 
ينصب تلقاء الوجه فناسي أن يكون عل الذلة فما هو كال ابل له والاست ک) فى الصحاح وغيره العجز وقد يرأد به 
حلقة الدبر ومز توصل ولامه محذوفة والاصل ستة بفتحتين وقد 'نزاد الماءال#ذوفة وتحذف التاء فيقال سه قال 
الزتخشرى وتقول باستفلان إذااستخففت يد (الطيالمى) أبو داود (حم) كلاهما (ءن أنس) بن مالك بإسئاد حسن 
(إن لكل قوم نارطاً) أىسابقا إلى الآخرة ىء لهم مايتفعهم قا (و إنى فرط علي الموض)أى متقدمك [ليه 
وناظر لكم فى إصلاحه وتريئته فردوت على فيه ( فن وره على الحوض فشرب لم يظمأ ومن لم يظمأ دخل 
الجنة ) أى أن من يعذب فى الموقف بالظما يدخل النار إما خالداً إن كان كافراً أو للتطهير إن كانم منا ومن 
ل يقدر له الظما ذلك اليوم لشربه من الحوض لابد وأن يدخل الجنة أولا من غير دخول النار أصلا والفارط 
كا فى الصحاح وغيرهالسابقالذىيتقدمالواردة فهى .لهم الرشادوالدلاء وعد لهم الحياض ويستسق لهمقال!ازخشرى 
ومن الجاز فرط له ولد سيق إلىالجئة جعله اهلك فرطا واقترط فلان أولادا والورود الحضو ركاف الصحاحوغيره 
والحوض ما يجتمع فيه الماء لأشرب وغوه والظما العطش (طبعن سيل بن سعد) قال الميثمى رجاله رجال 
الصحح غير «وسئ بن يعقوب الزمعن وقد وثقه غير وأحد وفه ضعنف 95 
( إن لكل قومفراسة) بكسي الفاء زو [تمايعرفها الأشراف) أىالعالو المرتية المر”فعو المقدار فى عم طريق الآخرة 
وسق أن الفراسة ما فعه الله فى قلوب أرلياته فبعلدون أحوال الناس ينوع كرامة وإصاية حدس فلاقب عينم أن 


8 


هوم ~ 


a‏ ع عر رهاس ور وشت 
۰ عع" د أن سل فى a‏ سیا ده بن ا باع - (حم) عن ګر ر( 


5006 


)#( - لن کل تی راديا وان حواري ا ازير عت ت) عزجاير (ت ك) عن على‎ - Yr! 


بر عا قن صم فيه قله وأعاله نور لقه اطلع على سحقائق الأشياء وع إدراك العام العارى زهو فى الدثيا فيرى 


مالاعين رأت ولا أذن معت ولاخطر عل ىقب شر وقاعدةالفراسةالصحيحة وأسها الض عن الحارم قال الكرماق 
من عمر ظاهره ا وباطنه بدوام المراقة وكاف سه عن الشہوات وغض بصره عن الحرمات واعتاد 
أ كل الحلال لم تخطع. فراسته أبدآ اه فن وفق إذلك أبصر الحقائق عياناً بقابه وأما ماهو متعارف من الفراسة بأدلة 
وتجاريب وخاق وأغلاق وفيه مصنفات فلا ثقة به وإماهى ظنون لانننى من الق شا وسر ذلك أن الجراء 
من جذس العمل ن غض بصيره عما حرم عليه ءوض هنجنسه ماهو خير منه فكا أمسك نور بصره عن ا رمات 
أطلق الله نور (صيرته وقلبه فيرى به مالم بره من أطلق بصره وهذا كال#سوس (ك عن عروة) لظم أوله ان الزيير 
(مرسلا) أرسل عن عائشة 
(إن لكل نى أمينً) أى ثقة يعتمد عليه (وأمنى أبوعبيدة) عام بن عبد.الله ابن الجراح) أحد العشرة المإشرة 
قال فى الاوادر الامانة ترك الاشياء فى مواضعها کا وضعت وان الها حيث أترات وللنفس أخلاق رديئة دنيثة يمجولة 
فى مهواها وتتشبث خالا فى دنياها ذلا تخلص أب عبيدة من حبائلها اطمأنت فطرته وماتت شروته فابصر قلبه 
الاشياء على هيثها وصار ذلك أمانة لخلوص قلبه منالظلءات الحاجبة للنور عن إشراقهوفيه ندب توقير العالم والعظيمه 
بمخاطته بالكنية وإن كان هو دون اكلم فى الرتبة (حم) وكذا البزار (عن عمر) بن الخطاب قال الهيئمى رجاله 
ثقات ورواه الطبرآتى عن خالد بن الوليد قال الهيئمى بسند رجاله رجال الصح 
(إنلكل نىحواريا) وير آأوناصراً أوخالصاً أ وخليلا أو خاصةمنآصحابه و حواری‌اار جل صفوته وخالصتهأى صاحب 
سرهسجى بهاو ص نيت و صقار برنهمنالحور بفتحتين شدةالياض وقالالحرالى الحوارىالمستخاف نفسهف نصرة من نحق 
نصرته بماكان من إيثاره على نفسه إصفاء وإخلاص .لا كدر فيه تال الزركشى قال الزجاج وهومنصرف ( وإن 
حوارى الزبير ) أضافه إلى ياء المتكلم خذفالياء وقد ضبطه جمع بفتح الباء وآخرون بكسرها وهوالقياس لكبْهم 
لما استثقلوا ثلاث را آت حذفوا ياء المنكلم وأبدلوا من الكسرة فتحة والوبم بن العوام بن خويلد بن أسد بن 
عبد العزى بن قصى وفه يجتمع مع المصطنى صل الله عليه وسل وأمه صفية عمة المصطق صلى الله عليه وسل قاله 
لما قال يوم الاحزاب من بأتينى تخر القوم فقال الزيرآنا لما أحك أسباب الإخلاصاصطفاه وثسبة للاختصاص 
(خ)ف الجهاد رت ) ف الماقب (عن جار ) بن عبد اله (ت ك) فى المناقس, ( عن على أمير المؤمنين ) ظاهر 
صذيع المصئف أن ذا اقفر ژد به البخارى عن صاحبه والآى مخلافه بل خرجه ملم فى الفط ئل عن جار ولفغله 
ندب رسول الله صل الله عله په وسل الناس يوم الخندق فاتتدب الزبير * كم نديهم فانتدب الزیر م ندسهمفائتدبالزير90 
)00 وكان للزيير آلف لوك يؤدون الضرربة لايدخل پیت ماله منها درهماً يتصدّق بها وفى روابة فكان يقسمه 
كل ليلة ثم بقدم إلى منزله ليس معه مه ثى. وباع دارا له بستائة ألف فقيل له غبنت قال كلا والله لتعلين أنى لم 
أغين هی فى سييل الله . وعن عليين زيد قال أخبرنى من رأى الزبير وأن فى صدره مثل العيول من الطءن والرى 
وعن ابن أنى حازم عن الزبير قال من استطاع منک أن يكون له جى من عمل صالم فليفعل وقتل يوم ادل وهو 
ابن خمس وسبعين قله ان جرموز واستأذن على على فقال على بشر قاةل ابن صفية بالنار ثم فال معت رسو لالله 
صلی انه عليه وسل يقول لكل نی حوارى وحوارى الزبير وقال عبد الله بن الزبير جعل أب يوم ابمل يوصيى 
بدينه ويقول إن عجزت عن شىء منه فاستعن عليه مولای قال فوآلله ما دريت ماأراد حتى قلت ياأبت من مولاك 


لواو م اا رار ي 


5 كاه 5 


YET‏ - إن امكل تی حوضاء ول + 6 ار واددة؛ وإق ار جو أن 
وار E‏ رة - (صح) 
ص مه i mel‏ 0~ ص ا 


YET‏ ان لكل ى خاصة من أصحايه › وإن خا من ن أصحابى بو بكر و ر-( طب ) عن 


َم م 7 


1 1 رن مسعود(ض) | 


تقال 8 انه صل انه عليه رط ل ET‏ ازير 
| (إن لكل نى حوضاً) على قدر رتبته وأمته قال الطبى يجوز له على ظاهره فيدل علي أن لكل نى حوضاً 
وأن يحمل علي الجاز ويراد به العلم والمدى ونحوه وقال الك بم الحياض بوم القيامة للرسل لكل على قدره وقدر 
من تبعدوهو ثىءيلطف الله به عراده (إنهم تخلصوا من تحت ا قابض الارواح قد أذاقهم مرارة الوت وطالت 
متهم ف اللحود ونشروا للهول العظم والخوث لآهلالتوحيد من الله تعالى مترادف أغائهم يوم ألسث بربكؤفائبت 
اما ثم بالولاية ونقلهم فا لاصلاب حو تی أواهإلى 1 خر قالب 23 ثم أنزله قرياه وهداه وهيأه وهأ له وكلاه حتّى خم 
له ما ابتلاه فلا أذاقه الموت ام وحيسه مع البلاء الطويل ثم أنشره فبعثه إلى موقف عظم بين الجنة والنار فن 
غوثه إياه أن جع لالرسولالذى أجابه فرطاً له قد هرأ له مشثرباً بروی منه فلا يظماً بعدها أا فلا يشق أبداً 
فن م يذد عله إذا دنا منه وسق ققد استقر فى جوقه ما حرمت الثار عليه نه ثم ينصب الضراط الجواز إلى هنا 
كلامه ( وأتهم ) أى الانياء (تباهون أيهم أكثر) أمة (واردة) على الموض (وإق أرجو) أى آمل ( أن أكون 
أكثرم واردة ) قال القرطى وقال البكرى المهروف بابن الواسطى لكل نى حوض إلاصالحاً إن حوضه ضرع 
ناقته انتبى ول أقف على مايدل” عليه أو يشهد له التبى وهذا الحديث صريح فى أن الحوض ليس من الاصائص 
المحمدية لكن اثشتهر الاختصاص والحديث اختلف فى وصلهوإرساله قال ان حجر والمرسلخرجه‌ان أبىالدنا 
بسند صمح عن الحسن بلفظ إن لكل نى حوضاً وهو قاثم علي حوضه بده عهى يدعو من عرف من أنه ألا 
وام يتباهون أيهم أ كثر تبعاً وإى لارجو أف أكون أكثرم بعاً ورواه الطبرانى من وجه آخر عن سمرة 
فوعا مثله وفى سنده لين وخرج ان أب الدييا من حديث أبى سعيد رفعه کل نی يدعو مته ولكل نی حوض 
وحينئذ فالختص بنييئا صلى الله عليه وسلم الكوثر الذى يصب من مائه فى حوضه فإنه لم ينقل نظيره لغيره (ت) فى 

:الوهد (عن سمرة ) بن جندب وقال الترمذى غریب وصحح إرساله 
( إن لكل فى خاصة هن أضابه) أى من مختص علد هته ملم ويعول عليه فى اللهدات من بيهم ( وإن خاصی 
من أابى أبو بكر) الصديق ( وعمر ) بن الطاب ومن ثم استوزرهما فى حباته وحق لا أن خلفاه على أمته بعد 
ماتهء والهاء فى الخاصة للتأ كيد كا فى المصباح وعن الكساتى الخاص والخاصة واحد ( طب عن ابن مسعود ) قال 

اطيثمى فبه عبد الرحم أبو حماد الثقى وهو متروك 


قال اله قال فوالته ماوقعت فى كربة من ديه إلا قات يامولى الزيير اقض عنه فيقضيه ونا دينه الذى كان عليه أن 
الرجل كان يأنيه بالمال ليستودعه إياه فيقول الزيير لا ولكنه ساف فإنى أخثى عليه الضيعة قال 4سبتما عليه 
من الدين فوجدته أإنى ألف ومائة ألف فقتل ول يدع ديناراً ولادرهما إلا أرضين فبعتم! يعنى وقضيت ديئه فقال 

نو الزيير اقم 0 مبرائنا فقات واه لاأقم ب 0 أنادى با موسم أربع سنن ألا من كان له على الزيير دين 
فلاا فلتقضه عل كل سنة ينادى بالموسم فلا مضى أربع سنين قسم ينهم وكان للزيير أريع نسوة فأصاب كل 
امرأة ألف ألفومائتا ألف .اه 


8 سبي بب ب بي سي 


- /أاة - 
و عع وور الا سير شاع م مسلط م سوس نمس 4ص سوس 


Yr‏ - إن لكل نى دعوة قد دعا ا فى آمته فاستجيب له » وإ أختبات دعر شفاعة لامتى يوم 


القيامة - (حم ق) عن أنر (#( 


ومع ؟ - إن لکل فى ولآة من الميين ‏ وإ ولي أو ؛ وليل رق- (ت) عن ابن] مسعود - ( ) 


TAT‏ - لن لل ی ودی وياد واج و ELS‏ - (ض) 


(إن لکل ی عر رة من eu‏ م إجابتها قد 38 3 ف 3 )فم 5 س اوقا فى هذه الدار 
لاحد أمرين فنہم من دعا عليهم كنوح وموسى علهما السلام وميم من دعا لهم ؟إبراهم وعينى عليهما السلام 
ومنهم من صرفه لغيرمم كسليان عليه السلام حين سأل الك (فاستجيب له) 0 8 ناه آم إذا دعوا ل يستجب 
لهم إلا واحدة فقد استجاب الكل نی مالا صى لكنيم فى تلك الدعو ات بسن رجاء ۾ وخوف زد فكل نى تعجل 
دعو ته 00 صلى الله عليه وسلم أخرها لوقت الاضطرار قال الطبى وإرادته الإجابة لاالداعوة (وإنى اختبأت 
دعوق) أى اخرتا رشفاعة لأمنى يوم القيامة ) لان م فى جهة الشفاعة آم وف الآخرة أتم لايقال اختاً 
7 يقتضى حصوله وئلك الدعوة إنما تحصل له يوم القيامة فكيف تتنكون مدّخرة قلنا يجوز أن خير الله النى 
بين أن يدعو تلك الدعوة المستجابة فى الدنيا وبين أن بدعر فى الآخرة فاختارها فسمی ذ ذلك الاختيار اخشاء 
كذا قرروه واستشكله الطيى بدعاء المصطى صل اله تعالم عله وآله وسل عل أحياء العرب كلضر وعصية 
وذكوان قال فالتأو بل المستقم أن معناه جعل لكل تی دعوة مستجابة فى مته فكل من الانبياء عم الصلاة والسلام 
اها فى الدنيا وأنا مائتها فيا حيث دعرت علي بعض أمى فقيل لى ليس لك من الامر شىء قبقيت تلك الدعرة 
مدخرة فى الآخرة ودعازهعلىمضر ليس للاهلاك بل للارتداع «وماأر سلناكإلارحةللعالمين» واتذيهم هذا الحديث 
قد استدل به أهل السئة علي حصول الشفاعة لاهل التكبائر قالوا لآن الشفاعة نال كل من ماب من أمنه لايشر لك 
باق شيئاما نص عليه فى رواية مسل وصاحب الكبيرة فى ذلك كذلك فوجب أن تناله الشفاعة ( حم ق عن أنس ) 
ابن مالك وزاد مسل فى آخره فهى نائلة إن شاء الله من مات من أمتى لايشرك الله شيا 
(إن لكل نی ولاة) جع ولى أى لكل فى أحباء وقرنارٌ م ول به من غيرهم ( من النييين وإناولىأبى) یعیبر اهم 
اليل عليه السلام ( وخا لى دف ) قال التوربشتى وق المصابيحوإن ولى ربى وهو غلط ولع من ونين 
الدخيل من قوله:تعالى .إن ولبى الله والصواب ماذ كرنا واعترضه المظهر بأنه لو کان کذا کان قياس التركيب أن 
يكون ولى أبى خليلى ربى بغيد واو المطف الموجة للتغاير و بإضافة الخليل إلى ری لیکون عاف بان لای 0 
الطبى والرواية المعتيرة ماق الترمذى وغيره واو ذهب إلى أن ليل ربى عمف بيان بلا وأو لزم -صول كون 
إبراهم با الى زوله فاق به بان وإذاجعل معطوفا عليه باز م شهرته به والعطف يكون لاثبات وصف آخر له على 
سول الماح * م إنه لايلزم من قوله لكل نی ولاة أن بكون لكل مم أولياء لان اللكرة المفردة إذاوةءتف محل 
اجمع أفادت 0 (ت ) ف التفسير ( عن ابن مسعود ) وتمامه عنده م قرأ إن أولى الناس بإبراهم للذين 
اتبعوه وهذا النى» ورواه عنه أيضاا لا 1 وقال على شرطهما وأقر «الذهين . 
(إن لكل نىوزيرين) تثنية وذير وهوالنىعمل أثقال الاك ويلتجىء الاير إلى رأبهوة تدبيره(ووزيراى و صاحباى 
اوک الصديق (وعمر ) بن الخطاب وفيه جنوح إلى استحقاقهما الإمامة من بعده (ابن عسا كر ) فى تارضخه ( عن 
أبى ذر وروآه عله أيذا من هذا الوجه أبويعل فىمسندهفعزوه للفروع و إضماله الآصل غير سديد إن فهعدالر جن 
ابن عم الدمشق قال ابن عن اکر انهم ف لقاء إسحق بن أبى ثابت وأورده فى الاسان وقال متهم بالاعتزال ` 


س ۵۸ د 


> معز گور کرار وگ شك كس مس ور و ي ورو ور ےر کر و 
۳۷ - إن 3 خمسة أسماء :"انا عمد ونا احمد , واا الحا شر الذى حخثير النا من على قدمى وانا المناحى 
مقي م١‏ 1 3 


أأذى مجو ا 3 الكت 7 ر لاقب مالك او عن جبير بن مولعم -(# ` 
EFA‏ — د وذيدين من ناهل اناه 0 دوذيدين من أل لض : فوذيراى 5 مل السياء ل 


سر ص 


َسِكَائلُ ووزیرای من أل الأدضرابو وع -) يعن ت ا ارا 


۹ د ون )مدان مد اررق 0 


و د يليا 00 الكتابين أو و مختص بها لل ينسم مها 3 قلأ و معظمة ۴ 0-0 اللاسماء واا راجع الها 8 
أراد الحصر كيف وله أسماء آخر بلغها بعضهم کا قال النووى ف المجدوع وتهذيب الاسماة واللغات ألفا 5 لأ كثرها 
من قبيل الصفات قال أبن لقم فاوغها ذلك باع أرها ومسياها واد باعتا رالذات فهى مترادفة باعتا رمثبايئة باعتبار 
(أنا مد ) قدمه لاله أشرنها ومن باب التفعيل المبالغة ولم يسم به غبره قله لکن 0 مولده وا به نحو خمسة 
عثر رجاه كونه هر (و أنا اح أى احور الوامدين فالآ نبياء حمادون وهو أخدم أى أى أ كترم حداقالا لھ : نف ولساميته 
به من بخصائصه ( وأنا الحاشر) أى ذو الحشر (الذى حشر الناس على قدى) بتخفيف الياء على الإفزاد وبشدها على 
التثنبة والمراد علي أثر نوق أىزمنها أى ليس لعده نی قالالطيى وهذا إسناد جازی لأنه سبب فى حشر الناس م 
لاحشرون حتى حشر إذ هو تحشر قبلهم کا 0 وقال ابن حجر تحمل أن المراد بالقدم الرمان أووةتقيانى 
على قدى بظهور علامات 2< إشارة إلى أنه ليس لعده نی ولاشريعة واستفسكل التفسير بأنه يفتضى أنه حشور 
فكيف يصير بيه حاثشر وهو اميم فاعل وأجيب بأن استناد الفعل إلى الفاعل إضافة دعق يأدنى ملابسة فلما کان 
لاأمة بعد أمته لكونه لانی 8 نسب اليه الحشر لوقوعه عقبهو قبل معنى القدم السيب أوالمراد علي مشاهدنی تاا 
لله( وأنا الماحى الذى ع<و انه بى الكفر ( أى يزيل أهله من جزيرة العرب أو من أ كار البلاد وقد يراد انحو 
العام معنى ظهور الحجة والغلية ليظهره على الدين كله 9 وأنا العاقب) زاد مسلم الذى ليس بعدىأحد ولارمذى الذى 
ليس بعدى نی لاله جاء عقبهم وفيه جواز النسمية بأ كبر من واد قال ابن 7 اکن ركه أولى لآنالقصدبالا 
التعريف والهييز والاسم كاف ولیس کا أسماء المصطق صل الله عليه وسل لان أسماءه كانت تعوتا دالة على كال الدج 
)يكن إلا من باب انسكثير الاسماء لجلالة المسمى لاللتعريف كسب (تتمة) قال الولف فى الخصا هاف 
أن له ألف ام واشتقاق امه من ام الله تعالى وأنه می من آعاء الله يتحو سيعين اسما وأله م ہی أحمد وم سم به 
أحد 0 فى الموطاً (ق) فى الفضائل (ت) ف المناقب (ن) ف التفسير (عن جبير ن مطعم ) يضم الم وسكۈن 
الطاء وکسر 

ْ (إن لى وزيرين «ن أهل السماء ووزيرين من أهلالارض فوزبراى من أهل السماء من اللاك جيريلوهيكائيل 
ووزيراى منأهل الأرض أبو بكر وعمر) قال الطيى فيه دلالة على أن المصطق صل الله عليه وسل أفضل من جربل 
وميكائيل والوزير من الوزر والثّل فانه يتحمل عن الك أوزارهتال تعالى حكاية عن موسى ا يه الصلاةوالسلام 


د واجعل لى وزيرا م أهل » انى وعد المصئف وزارة هؤلاء من لخصائصه ( ك )فق التفسير ( عن أنى 
سعيد ) الخدرى و ره عه وأقرالنهي ) الحكم ( الترمذى زعت ان عباس ) ورواة اللرمذى ععناهمن حديث 
آی سورد أيضاً 


( إن ماقد قدر فى الرحم سيكون ) سواء عزل اتجامع أم أنزل داخل الفرج فلا أثر للعزل ولا لعدمه وهذا قاله 


8 


92 


18 م 


م إن ماين مضرَاعين فى اله نة سيره أربي َل - (حم ع) عن أبى سعید ل -(ح) 


س ص قعص ساسم 


41 - 2 سس 56 أء فى الأرض جوم فالسمآء 00 رأف نات ابر والبحر 2 فإذا نمست 


ا ويك ن اضر ا 5 )حم( عن انس 85 )ح( 
ر 5 7 


غ1 د إن ستل أهل ہیی فيسم مل سفبتة اوج ء من ر کہا جا ومن خا ت e‏ | هلك -(ك( عن 


آی ذر۔ (ض) _ 


ى سأله عن العزل والرحم هوضع 'نكوين الولدوتخفف بسكون الحاء معفتح الراءومع كسرها أيضا فىلغة بى كلاب 
وف لغة هم تكسر الحاء لاتباعا لكسرة الراء كنا فى المصباح (ن عن أبى سعيد) وقيل أبوسعيد وأسعه عمارةنسعيد 
أو غيره (الزرق) بفتخ الزاى وسكون ألراء و آخره ق نسبة إلى زرق قرية من قرى مرو وما قال بزدجرد أحد 
ملوك الفرس خرج ملا جماعة من العلماء والمحدثين 
إن مابين مصراعين) تثنية مصراع وهو من الباب الشطر رخالجنة) أىفى باب من أبواب الإئة كسيرة أربعين 
سئة) والمراد بهذا الاب الاعظم وما عداه کا بين ٠ك‏ ومجر وعليه نول الخخبر الآنى فى مطلم حرف الباء فلا تداقم 
بين الخيرين کاسیجیء تحقيقه حرف الم عند خبر مابين مصراعين إلى آخره (حم ع) وكذاالطبراتى (عنأبوسعيد) 
الدرى قال المشى فيه زريك بن أبى زريك لم أعرفه وبقية رجاله ثقات 
(إن مل العلماء فى الأرض) المثل لغة النظير ثم استعمل ىكل صفة أوحال فا غرابةوهو المرادهنا وقالالحرالى 
امحل مايتحصل فى باطن الإدراك من حقائق الأشياء احسوسة فيكون ألطف من الثىء الحسوس فةم لذلك جالا 
لمعنى مثل المعنى المعقول ويكون الا ظهر منهما مثلا للأخق ) كثل النجوم) جع نيجمو هو الكو كبالمضىء (فالسماء 
تدى بها فى ظلبات البر والبحر) ف-كذاالعاء تدى مهم فى ظلبات الضلال وال جهل قال فالعوارف واهدى وجدان 
القلب موهبة العم من الله تعالى (فإذا انطمست النجوم أوشك أن تضل المداة) فكذا إذا ماتت العلاء أوشك أن 
تضل الناس والطموس» فى الصحاح وغبيره الدروس والانمحاء وانطمس الآثر اتمحى قال الزمخشرى ومن انجاز 
رجل طاء س القلب ميته لايعى شیا وبحم طامس ذاهب الضوء ء وقد طمس الغم اتتهى ( (حم عن أنس) قال المنذرى 
فيه رشدين ضعيف وأبو تفص صاحب أن لا عرفه قال اطيثمى فيه رشدين بن سعد ا<تلف فى الاحتجاج فيه 
وأبو حفص صاحبٍ أنس بجهول 
(إن مثل آهل يتى) فاطمة وعلي وابنهما وبنيهما أهل العدل والديانة ( فيكم مشل سفيئة نوح من ركيها تجا ومن 
تخلف عنما هلك) وجه التشيبه أن التجاة ئبنت لاهل السفيئة من قوم نوح فأثبت المصطن صلي ان عليه وسل لآمته 
بالقسك بأهل بيته النجاة وجعلهم وصلة إلا وعخصوله الحث على التعلق حهم وحبلهم وإعظامهم شكرآلنعمة مشرفهم 
والاخذ دى عدائهم فن أذ بذلك نما من ظلبات الخالفة وأدى شكر النعمة المأرادفة ومن تخلف عنه غرق فى 
حار الكفر ان وتار الطغيان فاستخق النيران لما أن بغضهم بوجب النار ک) جاء فى عدة أخبار كيف وم أبناء أنمة 
الهدى ومصاييح الدجى الذين احج الله بهم على عباده وم فروع الشجرة المباركة وبقايا الصفوة الذن أذهب عنهم 
الرجس وطهرمم ورآم من الآفات وافارض هوتهم فى كثير من الآبات وه العروة الوثق ومعدن التق واعلم أن 
المراد بأهل بيتسه فى هذا المقام العلياء منهم إذ لايحث على السك بغيرم وم الذين لايفارقون الكتاب والسلة نى 


بردوامعه عل الموض (ك) ومتاقب أهلالبيت (غعن أوذر) قال الحا حح ولعقبه الذمى نقال فيه مفضلبنصاح وأه 
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س ge‏ سه 


oz o 20003‏ سس بت ت اسه و 


TUY‏ - انمت الذى يود فى عطيته كمثل اکب أ كل ی د إذا شبع قا م عاد فى يئه فا کله (ه) 


200 32 ص 


عن أل هريرة - ع 


سه ممه لمث ل سق مه مم هق 


ا 1 0 الذى 0 ا م يعمل | السك کسر ل دج ل كانت عله د ضيقة قد ننه 


0 عا ب (ضن) 
Yt‏ لن چوس ا الم اكرون دار أت تماق إن روا فلا مودو 1 إن م اوا 35 


رص ر 


8 3 ص ت 
0 لزي اس مسا ار ”رم سس و 


ليدوم »وان aa‏ لا تدرا م - (ه) عن جابر - (ض) 


( إن مثل الذى يعود فى عطيته) أى برجم فا به ليره وكثل) بزبادة الكاف أو س0 رالكلب أكل حى إذ 
شيع قاء م أكله (عادفى قِشه فأكله ) قال ابن دقيق العيد وقح التشبيه فى التشديد من وجهين تشبيه الراجع 0 
والمرجوع فيه بالقء وقال البيضاوى العنى أنه لاينبغى للؤمن أن يتصف بصفة ذميمة يشابه قا أخس الحيوانات 
فى اخس أحوالما قال ابن حجر وهذا أبلغ فى الزجر وأدل عل التحريم بما لوقال مثلا لاتعودوا ف المبة وظاهره 
تحريم العود فى المبة بعد القيض قال النووى.وموضعه فىهبة الاجنى فلووهب أفرعهرجع وقال أيوحنيفة لهالرجوع 
فا للأجنى لآن قعل الكلب يوصف بالق لا الحرمة (ه عن أنى هريرة) 
(إن مثل الذى يعمل السيثات) جمع سيثة وهى مايدىء صاحبه فى الآخرة أو الدنيا (ثم يعمل الحسنات كثل رجل) 
بزيادة مثل أو الكاف ر كانت عليه درع ) بدال مهملة قال ابن الاثير زردية ( ضيقة قد خنقته ) أى عصرت حلقه 
وترقوته من ضيق تلك الدرع (ثم عمل حسنة فانفكت) أى تخلصت رحلقة) بسكون اللام (ممعءل) حسنة (أخرى 
فاتفكت الاخرى) وهكذا واحدة واحدة (<تى تخرج إلى الارض) يعنى عمل السيئات يضبق صدر العامل ورزقه 
ویره فى أمره فلا تيس له فى أهوره و بخضه عندالئاس فإذا عمل الحسنات تزيل حسئاته سيئاته فإذا زالت انشرح 
صدره وتزسع رزقه وسهل أمره وأحبه الخلق ومعنى قوله حتى تخرج إلى الأرض انحلت وانفكت حتى تسقط تلك 
الدروع وخرج صاحبها من ضيقها فقوله تخرج إلى الارض كناية عن سقوطها (طب عن عثبة بن عاص) ظاهره أن 
لابوجد عخرجاً ل على من الطيراق ولا أحق بالعزو منه إلبه وأنه لاعلة فيه والامس تخلافه أمَا الاول ققد رواه 
الإمام أحمد ذا اللفظ عن عقبة وأما الثانى فلن فيه أن لطيعة 1 
(إن محوس هذه الامة) أى الجماعة احمدية (المكذء ن) ى القوم المكذيون ( بأقدار الله) بفتح الهمزة جح قدر 
بفتحتين القضاء الذى بقدرہ اله تعالى يا مس ما فيه (إن مررضوا فلا أدودوهم) أى لاتزوروثم فى مر ضہم فإذا كانوا 
مجوس هذه الامة فينبغى مغاملتهم بالجفاء وترك المؤاخأة والصفاء وحيثئذ(وإن مائرا فلا تشبدومم) أى لانحخضرون 
جازم (وإن لفيتمومم) فى نحو طريق (فلا تسوا عل( قال الطيى : لفظه هذا إشارة إلى لظا م ااشار [ل» وإلى 
النعى على القدرية والتعجب منم أى انظروا إلىهؤلاء كيف امتازوا من هذه الامّة هذه الصفة ديه حيث نزلوا 
7 من أوج تلك المناصب الرفيءسة إلى حضيض السفالة والرذيلة جعلهم جوساً أضاهاة مذههم مذهب الجوس القائلين 


بالآصلين النور والظلة 20 (ه) عن تمد بن المصنى عن بقية عن الأوزاء ی عن ابن جرع عن أنى الزبير (عن جابر) 


)١(‏ يزعمون أن الخير من فعل النور والشر من فعل الظلبة وكذا القدرية يضيفون الخير إلى اله تعالى والشر 
إلى الإنسان والشيطان والله تعالى خالقهما جيعالايكون ثىء منهماإلا مشيئتهفهما عضافان إليه خلقا و[جادا وإلى 
الفاعلين لما عملا وا كتسابا 


1 
ا 
هره أنه 
1 
8 
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ا يي 0 1 


مام وك وس مل رق وم سسا سا اس تن وا صوص ر ووي 1 


21 س إن اسن الاخلاق عخزواة عزدابله قعالى ذا اح ألله ع بدا مجه اھا حسنا ب نا اكم ع ن 


العلاء بن كثير مسلا ۔ (ض) 
و مه E‏ و e‏ 


۷ إن 2 سالت الله ان يطعموا نا لدم فيه اها الجر را - (عق) عن أفى هريرة - (ض) 


EEN‏ إن مب اد ل لياق عطان اا Û‏ َم إحم) عن انع د-(ح) 


<a a‏ ا 7 8 ا 5 وم 


e‏ لفت لیم ایوا يرما بول وها دارا له باق إا أف الاس 


ابن عدا قال اوا ۽ زی لوف الإ وأطال فى دانه وهذا الحديث ا ان تدده ال القروين اا یح 
وزم وضعه وبازعه العلای ˆ م قال عدا رالحديث علي بقية وقد قال فيه عن الأوزاعى والذى استقر عليه أ كر الاس 
من قزل الائمة أن بقية ثقة بى نفسه للكنه مكثر من الادليس عن الضعفاء والمر وكين يسقطهم ويضعف الحديث 
عن شيوخهم فلا عايج من حديئه إلا ما قال فيه حدثنا أو أخيرنا أي سمعت أو عن وقال الذهى هذا م ىالاحاديث 
الضعيفة وفى الباب عدة أأحاديت فما مقال 
(إن محاسن الاخلاق عخزونة) أى حرزة (عند الله تعالى) أى فى علبه وفى هذه العندية من-التشريف مالا يخق 
(فإذا أحب الله عبداً منحه) أى أعطاه (خلقا حسنا) يضم اللام بأن يطبعه عايه فى جوف أذ أو يفيض علي قابة نورا 
فیشرح صدره للتخاق به والمداومة علي حتى يصير بمنزلة الغريزى فإعطاءه الخلق الحسن آنة عة الله له والخلقالحسن 
الصادر من العيد دليل طيبه المقتضى لحبة ريه له والله تعالى طيب لايقبل إلا الطيب أن من صدرعنه الخلق السىء 
دل ل على > ثه المقتضى عض رنه أعاذنا آله مل ذلك راکم ) الترمذى (عن العلاء ؛ ن کک ر ما وهر 
الاسکندرانی مولى قريش ثقة. عايد 
رإن مرجم) بنت عمران الصديةة بنص القرآن هى من ذرية سلمان عليه السلام ينها وينه أربعة وعشرون أب 
(مألت الله أن يطعمها لا لادم فيه ) أى سائل (فأطعمها 4 عند الطرانى فقالت اللهم أعشه بغير رضاع 
3 بينم يخي شياع اد نتهى . ولعل الممنف أغفله ذهولا وفيه حل أكل الج رأدوشرع من قبانا شرع لنا إذا ورد فى 
عثاماقرره وقد ورد فيه أخبار منها خير : أحل لا ميتئان ودمان السمك والجراد » والكبدوالطحال . وبقرض 
7 موقوف على ابن رتهوفحم المرفوع کا من ء وخر الجراد أ كثر جود اه لآ کله ولا أحرّمه صرح فى.حله 
خلافا ان وممه وما مب E‏ بل روى أبو نعم أنه أ كله ( عق عن أنى هريرة ) ورواه الطرانى عن 
أبى أمامة الباهلى وكذا الديلى 
(إن مسح ا مجر الأسود) أىاستلامه بيده الینی ومثله موضعه (والركن الیانی عطان ا خطایا حطا) أىيسقطاتها 
أو ينقصانها وأ كده بالمصدر إشارة إلى تحقق ذلك . قال فى ااصباح كغيره حططت من الدين أسقطت واستحطته 
عن لمن كنذا خطه وانحط السعر نقص . قال الرخشرى : من المجازحط الله أوزارم وحط انه وزرك واتحط السعر 
انى والمراد بالخطايا الصذائري هوقياس النظائر وفيه ندب استلام الحجر والركنالهانى لكن الحجر إستلمه يمينه 
ثم يقبلها شم ةله والركن الوانى يستلمه ثم بقل بده ولا يله ويفعل هكذا فابتداء كل طوفة والآولى آ كد 2 
عن ابن عبر) بن الخطاب رضى ارہ تعالى عنه 
٠‏ (إن مصر) عام الصرف للعلمة والعجمة (ستفتح) أى سيغلب عليرا ال سلون و ماکونما تهرا يقال امم السلطان 
الاد غاب عايها وتملدكها تهرا ( فانتجءوا خيرها) اىاذهوا إلا لطلبالر 42 والفائدة فإنها كثير ة الريج وال کاسب 
لاما الجائب الفربی ١غا‏ 5 هو «صمرح به فى بر يأق وإذا حصاتم على الريح فار اوا عنها زولا تتخذرها دارا) 


په م 


aff ~‏ ~ ! 
- 8 
اعمارا - ( ع والبأوردى (طب) وان السى وأو و ق طب عن ربا ح-(ض) 


0 ع نر اميه .فر 


TE‏ کان 3 انآ دم 5 55 طرب س ا 5 ا 3 او إلى ما بصي ١‏ ت 


عن ألىترضى الله عنه _ 0 
تہ ارس مل شه 6ع 


- إن مء اا لله اعد ف ادنا ان 2 عه سيئاته ب الس سن بن سفيان ق اردان 30 م 


ت 


أى محل إقامة ( فإنه يساق 5 أقل الناس آعارا) فان قا ا مقدرة والاعبال ع مقدرة تفا دة الاس 
بنع الإقامة ؟ قات جائز أن يقال إنه يكون مكدر با فى اللوح أو الصحف أنه إن م تم مسا عاش طويلا وإن قطبا 
افد هوارٌ ها مزاجه 0 فائدة» اشستهر علي الألسنة فى قؤله سبحايه , سأ ربكم دان الفاسقين » أنها مصر قال 
أبن الملاح وهو غ غامل ها عر لصحيف و إا قال بعض المفسر بن م دار الفابقين م مصيرهم صحفت عصر 
( تت أخرج الطبرانى عن ابن عمر مرفوعا أن [بليس دحل العراق فقضى حاجته منها “م دخل الشام و و 
بلغ بيسان ثم دغل مصرفیاض فما ورخ وإسط عبقريه . قال الحيثمى رجاله مات إلا أن فيه انتقطاعا اہی . و 
ابن الجوزى وضعه ورده المؤاف إغريية» قال ا ارف البسطاى .صر شأتها جيب وسرها غريب خلقها أ 0 من 
رزتها ومعيشتها أغزر من خلقها من لم خرج هنبا لم يشع . قال بعض الیکا : نيلها يحب وترانها ذهب ونسازها 
لعب وصيياما طرب وأس اؤ ها جاب وهى إن غلب والداخل إليها مفقود والخارج مما مولود . وقال تعالى « لها 
ثابت وفرعها فى السماء» ( خ) يعنى تار يخهالصغير كا فى الإصابة وظاهر كلامااؤلف أنالبخارى خرجه وأقزه ولیس 
كذلك بل قال عقب.ه لایمح (والباوردئ) فى الصحابة ر طب وان الستى وأبو ننم فى الطب ) التبوى وابن السكن 
فى الصحابة وابن شاهين وان يونس كلهم من حديث هومى بن علي 2 عر أ يه (عن) جده (رناح) يفتعمالراء 
والموحدة ابن قصين بفتتح أله اللخمى قال ابن يونس عقبة منسكر جدا وقد أعاذ ان مومى أن عدّث عث له فهو كان 
ق لله من ذلك وحم ابن الجوزى بوضعه وقال البخارى لايصح وقال ابن السك. فى إسناده نظر ولا عزاه الهشى 
للطبرانى قال فيه «ظهر بن اليثم وهو متروك وأتَرَ الدخاوى ابن الجوزى على دعواه وضعه. وقال الأؤاففى حسن 
امحاضرة فى إسناده «ظهر بن اليثم قال فيه اين بوس مروك والحديث منکر جدأ وقد أورده ابن الجوزى فى 
ال موضوعات . إلى هنا كلامه 
( إن مطعم) بفتح فسكون ففتح (ان آدم) كنى به عن الطعام والشراب الذى يستحبل بولا وغائطا (ضرب ثلا 
المدنيا ) أى لدءاءتها وقذارتها روان قراحه) بقاف وزای مشددة أى وضع فيدالةزح وهوالدابل يعنى وإن نوله وكثر 
1 بزاره وبالغ فى حسينه . قال الزخشرى : قزح قدرك توباها وطعام ملیع ازج . وف المصباح القرح كمل الابزار 
وقد يراد بةرحه هنا جل ألوانا مليحة ؛ فى المصباح أيضا القزح الطربق وهو خطوط من صفرة وخضرة وحمرة 
ا ذ کر من أن قز حه مشددأ هو ماضيطة الصف مخطه لكن إن كانت الرواءة مكنا سم وإلا فالمسموع جواز 
اللامس بن افق المصياج وغيره زح قدره بالتخفيف والتثقيل جعل فيه اقرح وه ا( بفتح الجاء وشد اللام كذا 
رأيته عط المصئف : لسكن قال الماذرى هو بتخفيف اللام آى ألق فيه ال بقدر الإصلاح (فانظر إلى مايصصير) 
بعنى ماخرج منه :كان قلذلك ألواتا م نالاطعمة طية :اة و وشراباسائفا فصارت × قته إلى ماترى ؛ فالدنها خضرة 
حاوة والئفس تيل 2 | والجاهل بعاقيتها «تنافسف ربعا طا أ ا قأوهو, وتي ماف قوله إلى مايصيرهوصولة 
وعائدها محذوف لانه جر عال الحرف الذى جر الموصول به والتقدير إلى مابصير إله ونظر تعدى (حم طب عن ٠‏ 
0 بن کوب قال اطيثمى رجاله رجال الصحيح غير غنى وهو ية وقال المنذرى إسناده جيد قوى 
إن معافاة 6 مصدر من كوله عافاك الله معافاة راه العد فى الديا أن يسثر عله سيئاته) فلا يظهرها لأحد ولا 


2. 
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8 


~o 5-5 


ف الأمحرفة عن لال ن کی العدى مر سلا 2 (ض) 

ص ك صا سم سل و 
۲ إن ع كل جرس شيطاءا ‏ (د) عن عر ۔ (ض) 

م اردفسم ور ے راسف در م عامة ر غه رسف مورا ت ورو ار 
YoY‏ 5-57 إن مدير الخاق كمغير الخلق ك لالستطييع إن لغار ع د ی لغار اه -) عد فر) عن 
ألىهريرة.-(صح) 

a‏ ۳ 2 ا ور 5 ماروق ام ETRE‏ ماص 
{Of‏ م إن ما بح الرذق متوجهة و العرش 0 5 A.‏ نؤزل ا ال ۳ ا سأَررَائهم علرقدر اهم : 
مھ ر ا 


E‏ قال له (قط) ف الأفراد عن أنس ‏ (ض) 


يفضده مها ومن سار عليه فى الدنها سار عليه فى الآخرة کا سيجىء فى خير ٠‏ قال ابن الاثير : العفو حو الذلوب 
والعافية السلامة من الاسقام والبلاء وهى الصحة ء والمعاقاة:أن يعافيك من الناس ويعاقهم منك (الحسن بن سفيان 
ف) کتاب رالوحدان) يضم الو او وسكون الحاء المهملة (وأبو نعم ی) كتاب (المحرفة) أى معرفة الصحابة منطريق 
محمد بن عمان القرشی عن حبيب بن سلم (عن بلال بن >ى) قال ا (العببى) الكوق صاحب حذبفة (مرسلا) 
أرسله عن حذيفة وغيره قال ابن حجر قلت هو کا ظن ن¿ فإن حيب بن سال لم معروفٍ بالرواية عنه وهونابعى معروف 
حى قبل إن روايثه عن حذيفة مرسلة 
(إن مم كل جرس) بالتحر يك أى جاجل يعاق فى علق الدابة أو غيرها من كل حروان (شيطانا) قيل لدلالته علي 

ابه بصوته وظاهره العموم فيشمل الجرس الصغير والكير فى عر أذن أو رجل أو عثق من ناس أو حديد 
أو نقد أوغيرها رد عن عر) بن الخطاب قال عامر بن عيد اله بن ام لزيير قال دهت مولاة لآل الز ير يايئة هم ,إلى 
عمر وفى رجلها أجراس فقطعها ثم قا قال معت رسول الله صلى الله عليه وعلي آله وسلم يول : فذكره قال الزىئ 
ومولاتهم #هولة وعاهر لم يدرك ر 

(إن مغير الخلق) يضم الخاء (كغير 0 بفتحها زإنك لا تستطيع أن تخیر خلقهحى غير خلقه) وتغيير خاته 
حال فتغيير خلقه كذلك وتأبى الطباع عي الناقل وهذا يوضم خير أحمد إذا حدثت أن جبلا زال عن مكانه فصدق 
وإذاحدثت أن رجلا زال عن خلقه فلاتصدة رذلك لانمن محضت فيه مادة الث فقد طبع على الخلق المذعوم 
الذى لامطمع فى تبدله ومن خضت فه مادة الطب فقد طح على الخاق الحسن المحمود الذى لامطمع فى تبدله قال 
الشريف السمهودى وقد جربت مصداقه الآن فم أظهر الواحد منهم التوبة عن أخلاق ذميمة بعد بذل الجهد فى 
أساب إزالها ثم تكص على عقبيه راجعا اا كان عليه لاقتضاء خم المستحكم وحظى يغضهم الأادل الخين سما 
ذوى اليوت وأشد يعضيم : وما هذه الأخلاق إلا طبائع ‏ فين مود ومر مذمم 

وأن يستطيع الدهر تغرير خلقه لئم وان يسطيعه متسكرم 

(عد 4 كنا الطبراق والمسكرى كلهم (ء عن ألى هريرة) وفيه بقبة عن ماعل بن عياش وقد سبق‌بيان‌حاه) . 

(إن مفاتيح الرزق متوجهة نحو العرش) أى جهته (فينزل الله على النا س أرذاتهم علي قدر تققاتهم فن کار کار 
له ومن قلل قال له) أى من وسح على عياله وتحوجم من عايه مؤثتهم وجويا أو نديا أدر الله عليه مسن ارين بقدر 
ذلك أوأزيد ومن قتر عليهم قر عليه وشاهده الخبر المار إن الله ينزل المعونة على قدر المؤنة وفى خبر آخر إن الله 
تعالى ملكا ينادى کل صباح الهم أعط كل منفق خافا وأعط كل مسك الفا ار قط فى الافراد عن أنس) وفيه 
عبد الرحمن بن عام المرادى قال الذعهى ضعيف والواقدى و مل بن إسحاق . 


08 


ت oi‏ کے 
> إن ملكا كل بالقراان سن ]مه جا ل و ا ر و ا 
فى مشيخته » والراف فى تاره عن أن - (ض) 
۲۲۵۹ - إن من البيآن آسحرًا- مالك (حم خ دت) عن ابن عر ۔ () 
۷ ۲ إن من البآن سحرًا . وان من الشعر حك (حمد) عن ابن عباس 


ماس 


( إن ماسكا موكلا بالقرآن فن قرأ منه شيا لم يقومه) أى لم بحردغل -ننالجادة من رعاية الخةوالإعرابووجوه 
القراءات الجائزة وغير ذلك ب ير فى أداته (قومه للك) أى عدله والقوام بالفتح العدل والاعتدال قالتسالى 
» وكان بسن ذلك قواما 5 أى عرلا وهنا ومن 
المصباح كغيره(ورفعه) إلى الاد الأعل قرعا فظاهره أن املك واحد یع القراء من‌الخلق وحمل على لعد:أن کل 
قارئ كا ) أبو سعرل الای) اشد امم خط الاصئف وف المحرير للحافظ ابن حجر اسای بكر العدين الهملة 
وتشديد المم وبعد الألف نون معروف منسوب إلى سعد السمان الحافظ الرازى(فمشیختهوالرافعی) إمام الشافعرة 
(فتارضه) أى تارري قزون (عن آس) فى صنيع الصف (شعار؛ 4 بره > هرمن هذين فى فن الحديثوهؤءجب 


القوام أى الاعتدال وقؤمته تقوبما فتةوم ععنى عدّلته قتع دل ڳا فى 


فقد رواه البخارى ف الضعفاء ع نأ نس المذ كور بالافظاباز بور وقيه معلا ن هلال قال اليزان روأهالسفيانان بالكذب 5 
( إن من البيان لسحرا) أى إن منه نوع حل من العقول والقلوب فى التويه عل السحر قان الساحر بسحره يزين 
الباطل فى عين المسحور حتى براه حا ذا المتكلم مهارته فى البيان وتفننه فى البلاغةوتر صرف الظم يسابعقل 
السامع ويشغله عن.التشكر فيه والتدبر له حتى يفيل إليه الباطل حفا راق باطلا وهذا مم قول أن قنية إن منه 
مقرب البعيد وعد قريب ون الباطل القبييح ويعظم الضخير فكأ نه سحر وما ضارعه فهو ملاروه ما أنالسحر 
جرم وهذا قاله حن قدم و فد م وفه الزبرقانر رو بن الهم چ 0 راء منقر الزبرقان فقال بار سو لاله 
أنا سيد بی نمم و المطاع قم واب ادسو أمتعهي هق الظلم وآ خذهم عقوقهم وهذا بعلم ذلك فقال ەرو :انه اشدید 
f. 3‏ ا 8 س [ كت مافال ماو أن کے ا ا 
العارضة مانم جاه مطاع ف آذه دقال الزيرقان واله لود ع می ار 0 ل فال 
عرو آنا أحسدك وال إنك لل الخال حديت المال ضيق العطن أحمق الولد والله يارسول أت لقدصدقت قما قلت 
أولا وما كذبت فيا قات للكنى رجل إذا رضيت قات أحسن ماعلبت وإذا غضيت قلت آقح مارجدت ولقد 
صدةت ف الاولى والاخرى جيعا فقال رسول ات صل الله عليه وعلى آله وسل إت الخ قالالءدانى هذا انال 
فى استحسان النطق وإيراد الحجة البالذة قال التو ربشتى ودقه أن قال إن بعض اليان كالسحر لكنه جعل الخير 
مبتدأ مبالغة فى جعل الاصل فرعا والفرع أصلا زمالك حم خ) فى الاح والطب (د) فى الادب (ت) فال كلهم 
(عن ابن عر) بن الخطاب رعى ال عنه ووم فى المشارق حيث عزاه ی على كرمالله وجههفان الإخارىلم خر جهعنه 
(إنمنالبيانسحرا)أى إن بعض اليانسحر الأنصاحهيو 7 المشكلء بيكش ف سن يانه عن حقرةته فيس :ميل الهقاأوب 
غيره شبه بالسحر الحقيق قال صعصعة صدق رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن الرجل يكون عايه الحق وهو ألحن 
حجته من صاحيه فوسحر القوم يانه فزذهب باحق ) وإن عن الشعر حكا ( جمع حكلة أى قولا صادقا مطابقاً للحق 
موافقاً للواقم وذلك ما كان منه من قيل الأواعظ وذم الدنيا والتتحذير ھن غرورها ونحو ذلك قبين المصطق صل 
الله عليه وسل أنجنس البيان وإن كان مموداً ففيه مايذم للمعىالسابق وجاس الشعر وإن كان مذموماً قفيه ماحند 
لاشماله على المكة وعبر عن إشارة إلى أن لعضّه ليس كذلك وفيه رد على هن كره مطاق الشعر وأصل الحكة 
المنع وبا حى اللجام للآنه منع الدابة ( حم د عن ابن عباس ) رضى الله تعالى عنه واجلة الثانية فى البخارى افظط 
إن من الشعر لحؤةة من حديث أ . 


- هوم ب 


 ًالابع وإن من الشعر ح.كا . وإن من القَوْل‎ ٠ إن من البيان سحرا ء وإن ن الم جلا‎ Eo 


ام م ت 


(6۵ عن بريدة - (ض) 


و1 د 5 من التواطع لله ال السا ادون مم 7 ن شرف ال ال هب) عن طلحة -(ض) 


( إن من البيان سحرا ) قال القاضى البيان جع الفصاحة فى اللفظ 2-0 باعتبار المعنى والسحر :الال 
الصرف قال دفأنى تسحرون, وسمى السحر سحراً لاله مصروف عنجهته والمراد به هنا من البيان مابصرف قلوب 
السامحين إلى قول الباطل ويروج عليهم ويخيل لهم ماليس عق حقاً ويشغلهم بتموبه اللفظ عن تدبر المعنى فيكون 
صفة ذم ويؤيده ماورد صركاً في مذمنته وبكون الةم ود من الكلام مئع الحاضرين عن استعجابه والاغترار به 
وحتهم على أن يكون جاع نظرم فى الاستحسان والاستقباح إلى جانب الممنى فإن حسن البيان وإنكان ممودا 
فى اججلة ففيه ماهر مذموء 0 معرياً عن باطل وجذس الشعر وإنكان مذموماً فىاجلة اک نه قد يكون فيهماهو 
مود لاشاله على حك ومنه مايستعذب ويقضى له بالتعجب ويقصر عنه منه العامة كالسحر الذى لايقدر عليه كل 
أحد فيكون صفة مدح و يسمى السحر الحلال ( وإن من العلم جهلا ) لكرنه عدا مذموماً والجهل به خير منه 
أو اراد من اللوم مالا يحتاج ليه فشتغل به عن لعل ماعتاجه فى ديئه فيصير عليه ما لايعنيه ( وإن من الشعر 
کا ) أكد هنا رفما مر بإن وفى بعض الروايات باللام أيضاً ردا علىمن أطلق كزاهة الشعر فأشار إلى أن الشعر 
سنه دن وقبيحه قببح وكل كلام ذو وجهين يختلف عسب المقاصد وأما خر الشمر مزامير الشيطان وخير إنه 
جعل لهكالقرآن فواهيان وبعد الإغضاء عن ذلك عمول على ماكان من غير ذلك القبيل أو على الجازفة والإفراط 
جع بين الآدلة ( وإن من القول عيالا 2١‏ ) قال فىالهاية هو عرض الحديث على من لابريده ولیس من شأنه كأنه 
ل يبتد من يطلب عليه فعرضه علي من لابريده اه . وقالل الراغب: العيال جمع عيل لما فيه من الثقل فكأنه أراد به 
املال فالساءم إما عالم فيمل أو جاهل فلايفهم فيسآم ( د ) فى الآدب من حديث صخر بنعبدالله بن بريدة عنأييه 
(عن ب جده (بريدة ) بنالحصيب قال عبد الله بننا هو _يعنى بريدة ‏ جالس بالسكوفة فى مجلس من أصحابه قال سمعت 
رسول أله صل الله عليه وسلم يقول فذكره قالفقال صعصعة بن صوحانوهو أحدث القوم سنآ صدقالله ورسوله 
ولول لها كان كذلك قال فتوسمه رجل من الحلقة فقال له بعد ماتفرق القوم من لمم مالك على أن قلت صدق 
نی الله ولولم يقاها كان كذلك قال أما قوله إن من البيان حرا أن الرجل يكون عليه المق وهو ألمن بحجته م 
صاحبه فيسحر القوم بيانه فيذهب بالحق وهو عليه وآما قوله وإن من العلم جهلا فهو تكاف العالم إلى عليه مالا 
يعابه فيجهله ذلك ا قول إن من الشعر حك فهى هذه المواعظ والاءةال الى تعظ بها الئاس وأما قوله إن من 
القول عيالا فعرضك كلامك علىمن ليس من شأنه ولا بريده قال الحافظ الدراق فىيإسناده منيجهل 
( إن من ااتواضع له الرضى بالدون ) أى الاقل ( من شرف الجالس ) فن هذب نفسه حتى رضيت مته بأن 
يماس حت انتهى به الجلس كا كانت عادة المصطق صل الله عليه وسلم سى متواضعاً له حقآ فالفضيلة نما هى 
بالاتصاف بالكالات العلبية والعملية لابرقعة المواضع ولا بالخلع ولابالمناصب فلو جلس ذو الفضيلة عند التعال 
لصار موضعه صدراً وعكسه فايحذر من هذا الانافس المذهوم شرعا فإنه سم قاتل وفى ضمن هذا الحديث الااخذ 
بمدحة التواضع والآمس به قال عض العارفين احذر أن تريد علواً فى الأرض والزم انول وإن أعلى انه كلتك 
فا أعلاها إلا الحق وت رزقك الرفعة فى قلوب الخلق فذلك إليه تمالى والذى عليك التواضع والذلة 
وعالا إذا لم تدر أى جهة تبغها قال أبوزيد كأنه لبتد إلى من يطلب عليه فعرضه علىمنلاي ريده 


پو م 
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85 س 


-— إن من al‏ ن يكير ار 0 2 E‏ ته ل امراغ من ٠‏ صلاته ل ره )عن نأبىهريرة -(ض) 


25 سار ر اوراس ور يي 


5:5١‏ — إل من الوب د كدر م ا[ ر 7 ایام وَل اني ولا مء يكفرهااهموم 


ف لب الميشة - (حل)وابن ع كرعن أبىهريرة -(ض). 
n ۲‏ ات ان تا کی کل مشت (ه) عن انس (ض) 


رالا نكسار فإنكإنما أنشآك الله من الارض فلاتماو علم! فإ 1:أتك ومن كير علي أمه ؤقدءةه! وعقوقالو الدين 

حرم مذموم ( طب هب عن طلحة ) بن عبيدالله قال الطرثمى وفيه أيوب بن لمان بن عبدالله لم أعرفه ولا والده 
وبقبة رجاله ثقات اه وأقول فيه أيضاً سليان بن أيوب الطلحى قال فى اللسان صاحب مثا كير وقد وثق وقال 
ابن عدى عامة حدرثه لا يتاببع عليه 2 أورد له آخارا هذا مما اه كم رواه الخرائطى فى المكازم وأبو نعم 
فى الرياض عنه أيضاً قال الحافظ العراقى ؤسئدء جيداة وكان ينبن للاصنف إيثارالعزو الما 

( إنيقالمن الجفاء) أى “١‏ عراضعنالصلاة جفوت الرجل أجفوه أعرضت عنه أو طردته (أن يكار الرجل) 
ذكره هنا وصف طردئ والراد المصلى ولو امرأة وخنى ( مسح جهته ) من الحصى والغبار بعد تحرمه ( وقبل 
أأفراغ من صلاته ) فيكره | كار ذلك لنافاته الخشوع وخر ج بالا كثار ما وقع على الندور والدكلام فى خفيف 
لا يمنع.مباشزة الجبة للأرض فإن منع وجب مسحه ولم قضح صلاته بدونه ( معن أبى هريرة ) قال الحافظ 
مغلطاى حديث ضعيف لضف هرون بن عبد ابن بن اطدير التيعئ قال اليخارى لايتابع 5 سود بده وأبو حالم مدكر 
الحديث وابن حبان پروی الموضر وعات عن الآثيات لا جوز الاحتجاج به . : 

إن من الذنوب ذنوباً لا يتكفره الصلاة ) لا الفرض ولا النقل(ولاالء يام) كذلك ( ولاالحج ولاالعمرة) 
ولم يڏک ر الزكاة لان الذى م ععيشته لا مال له غالبا فيل وما يكفرها ؟ قال ( يكفرها الهموم ) جع ثم وهو 
القاق والاغمام والزن کا فى الصحاح , غيره ( فى طلب المحيشة ) أى النبعى فى #صيل مايعيش نه ويقوم بكفايته 
وموله قال فى المصماح وغيره المعيشة مكسب الانسان الذى يعيش به م [ما صاح ذلك دون غيره لتلكفيرها لآن 
الثىء كفر بضده 6 أن امرض يماج بضده فامعاصى القليية نكفر بالحمرم القلبية فيدخل الله الحم على القاب 
لكفر به ذلك الذنب ومن 2 قبل إن الحم الذى د خسل على القلب والعبد لا يعرفه هو ظلة الذنوب والهم ب 
وشعور القلب بوقفة الحسساب وهول المطلع لکل الغزالى الهم [ما يكفر توق الله أمامظال العباد فلا 0 فم 
إلا الخروج عما ( حل وان عسا كر ) فى قار عه ( عن أنى هريرة ) قال الحافظ العراق فى المذئ سئده ضعيف 
وروآه الطبرات فى الاوسط والخطيب فى تلخيص المشابه من طريق حى بن كيد عن مالك عن #د بن عمرو عن 
أبى سلة عن أنى هريرة قال ابن حجر وإسئاده إلى عى واه وقال الحافظ الميئمى فيه جمد بن سلام المصرى قال 
الذهى حدث عن ی بن بكر تخر موضوع قال وهذا مما روى عن بکیر . 

٠‏ إن من السرف) 1 ى جارزة الحد المرضى وف رواية من الاسراف ر أن تأ كل كل مااشتهيت الان الننفس 
إذا اعتادت ذلك من صاحما شرهت ولزقت هن رآبة لآخرى فلا يدر بعد ذلك على كنها يقم 3 أعل مرأتب 
السرف الذموم قال الحجة وأ كلتان فى يوم سرف وأ كلة فى يومين تقتير وأ كلة فى يوم هو المحمود وبين كونما 
قبيل الفجر وفيه أن السرف فى الأ كل والمشرب ومثاهما الملبس مذموم وكل من أسرف ف ماله أسرف فى دينه 
والله تعالى ما أعطى عبداً فوق كفايئه إلا لبتفق منه بقدر ضرورته ويدفع الفاضل منه للمحتاج أو يرصده له 
لالا كل مله إسرافاً ويدقع ذلك فالكتيف ومن فعل ذلك فقد عالف طريق الحق التى درج عليه الآثبياء 
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والمرسلون والأولياء والصالحون ولولا أنه تعالى جعل الانسان تاج للطعام والار اب اكان الا كل إسرافاً 
وبداراً فإن من يلق الطعام النفيس فى بطنه كن يلقيه ى بطن الخلاء من حيث [تلافه وتتجيسه فافهم وارع حکةارتے 
حق الرعابة إلا نفرت وقلا نعود (ه ) من حديث بقیة عن بوسف بن ألى کشیں عن نوح بن ذ کوان عن الحسن 
(عن انس ) ورواه عنه أيضاً ابن أنى الدنيا فى کتاب الجوع والييق قال المنذرى وقد صمح الحا كر إستاده لمن غير 
هذا وحسنه غيره اه وأقول بقية حاله معروف وبوسف أورده الذهى فى الضعفاء وقال شيخ للقية لا يعرف 
ونوح قال فى ا مزان قال أبو حاتم ليس بشىء وابن عدى أحاديثه غير محفوظة وابن حبانمنكر الحديث جدا وساق 
من منا كيره هذا الخير اه وعده ابن الجوزى ق الموضوع لكن تحقب بأن له شواهد . 

( إن عن الست ) أى الطريقة الإسلامية المحمدية (أن خر ج الرجل مع ضيفه إلى باب الدار) يعنى إلى انحل الذى 
أناه فيه دارا كان أو خلوة أو معدا أو غير ذلك إبناس] وإ كراءا له لبنصرف طيب!انفس وفيه أنالمراد بالضيف 
مايشمل الزائر وتحوه وإ ل يقدم له ضيافة لإا تيه ) قال فى الهابة إذا أطاقت السئة فى الشر ع [نما يراد 
بها ما آم به المصطق صل أله عليه وسمومى عنه ويدب إليه قولا أوفعلا أو تقريراً مالم ينطق به الكتابو بهذا 
يقال فى أدلة الشر ع والسنةأى القرآن والحديث . قال الولى العراق وقديراد بالسئةالمستحبسواء دل على استحبابه 
كتاب أوستة أوإجاع أوقياس ومنه قوهم فروض ااصلاة ر سنا وقد يراد به ما واظب عليه المصطن صل الله 
عليه وسل ما ليس بواجب فهذه :لاث اصطلاحات (ه عن أب هريرة) قال الي وف إسناده ضعف اه وذلك 
لان فيه علي بن عروة الدءشق قال ف المزانعن ابنمعين ليس بشثىء وع نأب حاتم متروك وعنابنحبان يضع ا لخديف 
وكذبه صالح جزره وغيره ورد له هذا لخر : 

( إن من القطرة ) أى السئة القديمة التى اختارها الانبياء واتفقت علبها الشرائع فك نها أمر جبلي فطرواعليه 
قال الزمخشرى بناء الفطرة يدل على التوع مر الفطرة وف اللام إشارة إلى أنها معهودة وأنها فطرة الله الى فطر 
الاس عاما نطق ماقولهتعالىه قطرة الله ااتى فطر الناس عاباء اه (المضمضة والاستنشاق) أى ايصال الماء إلى 
الفم والانف فالطهارة روالسواك ) بما يزيل القلح يتأ كد فومواضع مبيئة فالفروع (وقص الشارب) يعنى 
إزالته بقص أو حو حاقحتى بين طر ف الشقة بباناظاهراً روتقام الأظفار ) من يدأو رجلولوزائدة قال الدمياطى 
وتلقيت عن بعضرم أنه من قصها خالا لم يصبه رمد و أنه جربه قال القشيرى ولا أصل له ولا يحوز اعتقاد نديه 
لانه حم شرعى لابدله من دليل لكن يسن تقديم اليد علي الرجل وبكره الاقتصار على تقلم يدأو رجل (وثتف 
الإبط ) أى إزالة مابه من شعر ينتفه إن قوى عليه وإلا أزاله علق أوغيره كنورة (والاستحداد) أى حلق العانة 
بالخديد أى الموبى إعى إزالة شءرها تحديد أوغيره على وزان مامر وخص الحديد لان الغالب إزالها بالحلق 
به ( وغسل المراجم) تنظيف !لاضع المنقضة والمنعطفة الى يحتمع فيها الوسخ وأصلها العقد التى بظهر الاصابع 
( والاتتضاح بلماء) أى الاستتجاءيه من التضح وهو الماء القليل كذا فش ح أبى داود للتووى وفشرح مسل له 
عن الجهور وهو نضح الفرج اء قأيل بعد الوضوء لى الوسواس : وقال المنذرى إزالة الماء بنشر وتتحنح 
( والاختتان) للذ كر بتماع القافة والآنثى بقطع مابنطاق عليه الاسم من فرجها قال الشافعى هو وأجب على الذ كر 
والانی دون ماقبلهو لامائم من أن يرادبالفطرةالقدر المشترك الجامع لاوجوب والندب كايأق وقالمالك و أب وحيفة 
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) إن من الَاء لك عن بالسكوت » وواروا عوراتين اليو - (عق‎ - 1Y 


ت ت ت سس م 


سئة وأحمد واجب على الذكر سئة للأثثى و حم ش ده عن عمار بن ياسر ) قال الثووى فى شرح أنى دأود ضعيف 
منقطع أومسل انه من 1 سلية مهد بن عمار بن يأر عن جده عبار قال البخارى یدمع من جده وقال الولى 
العراق فى الحديث علل أربع الانقطاع والارسال والجبل تحال سلية إن لم يكن أبا عبيدة وضعف علي بن زيد 
والاختلاف فى إستاده 

( إن من الئاس ناسا مفاتيح لاخير مغاليق للشر وإن من الناس اا مفاتيح الشر مخاليق اشير قطوبى) أى حسى 
أوخيرا وهو من الطيب أى عيش طيب إلمن جعل الله مفاتيح الخير علي يديهوويل) شدة حسرة ودمار وهلاك 
( لمن جعل الله مفاتبيس الشر على يديه ) قال الحكم فالخير مرضاة الله والشر سخطه فإذا رضى الله عنعبدفعلامة 
رضاه أن عله مفتاحا للخير فإن رؤى ذ کر الخير برئبته وإن حضر حطر الخير معه وإن نطق نطق خير وعليه 
من اه مات ظاهرة لانه يثقاب فى الخير بعمل الخير ينطاق تخیر ويفكر فى خير ويضمر خيراً فهو مفتاح اليب 
حسما حضر وسبب الخير لكل من به والآخر يتقلب فى شر ويعمل شرا وينطق بثر ويفكر فى شر ويضمر 
شرا فهو مفتاح الشر لذلك قصحة الأول دواء والثاى دا.(ه) وااطيااسى كلاهما منحديث دن ى حميدعن حفص 
|بزعبيد الله بنأنس (عن) جده (أنس) بن مالكو محمد بنأبىحميد هذاقال ف الكاشف ضعفوهوقالااسخاوىين أبىحيد 
مشكر الحديث وله شاهد مرسل ضعيف . 

( إن من الناس مفاتيح ) بإثيات الياء جع مفتاح ويطلق المفتاح علي ما كان سوسا بما عل غلقا كالقفل 
وعلى ما كان معنويا کا هنا رل کر الله) أى تذ كره بلحو تسبح أوتحميد أوتهايل أوصلاة أو نحرها قل من ثم 
بارسو لاله قال الذين (إذا رؤوا ذ کر الله ) بيناء رؤوا للمجهول يعتى إذا رام الناس ذ كرو االته رؤبتهم اام 
عليه من مات الصلاح وشعار الاولاء وضياء الاصفياء إطب) هب (عن أنءسهود) قال اليثم فيه عر بن القاسم 
ولم أعرفه وبقية رجاله زجال الصحيح وتال ابن حجر هذا الخير حه ابن حان من حديثأ نس . 

إن من النساء عا 0 أى جهلا ونقصا وقيحا وعجزا والمانا يقال عى بالأامر وعن حجته لعاعاء عجز 
عنه وقد يدم الماضى فيقال عى وعی بالامر ليبتد لوجهه .وأعيانى كذا بالآلف أتعبنى فأعييت يستعمل لازما 
ومتعديا ذكره فى اصیاح كغيره (وعورة) بعين مهل أى نقصا وقبحا (فتكذوا) أا الرجال ( عيينالسكوت ) 
أى بالضرب صفحا عن كلامهن و عدم جوابين عن كل ماس أاته (ووادوا عوراتهن باوت ( أى استرواعورتبن 
بإمسا كهنيوتهن ومنعهن من الفروج (عق) عن الحسين بن إسحق التسترى عن زكر بان‌ ی اراز ع نإسماعيل 
أبن عاد عن سعيد بن أبى عروية عن قتادة (عن أنس ) بن مالك ثم قال العقيلى هذا حديث غير حفوظ وقال 
ابن الجوزى موضوع واس ماعل وزكريا متروكان وأعقبه المؤلف بأن له شاهداً . 


)0( قال فىالنهاية العى الجهل والعورة وكل مايس:حى منه إذا ظهر ومه الحديث المرأة عورة جعلها:فس,ماعورة 
إذا ظهرت إستحى منها #ايستحى من العورةإذا ظهرت 
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سے سن عر 


ذى الان الط -(د) عن أف موسی - (ح( 


٠‏ - إن من إجلالى توقير الشيخ من أمتى ‏ (خط) فى الجامع عن أنس ‏ (ض) 
e 3‏ كوس و لوه سے سد صر سر ی 


IV)‏ - إن من أخلاق اومن قوة فى دين » وحزما فى لين ولع فى بقين » وحرصًا فى عل وشفقة 


(إن من أحك إلى أحسنكم أخلاقا) أى أ كترم حسن خلق وهو اختيار الفضائل وترك الرذائل وذلك لان 
جسن الخاق حمل عل التئزه عن الذنوب والعيوب والتحلى بمكارمالأخلاق من الصدق فى قال وااتلطفف الاحوال 
والافعال وحسن المعاءلة مع الرحمن والعشرة معالإخوان وطلاقة الوجه وصلة الرحم والسخاء والشجاعة وغ ذلك 
م نالكالات ومفهوم الحديث أن منأيغضهماليه آسوأم أخلاقاو بنحوهصر حفر واي ةالترمذىيز يادةولفظه عنجابر إن 
من حبك إلى وأقربم قن لسابو" مالقيامة أحا ست أخلاقاو إنمن أبتضم إلى وأبعدك منىيومالقيامةالرئارونه المتشدقون 
و لمتفيبقون قالوا بارسول التدقدعلن|الثرئارون والمتشدقونفاالمتفييقون قال المتكبرون ( خعنابنعمرو) بن العاص 
(إن من إجلال الله) أى تبجیله‌وتعظیمه ([كرام ذى) أى صاحب (الشية المسل) أى تعظم الشبييخ الكبير صاحب 
الشيبةاليضاء الذىعءره ف الإ انو ”وقيره فى امجالسوالزفق به وااشفقة عليه(وحاملااقرآن) أىقارئه (غيد الغالىفيه) أى 
غير المتجاوزاحد فى العمل به وتتسع ماخ منه واشتبهعلیه منمعانيه وف حدودقراءته وعخارجحروفه (والجاؤعنه) أى 
التارك له البعيد عن تلاوته والعمل بمافيه رو[ كرام ذى السلطان) أى ساطان لانه ذو تهر وغلبة من السلاطة وهى 
الفنكن من القهر قال الله تعالى دولوشاء الله لساطهم عليك: ومئه >مىالسلطان وقيل ذى حجة لانه يقام به 1 
(المقسط) يضم الم العادل فى حکه بين رعيته قال ابن الاثير وقيد بقوله غير الغالى اخ لان من أخلاقه أ ا 0 
القصد فى N‏ فى الدين ويجاوزة الحد والتجاق العد عله (د عن أف موسی) الا شعری‌سکت عليه 
أبو داود وقآل فى الرياض حد.ك. حسن وقال الحافظ العراى وتليذه ابن حجر سنده حسن وقال ابن القطان مامثله 
رصح وأورده ابن الجوذى فى الموضوع بهذا اللفظ من حديث أنس ونقل عن ابن حبان أنه لا أصل له ولم يصب 
بل له الآصل الاصيل من حدرث أبى هومنى واللوم فيه على أبن الجوزى أ كثر انی 

(إن من إجلالى)أى تعظيمى وأداء حق وف رواية من إجلال الله (توقير الشيخ من أمتى) أى من جلة إجلال 
لله وة أن يكرم موضع وقاره وهو شيبة المسم ولمذا السر قال الخليل وقد رأى الشيب وكان أول من شاب 
ما هذا ,| رب قآل وقاريا ارادم قال يارب زدنى وقاراً (خط ف اجام عن أنس) وفه عبد الرحمن بن حبرب عن 
بقية قال فى الممزان عن يحى ليس بشیء وعن ابن حبان لع له وضع | كير من خمسمائة حديث ثم أورد له هذا الخبر 
ثم قا قال ابن حبان لا أصل لهم أعاده فى ترجمة يعقوب بن [سحق الوأسطى وقال إنه هو امتهم بوضعهذا وحكاه 
عنه الأو اف فى مختصر الموضوعات وأقره 

(إن من أخلاق الأؤمن) أى الكامل (قوة فدين) أىطافة عليه وقياما حقه جلد عمر ابنه الحد ققال ياأبت قتاتى 

قال إذا لقيت ربك فأخيره آنا لقم الحدود ( وحزما فى لين ) أى سهولة فإذا جاءت المعرفة بأنوارها انجلتالكثافة 
وزاات الفظاظة وذلك لان الحزم هو اجتاع الامو روإما تيجتمع وتستحم باللين فإن الخصن الصاب إذا مددته 
انکر بائن و الأين إذامددتهانقاد وبلعت به المراد (و[ع انا بةين) لن العبد وإن كان موحداً لكن قديد خله التقص 


(م ۳٤‏ فيض الفدير اج ۲) 
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52 ا و 5 ا# اس سار اس 
وإن لم يشهد عل به » ولاب الاب » فى الصَلاه حسما إلى لذكاة مرا ؛d‏ لزل وقورا 3 


فى نوره المشرق فىصدره فيحجب عن الله ويقف مع الاسباب فيحتاج إلى بقين يزيل حجابه زيطاق عنانه (وحرصا 
فى عل ) أى اجتهاداً فيه ودواما عليه لان العلل بحر لاساحل له ولا منتى فن دذله احتاج إلى حرص يعينه عليه 
ويذهب لاله وبعثه فى كل وقت إليه (وشفقة) أىذوفا وتحبة وعطفا رفىمقة) بالقاف بضيط المصاف اكنرواية 
الحكم معه بالعين مشتقة من المعة أمعاء البطن فالشفةة كين الرأفة وال كاب على من يشفق عليهو نا يصير كا 
إشدة ا فإذا كانت اأشفقة بغير معة انتشرت فأفسدت وإذا كانت فى معة كانت فى حصن فل تشر ولم تفسدلان 
هنا حداً حويها (وحلبا فى عل ) لان الحم سعة الاخلاق فإذا توسع المرء فى أخلاقه ول يكنله علم فقد الهدىو إن كان 
2 عل لاحل ساء خلقه وكير بغليه لان العم حلاوة ولكل حلاوة شرة ر وتصداً فى غی ) فلا يتوسع فى الإنفاق 
فيقع فالإسراف بل يكون وسطا فإنما هو رزق الله (وتجملا ففاقة, أى فقر بأن لايلق بيدبه [لىالتهلكة ويصرعل 
القلةويرضى بالذلةو لكنه,أخذشعرهو يقل ظفر مو يغسلثو بهو ر ا ايب على قد رحا له فإن انه جيل يحب اال( وتر جا) 
أ كفا (عن طمع)لآنالطمع فيا قأيدى ا لق ا ل ا CL‏ أى 
سعيا ق طاب الحلا ل فان کل نفس فرغرمامنرزقهافافائدةالطاب»نغيرحل (وبراً )أى إحسانارفىاستقامة )بآ نلابمازجه 
هوی أو جور بل کون مع صلابة فى العدل حتى بين العيال.والاطفال(ر نشاطافىهدى) أى لافى ضلالةوإذاانبسطت 
نفسه أجنها بلجام الشر ع حى لاتتعدى للفسادحالالانيساظ (وثميأعن شبوة) فإنالنفسذات شمو ات فإذا أطعنها فى واحدة 
طمعت فى أخرى وهكذاحتىتشردعلى صاحبها شراد البعير بلعم فى عبادة أو معاش أوبلاء لانه إذا تأمل 
ذلك الجهد رق قلبه من تعبذلك البدنوفرغت نفسه له(و إن الۇم نمنعاد الله) كذاوقفتعلية فى خطالمصئف وهو 
تعريف فإن لفظ رواية الحكمالدى نسب المصنف الحديث إلى تخر جه ما أصهوإن اومن عياذا للهمثناة نحتية بعد 
ااهملة وذال معجمة أى هو الذى يعيذ المؤمئين من السوء فالمؤمنالالغ ىإيسانه يعيذ العباد بفضل أمانه من جوره 
وظلبه ويصيرون منه فمعاذ ثم وصفه فقال(لإ حرف على من بغض) أى لاحل بدضه إياه علا جو ر عليه ولایآم فين 
يحب أى لاصحمله حه إياه على أن بام فى جنه إبهإذا كان كذلك كان بخضهوحبه به وفالله وباللهوإذا لیکن كذلك 
كان إضده (ولا يضيع ما استودع) بالبناء للمجهول أى ماجعل أميئاً على حفظه لشفقته علي ما أودعه واتتمن عليه 
كشفقته على نفسه وماله لنظم قدر الآمانة عنده (ولا بحسد) لان من أخلاق المعرفة إذا رأى أؤمن حالا حسئة 
أذاعها أو دنيثة سترها فكيف حسده (ولايطدن) لان الطعن يكون دن الحسد أو من الغيرة والغيرة الذعومة من 
الشيطان فإذا طعن فى الأعراض فقد هتك الستر ولا يطعن فى سثر الله رولاياعن) فإن اللعنة إذ صارت إلى من 
وجهت عليه فل تمد مساغا رجەت علي صاحما (وإعرف بالحق) الذى عليه روان م شود عا 0 بالناء .للمفعول 
أى :0 قم عليه به مود فإن المؤمن أسير 0 يعم أن اشاهد عليه علام الغيوب فاجتمع على قله أ ان إثبات العلم 
الشهادة فأخذتههيبة العم وحياء الثبادة (ولايتنايز) أى يتداعى ( بالالقاب) لانه منشأن البطالينإذ م الذن يترون 
على تغيير أسماء تسى مسا أهلها ت#قيرأ لهم رن الصلاة متخشماً) فان الاشوع ءن فعل القاب فإذا ع أبن قام خضع 
وان قام 2 وذات نفسه وذشعت جوارحه (إلى الزكاة سرعا) أى إلى أدائها لمستحقها لعلمه بان امال ميال 


01 


2 


إ م — 


0 ا عش دورو 5ش وو سهر 


8 


الا شكررا قانع بالذى 7 ليدع مألرس لَه و بهم فى اأنيظ » ولا يغليه الشح عن معروق 


و وو لر ر7 و سوس ESO‏ وعد لدو اموق من ا 1 
يه ال نات كم وطق ا لئاس ى غم ٠‏ إن ظل وبني عليه صبر حی يكون الرحمن هو 


اأذى مر 8 2 عن جندب بن عبدالله 


؟ - إن من 0 اليا الأستطلة فى عرض أل سل بيد حق - )م د) عن سعيد بن زيد -(ح) 


ساس السام سسا ص اس 


بالقلوب عن أنه فإذا مال القاب لشىء روعت غنه البركة زف الزلازل وقورا) لان الوقار يشغل قلب العبد فإذا نالته 


الزازلة من بلاء أوشدة فلم يكن وقار استفرته الفدة فإذا توقر “بت عند الشدائد (فى الرخاء شكورا) لآن النفس 
وقت الرخاء ساكتة والقاب مشرق بالور متكشف الغطاء فان اول النعمة على نور من ريه فهر على إصيرة مئه 
فكان فى هذه الخالة شکورا و ن فی البلاء يبور را(قائعابالدىله) أى بمارزقهالله(لايدعى ماليس له) أى لايطالب 
أحداً بثىء ليس له عليه فالقناعة تطيب التفس ف الحياة الطدبة وهى من اله ثواب عاجل للعيد عا أطاعه (ولا يجمع 
ق الغيظ) فان الفظ حرارة احرص فاد جیه كذنك 0 بدعه احرص ن در فى کسه ہی قمص ف مكاسب 
السوء فجره 1 ف جرائم الحرام لكن جمعه فى تؤدة وسكينة وهيبة وعراقبة وماذ كر من أن اللفظ فى القيظ 
هومافى رواية الحكم لكن رأيث المصنف فى ندخته كتب مخطه الغيظ (ولايغلبه الشمم) ) أشد البخل (عن معروف 
بریده) أى يريد قعل العم أصله الحرص دومن بوق شح نةه نأو لنك #المفاحرن, والشح بدعو إلى أخذ مال الغير 
والتوغل فالحرام ( عالط الناسكى يعلم) فضل انه عليه ومايسقومايذر من البشر لااسترواعاً م ولا أنساً ارب 

واطمئناناً هم 0 اختبار واعتبار ( ويناطق الناس) كذاغطالمصنف لكن بلفظ رواية الحكى يناطقهم 
( ک ينهم) أحواطهم وأمورم لان الاسرار إنما تظهر بالمناطقة وطذ! قيل المرء بأصغرب به (وإن ظل عله( 
بساء ظم ولغ للتجهؤل أى ظليه أحد من الئاس أو بغى عليه زصير حی يكون الرحمن) تقدس (هو الذى) بر مه 
و(يقتص له) كذا هر خط المصدف وضرطه يضم أوله لكن بلفظ رواءة رجه الحسكم ينتصر له من ظلءه فالصير 
هو مركز اومن بين دی ربه والمؤمن:الكاءل عالم بأن الله تال عدل ينصف المظلوم من ظالمه وجد الله أقوى 
0 نآ نيه شرعا لکن ااه ف أسلم والسلاءتالوا وهذه الاخلاق من وجوه أخلاقالمعرفة 
من رف فى درجات العرقان ا أن بكل خلق من أخلافها لصي امل الإمان (الحكم) الزمذى (عن جادب لظم 
ا والدال تفتح وتضم (إن عبد اله) البجلى ثم العلقمى بفتحتين ثم قاف وقد ينسب إلى جده» 

(إن من أدى الربا) أى أ كثره وبالا وأشده تحرها (الاء_تطالة فى عرض الملم) أى احتقاره والترفع عليه 

والوقيعة فيه لآن العرض شرعا وعقلا أعز على النفس من الالء وأعظم خطراً أوالريا الزيادة والارتماع والكترة 

والاستطالة والتطاول احتقار الناس و الرفم علوم وعبر عنه بلفظ الريا لان امتعدى اضع عر ضه مم اسز بد عليه 
وابه بقوله (بغير حق) على حل استباحة العرض فى «واضع خصو صة برح الشاهد وذكر مساوي الخاطب وقول 
الدائن فى الماطل مطلى حت ونحو ذلك ءا هو هبين فى الفروع قال البيضاوى والاستطالة فى عرض المسلم أن يتناول 
منه أكثر ما ستحقه عل ما قال له أو أكثر ما رخص له فيه ولذلك مثله بالريا وعدهمن عداده ثم فضله ءا لي أفراده 
لانه أكثر مضرة وأشد فسادآ فإن العرض شرعا وعقلا أعر علي النفس من امال أعظم مله خطراً ولذلك 4 أرجب 
الشرع بالجاهرة تك الاعراض مالم يوجب بب الاموال قال الاوربشى وف قوله بغير حقتذيه على أن العرض 
راو زاستاحته فاعض الا حوال كديث لى الواجد عل عر ضه (- ٤‏ فالادب [ عن سعيد بن زيد ) وسكت 


عله أو و داود ورواه الا كرض وی اللاب عن أي هز ة و وام اليزار :ا ناوسن قال ا لبذ ر٤‏ أ حر هرا قوی وقال 
e 5‏ عن 14 ر 


EB 


ونام —- 


DE‏ سس طق 


241/6 - إن هن أرق الس راق من رق لسن الأمير وَإنَ هن أعظم الطاب من طم م مال أمرئ 


o‏ سه ت رھ ورل 
0 لغير حق ون من ن الحسنات عا عيادة د الريض إن متام عياد نه ی لضع بدك عليه ر 


2 22 
sS e‏ ت و الواح عوك 2 هم عمسم 2 


11 ون مال الشمّاعات أَنْ شفع بين انين ف نکاح حى مع ب ينما » ون من ب الا 


الفخِيص 09 ارا ويل e‏ 52 ستيان به عند الدعاء الاس 0 عن أبى اي (r)-‏ 


ازوم سر وراک ع ست ص سمل 


؟ - إن من شراط J‏ اة أن فع العم 00 الج وف الزناء ويشرب الخثر ويذهب 


سے اسه اس موسج صوق ر 


ا و ن سی يعون دين 0 اد - (حم ق تان ه) عن أنس - رصم) 


الطرثمى رجال أحدھ ارجال الصحيح غير هد بن أبى نعم وهو ثقة وفيه ضيف 
(إن من أسرق السراق) أ ى من أشدم سرقة (من يرق اسان الامير) أى يغاب عليه حتى يصير لساب كأنه فى بده 
فلا ينطق إلا ا أراده (وإن من أ آعم الخطايا من اقتطع) أى أخذ فال فى المصباح كذيره اقتطءت من ماله قطعة 
0 (مال امرى مسل بغیر حق) 0 جحد أو غصب أو سرفة أو مين فاجرة أو غير ذلك (وإن من الحسنئات 
يادة المريض) أى زيارته فى مرضه ولو آجنياً ( وان من تمسام عيادته أن لضع يدك عليه ) أى على شیء من بدنه 
کد وحتمل أن المراد على موضع العلة ( وتسأله كيف هو ) أى يسأله عن حاله ی ص ضه ونتوجع له وتدعو له 
وأفهم هذا أن أصل الثواب صل بالحضور عنده والدعاء وإن 0 ا له عن حاله (وإن هن أف 0 الشفاعات أن 
لشفع بين اثنين) ذ کر وأتی (فى نكاح حتى تع يضما حرث وجدت اللكفاءة وغلب على الظن أن فى اتصالما خير 
(وآن من لبسة الانياء ) بكر اللام وضمها أى ما يلبسونه زالقميص قبل السراويل) لانه يستر جميع البدن فهو 
آم من السراو بل الساتر لأسفله فقط يعنى ببتمون بتحصيله ولبسه ( وإن ما يستجاب به عند الدعاء العطاس ) من 
الداعى أو من غيره أو مقارنة المطاس للدعاء يستدل" به علي استجابه ذلك الدهاء وقبوله " وردق الخير المار 
أصدق الحديث ماعط عنده والظاهر اراد أنه عطا س المسل ( (طب عن أنى دم ) يضم لراء وسكون الحاء واه 
أحزب بن أسيد (السمعى) ويقال السماعى نسبة إلى السمع بن مالك بكسر الهملة وقتح 0 وقد تسكن وقيل بفتحها 
وآخره مهملة ذكره ابن أنى خيثمة وغيره فى الصحابة وقال البخارى وان السمعانى هو تابعى وجزم به فى التجريد 
قال الحيثمى رجاله ثقاث وفى بعضمم كلام لايضر اتی وأشار به إلى أن فيه هشام بن عمار ومعاويةن يح الطبراق 
وقد أوردهما 0 وقال الدارقطنى لماو رة مثا كير 
(إن من أشراط الساءة) أى علاماتها جع شرط بالتحريك ومو 00 (أن يرفم المل) وذلاك تقيض اه 
E‏ قلوبهم (ويظهر الجهل) ومن لازمه ظهرر الجهل ولا ت فى قوله أن يع ماق رواية للخارى أيضاً 
أن بعل لان الْمَلْهَ قد براد ا اأعدم , أو القلة 2 أبتداء الاشراط والعدم 2 ف ا ا 5 اعا ر الما نين وهو ف حل 


نصب لانه اسم إن (ويفشو ارم أ ى يظهرقال القرطبىهذا من ماده البوة انماع 1 ارعن ن أمور تع وقدوقعت اھ 
وإذا كان كذلك فزمنالقرطى فا بالك الآن (ويشرب اخزر) ) الا لامغعول أ a‏ ار شر زو يذه بالرجال وبق 

النساء) لفظروابةالبخارى وتكثر النساء و ذلك أن !لئان 7 كر قك ااقتل فى الر جال آهل حر بدو نالنساءوقيلهر 
إشارة إلى كار ة الفتوح فيكم السى فيتخذ الرجل الواحد ءدة موطوءات . قال ابن حجر وفيه أظرلتصرحه بالدلة 
فى حديث 3 أل من قلة ال لرجال وكثرة الساء والظاهر آنا علامة عة لا الدب آخر بل بقدر الله آخر الرمان أن 


يقل من يولد من [إد كور ویک “رمن بولد من الإناث ث وكون كثرة | الأ هنا العلامات يناسب رفع العم وظوررالجول 


- ofr 
ابي حي حي رح كت‎ 


YIVo‏ عد إن أن 


ر اط الساعة أن يمل آمل د الاما ت وا عن ان اة ایی (ض) 
۷٦‏ — إن 0 راط ا اعة 50 ام آهل 3 ی جد ليون ا اانا عل 2 -(حم د( عن سلامة 


بنت ارد (ض) 


03 ee و ا‎ o 


ابا ؟ إن ان اقام لام ع ا م م القسامة جل فْضى إل أمرأته وتقصى ك ۾ نشرد سر ھا 


ر 


(حی 0 سين ارام 5 رواية ا ول 8 ال ا 4 النسين أو أن الأربميث عد عدد من 
يلذن به والخاسين عدد من يتبعئه وهوأع, من أن بلذن به . قال الكرمانى : وكحتملأن العدد ظن الكش ة وسره 
أن الآربعة كال لابات الازوا 3 فاعتر الال معز زادة واحدة عليه ليصير فوق الكال مبالغة ى الكدرة كزان أن 
الأربعة تؤاف ما العشرة واعد واثنين وثلاثة وأربعة ومن العشرات الماثة والأاوف فهى أصل جميع الأعداد 
فزيد فوق الاصل واحد آخر ثم اعتي ركل واحدمتابعشر امثاله تأ هنآ للكثرة ومبالغة فها کا قرر أظيره فى خمسين 
ألف سنة ( قا واحدا) 0ظ رواية البخارى ال قم قم الواحد ولامه للعه-د إشعاراً بما هو المعهود من كون الرجال 
قزامين على النساء والقم ما يقوم بأص هن فكى نه عن [تيامنله لطاب ال ل حلالا أوحراما وخص هذه اللآمور 
الجخسة بال كر لإشعارها باختلاف الامور ال لى عمل حفظها 57 لمعاش والمعاد وهى الدن لان رفع العم خل 
به والعقللان شرب الجر تخل به والنسب لا نالزنا ل به والنفس والماللان كثرة الفتن تخل ببما . قالاللكرمافى 
وإفاكان اختلاف هذه الأمور مؤذءا عراب العالم لان الخلق لايتركرن هلا ولانى بعد نبينا فتعين ذلك واهراد 
بشرب اغخر كثرته والتجاهر به لا أصل شريه فإنه فى كل زمن وقد حذ المصطق صلى الله عله و 5 وخافاؤه فسه 
مالا خن على أن العلامة رع الآمور المذ كورة وفيه الإخبار ما سيقع فوقع (حم ق تن ه عن أنس) بن مالك 
قال : ألا أحد: سمعته من رسول الله صل ايه عله وسلم Kise‏ أحون رعدی عه منه؟فذ كره 
(إن من أشراط الساعة أن يلتمس الع عند اللاصاغر )تال الطبراى عن بعضوم يقال إن المراد الاصاغر من أهل 
الدع وأخرج الطبراتى عن ان مسعود لازال الناس صالحين منءاسكين ما اام العلم من أكداب مد صل الله عليه 
وسل e‏ إذا أتاهم من أصاغرم هلکوا » وقال بعض الحكاء : سوّدوا كا 7 لنعزوا» ولا تَسّدواصغارم 
قتذاوا وأخرج ابن ك0 خبثمة من طريق مكدول عن أنس قبل بارسول الله متى ينزعن الآمى بالمعروف والهى عن 
المنكر ؟ قال : إذا ظهر فيكم ماظهر فى بى إسراثيل : إذا ظهر الادهان فى خياركم والفحش فى شراركم واللك فى 
صتارك والفقه فى رذالكم وفى مصنف قاسم بن أصبغ إسند قال ابن حجر يح عن عمر : قساد الناس إذا جاء العلم 
من قبل الصغير استعصى عليه الكبير : وصلاح الناس إذا جاء العم من قبل الكبير تابه عليهالصغير؛وذ كر أبوعبيد 
. أن المراد بالصغير فى هذا صغير القدر لا اسز e‏ (عن أبى أية) يضم الممزة وقح الم 
وشد المثناة تحت راجح ى) وقيلاللخمى وقيلالجهنى وقیلالخر وى صتانى له حديث . قال افيثمى فيه ابنطيعة ضعيرف 
( إن من أشراط الساعة أن يتدافج آهل المسجد) أى يدرأ کل هن آهل المسجد الإمامة عن نقسه ويحدها علي 
غيره فكل, من قدم إلا أنى وخر ويقول لست أهلا لها لتركه تعر ماتصح الاماهة به (ولا يحدون إماما يصلي بهم) 
لقلة العم وظهور الجهل فك متهم يرى نفسسه جاهلا بالإمامة وشروطها 0 يتقدم لذلك (حم د) فى الصلاة وكذا 
أبن ماج هكلهم من حديث عقيلة أمرأة من بى فزارة مولاة لهم (عن سلاعة بنت الحر) الفزارية أختخرشهين الحر 
الفزارى حابية ا حديث واحد . قال الذهى فى المهذب وعقيلة مجهولة 
( إن من أعظم الامانة) أى من أعظم خيانة الآمانة ( عند الله تعالى يوم القيامة) يوم ظهور الجزاء ( الرجل ) 


عجان 


- (حم م د) عن أى سید - (صح) 


YEYA‏ - إن من أعقام الفرى أن يد ۽ ی الرجل إلي غير ١‏ ا یری عبنيه ملا با وقول عل رسول 


ر 
ورا امه 00507 سے مر ر 


الدع المع ل ار أل يقل -(خ) عن واثلة (صم) 
۷۹ - لذ من ری الفری أن ى جل عي فا مد - (حم)عن ابن عر - )2( 


حبر بر إن وا وفيه تقر حافت آى خا الرل کا قوز لامآ أ 507 اد ا لبد كا ا 
(وتفطى إليه) أى تستمتع 4 وأصله دن الفضاء . قال الزاغب : الفصاء المكان الواسع وهه أفضى بده وأفضى إل 
اس أته قال تعالى و وقد أفضى إعضك إلى بعض ء ( م ينشر سرھا) أى يتكل يا جرى پینه ويدما قولا وفعلا وهذا 
وعيد شديد كا قال النووى فى حرمة إفشاء هذا السر لذا لم بترتب .عليه فائدة وإلا کان تذعى جره عن الماع 
أو إعراضه عنها ونو ذلك فلا يحرم بل لايكره ذكره واء عم أن كر اهة إفغاء الس شامل لطدلته لأخرى:؛ فانتات 
هذا يناقضه ماعلبه أنس بتوقف أن المصطق صلىالله عليه وسلم أتى أزواجه إغسل واحد ولا 0 إلا إخبار 
المصطق صل انه عليه وسل کا قاله الإمام الببيقء قلت لعلالنهى عن إفشاء السر من قي الغبة أو إن كان مفصلا أو 
حضو ر الثاس . أما ماليس من قبيل الغيبة وهو إج الى لمن لاحتشمه تكادمه فليس مني ار بعال إا قصد بإعلام 
أنس بان الجواز واذ (حم م د عن ألى سعد د الخدرى) وم خر جه البخارى 

إن من آعم الفرى) روزن الشرى أ أى أكذب الكذيات الشذيعة إذ الفرية أ الكذية العظيمة وجوه فرى کرب 
وصی مقصور ودود (أن يرى) بطم التحة ة أوله فکسر من الإر اة (الرجل عينيه) بالتثنة متصوب بالياء مفعول 
(ف المنام مالم تربا) أى يدعي أن e‏ فى "نوم شيا مارأتاه فقول رأيت فى مناى كذا كنت لآن مابراه 
الام إنا يراه بإراءة الملك والكذب عليه كذب عل الله وذ كر العين وإن كانت رؤياه بتفسه لاجارحة لاه إا 
ری فى الثوم ماتخ له بالجارحة بقظة ويسمع يارحة الاذن وغير ذلك من الوارح اكوا هى الطرق الم ألوفة فى 
القظة ى إيصال الوس إلى النفس وإلا فالعين لانرى فى النوم بل النفس هى الباصرة السامعة حر عن ابنعمر) 
: رخن 
أن الخظاب قال ا طيئمى فيه ابوعئهان ن الاس ن الفضل البصرى وهو .نروك وقضية صاع الولف أن هذا ءا 
0 يتعرض الشيخان ولا أحدضها لخر به وهو ذهول ققد رجه البخارى فى الصحيح بالافظ المريور عن أبن عدر 
المذ كور بلەظ إن مر ن أقرى الم وفى رواة له , بإسقاط من 

(إن من أفرى الفرى) بكسر الفاء مقصورة ومدودة أى من أعيإ م الكذبات (أن يدع الرجل) بتغدید الذال 
ينتسب (إلى غير أبيه) فيقال ابن لان وهوليس بابئه (أو ری عينه سل ر تر) بالإفر أد فى عينه ويرى لضم أوله وكر 
ايه من أرى أى بنسبالرؤية إلى عيئه ثارة يقول : رأيتفى مناى كذا ولا يكون رو لان جزء من الوحى فار 
عه ما 0 بقع كاير عن أله ما م اه إليه 220 قال الطيى المراد بإراءته Ai‏ وصقها ما ليس قبا ولسب الكذب 
إلى الكذبات المالغة نحو لل ليل رأو يقول) تح الح ة أوله وضم القاف وسكون الواو وروى بفتح الثناة 
والقاف وشد الواو مفتوحة (على رسولايته سصلى الله عليه وسل مالم يتقل) وجع الثلاثة فى خبر لشدة المناسبة يإنها 

)١(‏ وإنما اشع فيه الوعيد مع أن الكذب ف ألقظة قد بكون أشد مفسدة مثه إذ قد يكون شهادة فى قتل أو حَد 
أو أخذ مال لان الكذب علي ا كذب على الله أنه أراه مالم بره والكذب على اله أشد من الكذب عل الخاوتين 
فقوله تعالى « ويقول الاشراد هؤلاء الذبن كذبوا على رمم ء الأبة وإنما كان الكدذب ف المثام كذبا على الله لحديث 
اروا جزء من النبوة وما كان من الن.وة فهو من قبل اله تعالى 


و 


5 = فق - 5 


2ه u TE ~er‏ ه و ت ت ته سر اسم عر 


م e‏ و سے - 3 
n ۰‏ إل من افطل اسم يوم اضعة : فيه خلق أدم . وفه قرض › وفيه النفخة » وفيسه الم عقَة , 


ن 3 ا 


ب کی 82 مومع 2 ع اس و هه ول وو 


ق سمج سمس 2 J ol qa‏ 5 
فا كثروا على من ام اة ق4 : فان صلا مع وضة على إن ألله حرم على الاارض أن ا کل اجساد 
الانيا - (<مدنحبءك) عن اوس بن ألى أوس - (ح ) 

اس مهاس 2س لكأم ا سوس د رودا 2 د ووو سام 
( ۲ - إن من اقتراب الساعة ان نون نفسا لاتقبل لاحد منهم صلاة - أبو الشرخ فى كتاب 


ا 


لفغن أن مسعوة 


وأا من ألش أنواع الاقتراء فالكذب على المصطق صلي الله عليه وسم كذب فى أصول الدين وهدم لقاعدة من 
قواعد المسدين والكذب عله كذب علي الله وما ينطق عن الهوى والرؤبا ج.ء من أجزاء الؤة والمنام طرف من 
الوحى فإذا كذب قاد كلذب ف نوع من الوحى ومن ادعى لغير أيه ققد استبزأ ينص القرآن ويك فى ذلك لعن 
امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم ( خ عن واثلة) ابن الاسقع وغيره 

(إن- ن“ أفضل أبامكم يوم البعة فيه خلق آدم) عليه الصلاة والسلام وخلقه فيه يوجب له شرفا وهنرية كا قاله 
القاضی (و فيه قن ) وذلك سبب للشرف أيضا فإنه سبب لوصوله إلى الجناب الأقدس والخلاص عنالكبات روفيه 
النفخة) أى النفش فى الصور وذلك شرهو. أيضا لابه من أسباب توصل أرباب الكل إلى ما أعد مم من النعي المقيم 
والموت أحد الاسباب موصلة للتعم وهو وإن كان فناءظاهراً فهو بالحقيقة ولادة ثانية ذكره الراغب (وفيه الصعقة) 
هى غير النةخة وقد ذكرها تعالى بفاء التعقيب فى « و نفخ فى الصور فصعق » (فأكثروا على م الصلاة فه) 
أى فى يوم المعة وكذا لما قال أبو طالب المكى وأقل ذلك ثلاثماثة مرة كذا نقله عنه فى الإتحاف ( فإرنا 
صلاتكم معروضة علل”) قال ان الملقن معنى معروضة علي موصولة إلى" توصل ادارا . ثم إنهم قالوا وكيف تعرض 
صلائنا عليك وقد أرمت2) بفتح فسكؤرن ففتح على الآشبر أى بليت » وف رواية أرهت أىمرت رمياقال 
رات الله حزم على الآرص أن تا كل أجساد الاننياء ) لاجا نتشرف بوقع أقداءهم علا وتفتخر بضمهم إلا 
فكيف تأ کل منهم ولنم تناولوا ماتناولوا منها عق وعدل ومخرها مم لإقامة العدل عليها فلم يكن لما عليهم سلطان 
ومثلهم الشهداء . قال فى المطاح : وقد وجد حمزة صميحا لم يتغيرحين حفر معاوية قبره وأصابالفأس أصبعه فدميت 
وكذا عبدايته بن حرام وعرو بن اوح وطلحة وغيره . قال الطيى : إنما قالوا كيف تعرض صلاتنا عليك وقد 
بليت استعادا نها وجه الجواب بقوله إن الله حرم الح فإن المالع من العرص والماع الموت وهو كانم بعد قلنا 
حفظ أجسادم من أن .لى خرت للعادة المستمرة فكأ تعالى حفظهامته كذلك ۽ كن من العرض عليهم وم نالاستماع 
مهم رحم دنه حب ك عن أوس؛ بفتح الهمزة وسكون الواوري نأفىأوس) واممأق أوس حذيفة الثقى ححابى سكن 
دمشق وفد علي رسول الله صل الله عليه وسال ويقال هو والد عبرو بن أوس قال ف التقريب وهو غير أوس بن 
أبى أو س الثةنى على الصعيح قال الحا ك على شر ط البخارى اتهى ؛ وليس كاقال ؛ فقد قالالحافظ المنذرى وغيره 
له علة دقيقة أشار إلا البخارى وغيره وغفل عنها من صمحه كالاووى فى الرياض والاذ كار 

زان هن اقتراب الساعة أن يصلى مسون نفسا) بسكون الفاء أى إنسانا والنف سام جلة الحيوان الذىهو قوامه 
بالدم الذى هو النفس (لاتقبل لاحد منم صلاة) لقلة العم وظهور الجهل وغليته ی لايد الناسمن يرشدمم إلى 


1[ من لان بوم عرفة أفضل أنام السنة ويله فى الفضلة بوم النحر فيوم المعة أفضل أيام اللأسبو 
(1) آم ؟ يوم عرفة أفضل أيام : 0 م أجمعة أفضل ايام الاسبوم 
(؟) قبل بوزن ضربت وقيل أرقت بتشديد الم وسكون الناء لتأنيث العظام قال ابن الاثير أصل هذه الكلمة 
من رمم الميت وأرم إذا بلى والرمة العظلم البالى 
هو يبيب ج بس | ؤي 


AY‏ لذن | کہ الکبار EEF‏ أله وى الو لدو مين لسري وما حلت حاف 
بلله ین 1 08 e‏ وت مات 59 فى َل له إلى يرم القيآمةً - (حم تحب ك) 


عن عبد لله بن أيس - ( 2 ١‏ 
؟ - لن من أ مل الومنين لمانا أحسهم RE‏ بأل -(تك) عن عاش - (ح) 


س ر 
os 20 an‏ س١‏ ول را سرس ص 


م ؟ - إن من أ ا اداو باع القميص بنصف ديار أو ثلث دنار محمد أله تَمَالَ إذا 


سرام سے سا اسم م س 
س صر ا 0~ 2 0 7 


ليه .فلا 5 بلع لغ ر تيه ر يعفر له - (طب) ع ا أمة - (ض) 


E وش 8م‎ roro سوس‎ a o & 


وى ؟- إن من ام :قرا وو ا م ا ا 


5 ديهم ويصحح لم ا والظاهر 3 ار اد و لین التحديد بل ال اد أى حم كت من الى ْ 
(أبو الشيخ) الباق (فى ک تاب اافئن) له (عن أبن مسعود) عبد الله 

(إن من أ كير الكرائر الشرك بالله وعقوق الوالدين والمين الغموس) أى الكاذية الفاجرة ميت به لاماتغمس 
صاحبها فى الإثم أو فى النار وفعول لللبالغة (وما حاف ١‏ مانافيه (حالف بان مین صير) ھی الى يصير أى عبس 
عليها شرعا ولا يوجد ذا إلا بعد التداعى (فأدخل فها) أى فى تلك الهين (مثل جتاح بعوضة) أى شيا حقيراً جداً 
من الكذب ( إلا جعلت نكتة فى قلبه إلى يوم القيامة) قال الطبى ذكرثلاثة أشياء وخص الآخير مما بالوعيدإيذانا 
بأنه مثلها وداخلة فى أ كبر الكرائر حذرا من احتقارها وظنّ ألما غير كيرة ومعنى الانتهاء فى قوله إلى بوم القيامة 

أن أثر تلك الدكتة الى هى من الرين دق إلى يوم القيامة ثم بعد ذلك يترتب عليه وبالها والعقاب عليها فكيف إذا 
كان ذلك كذيا حصا زحمت حب ك عن) أبى عى (عبدالته بنأنيس) بضم الحمزة وفتح النون شار أن ن سعد 
الجهنى حليف الا نصار شهد العقبة ومات بااشام وفيه من طريق الترمذى اا الانصارى عن عبداله المذ كور 
قال فى المخار لايعرف اسمه وهشام بن سعد وفيه لاف لکن قال ابن حجر فى الفتح سئده حسبن وله شاهد من 
حديث أبن عبرو عند أحمد 

(إن من أ كل المؤمنين [هانا أحسنهم خلتا) بالضم (وألطفهم بأهله) أى أرفتهم وأبرهم بنسائه وأقاريه وأولاده 
وعشيرته النسوبينإليه قال فىالصحام وغيره الاطف 0 فق وألطفه بكذا أره به واللاطفة المارّة والبلطف 
بالا الترفق به رت ك) كلاهما فى الإيمان من حديث أبى قلاية (عن عائشة) قال الترمذى حسن لكن لاتعرف 
لأبى قلابة ماعا منعائشة انى وقال الجا اک عل شر طهمار تعقبهالذهى فقال : قلت فيه انقطاع انتبى وظاهراقتصاره 
على عزوه للترمذى أنه تفرد به من بين الستة والامم عخلافه فقد رواه عنبا أيضا النساثى فى عشرة النساء 

إن من أتتى) أىأقة الإجابة (من يأ السوق) أى انحل الشارع الذى باع فيه القمص (فباع القميص بنضف 
دینار اوثلث دينار ) يعنى بثىم قليل جداً يعدل نصف ديار أو اله خنسة دراه أو ثلاثة رفيحمد الله إذا ابسه) على 
نعمة الله تعالى عليه به وتيسيرء له (فلا باغ ركيته) أى لايصل إليهما (حتى يخفر له) يعنى يغفر الله له ذنويه جرد 
اسه لكو نه حمد الله تعالی عليه وظاهره إشمل السكبائر وقئاس ماسيجىء اختصاصه بالصغائر (طب عن أبى أمامة) 
الباهلى قال الهيثمى: فيه جعفر بن الز بير متروك كذاب 

( إن من أمْتى قوما) أى جاعة حم قوة فى الدين (يعطون مل أجور أو م( أى یشم الله مم تأخر زمنهم مثل 


3 


كاه ل 


ا 95 ن مام إن الد ن سی فک ده 5 (طہ) عن أى هر رة (ض) 
۷ - إن من ام ااصلاة لقم الصف (حم) عن جار - (ح ) 
FAA‏ — إن ھن مام الج ان ترم وو آهلك 3 (عد هب) عن ألى هر برة - 22 
إثابة الاولين من الصدر الأول الذين تصروا الإسلام وأسسوا قواعد الدين قبل من هم بارسول الله؟ قال ممالذين 
( كرون المكر ) أى ماأنكره الشرع قالوا ويب الام بالواجب والنهى عن الحرام وبندب الام با لدوب 
والنبى عن المكروه بشرط العم بوجه المعروف والمنكر واثتفاء المفسدة وفى اشتراط ظنّالتأثير خاف ولا ختص 
بالوالى إلا مايفضى إلى القتال ولا بلمجتهد إلا مايفتقر اله ولا من لار تكب مله وهو فرض كفاية فيسقط. بقيام 
البعض (حم) من حدريث عبد الرحمن المضرى (عن رجل) من الصحابة قال اليثمى فيه عطاء بن السائب سمع مله 
الثورى فى الصحة وعبدالرحن الحضرى 0 أعر ذه وبقية رجاله رجال الصحيح 
( ف من ام إعأن العيد أن ستثنى) ىكل جد ها يعةب كل حديث يمكن تعلقه بةوله إن شاء الله اتحققه 
أن ماشاء الله كان وما لر يشأ م یکن « ولا تقولن لٹی۔ إنى فاعلذلك غداً إلا آن يشاء الله » فيندب ذلك ندا مؤكدا 
هذا ماجرى عليه حققون فى تقرير هذا الحديث . وذهب الجوزقانى إلىالاخذ بعموم مفهومه فال : الاستاناء فى 
الإمان سنة فن قال إنه مؤمن فليقل إن شاء الله وذا ليس استئناء شك بل عواقب الؤمنين مغيبة عنهم لهذا كان 
المصطنى صل الله عليه وآ له وسلم يكثْر أن يقول : يامقلب القلوب ثبت قلى على دينك ( طس عن أبى هريرة ) حم 
ابن الجوزى بوضعه وقال فيه معارك بن عباد متروك متكر الحديث قال المصنف وفيه نظر انى ولم يوجفه إِشىء 
وف المزان _-معارك ‏ قال الخارى وغيره مشكرالحديث ضعيفه وشيةه واه مم ساق من منا کیره هذا الجر ثم قال 
وهذا حديث باطل قد حتج به الازارقة الذين لو قل لاحدم أنت مسيلية الكذاب لقال إن شاء الله انتهى وذ كر 
الحافظ فى الاسان ماله وقال الحرثمى عقب زوه للطبرانى فيه عبد أنه بن سعيد بن أبى سەد وهو ضعيف 
( إن من تمام الصلاة) أى مكئلاتها يقال تم الثثىء ينم كات أجراؤه وم الشهر كلت عدة أيامه ثلاثين فهو تام 
ويعدى باهمزة والتضعيف فيقال أتممته وقمته والاسم القام بالفتم وقد يكسر يقال واد الولد اهام امل بالفتح 
والكسر وألقت الرأة الولد لخير تام الوجهين ( إقامة الصف ) بعى نسو يته وتعديله عندإرادة الدخول فالصلاة 
فهوسنة مؤكدة يأبغى امحافظة علها لإ تيه قال العارف ابن عرب التراص فى الصف أنلايكون بينالإنسانوالذى 
يليه خال منأول الصف إلى آخره وذلك لان الشياطين تسد ذاكالخال بأنفسبا وم سحل القرب منه تعالى فيذغى 
كرتم متلاصقين بحيث لادق ينهم خلل .ؤدى إلى بعد كل من صاحيه وإذا ألرقت المنا كب بعضها ببعض السد 
الخال ول جد الشيطان الذى هو ل العد عن الله سيلا لادخول وإا يدخل الشياطين الضعقاء لعله يرى درن 
شمرل الرحة النى يعطيها الله للاصلين فدخوهم فى تلك الفرج لينالحم .نما شىء عكر امجاورة وهؤلاء ليسوا الشباطين 
الذين يوسوسون ف ااصلاة قأولثك محلهم الذلوب ( حم عنجابر ) رضى الث تعالى عنه قال اليثم فه عبدالله بن مد 
ابن عقيل اختلف فى الاحتجاج به . 
( إن هن تام المج أن تحرم ) أى تنوى الدخول ف النسك من حج أو عبرة أو قران ( من دويرة 
أدلك ) يعتى من بلدك أو وطنك وهسذا قاله ان قال له ماممنى قوله تعالى «وأتموا الح وأخذ بقضية هذا جمع 
فنالوا الافضل من فوق اليقات أن بحرم من دويرة أله انه أ كثر عملا وقدفءله جمع ما بین ایی وتابعى وعكس 
آخرون ففضلوا الإحرام من الميقات لان المصطق صلى الله عليه وسل أخر [حرامه من المديئة إلى الحليفة فى حجة 
الوداع وكذا فى عرة الحديبية رواه البخارى ( عد هب عن آبى هريرة ) ثم قال البق فى الشعب تفرد به جابر بن 


د العف . 
م م | ا ل ا 


از لاام ره لع ارمس ا بي سا ع 


300 - إن من حق الود على والده أن يله الكتابة ؛ وان س اسه > وان يروج إذا بلع - 


أبن التعدار عن ألى هريرة - ا 
ساسا چ ر ازور ار سام Ra‏ 


A °‏ 55 إن 5 سادق ران يطول مره وان ركه 51 الا - (ك) عن جابر -)( 


س ووس 2 ل n2‏ ا Bo‏ 


E ۲۹۱‏ هن م 0 اس ie‏ أذ EF‏ يوم ا بام الزجل؛ بای إلى امات وتفطى إلسه ' م يشر 
2 -(م) عن ١‏ اد سعد - (ص) 


رح وهذا ا يعرف عن على مورا وتال و ف الان ھ ذا ف ذه 5 ٠.‏ قال الذهى ات قلت س له e‏ 
وآقول ل بين علته وذلك أن في .4 جار ان نوح المذ كور قال ان حا ن وغيره لاعت به وقال أبوداود ماأنكر 
حديئه وساق فالمزان هذا الحديث ما أنكر عليه . 

( إن من حق الولد علي والده ) ومثله الجد أبو الاب عند فقده فإن فقد فالام وإن عات ( أن يعلبه الكتابة ) 
أى الط لانهعون لهعل الدنيا والدين و كذا يعلءهالقراءة والاداب وكل مايضطر إلىمعرفته من الامو رالضرورية 
( وأن عسن اسه ) بأن بسميه بأحب الاسماء إلى الله تعالى أو بنحو ذلك ولا يسميه بام شىء من أسماء الشياطين 
ويحوهاء ما نهى عنه ( وأن 0 ) أو بسريه رإذا 3 اغ ) الل 3 إنه ازو وج أو التسرى يحفظ عليه شطر دنه کا 
ديجىء فى خاز وفيه 0 إلى أن علي الآباء عام أبن الهم 6 الأدب الذى شرع الشرع والعقل فضله واتفقت 
الكامة عل ش شتک أهله وأجرة ة تعليمه الكتابة E‏ من ماله 2 على بهو إن علا 2 أنه وإنعات( ابن النجا د( 
فى التاريج 0 عن الىهريرة ) بإسناد ضعيف اکن لاشاهد . 

( إن هن سعادة المرء أن يطول عمره ويرزقه الله الإنابة ) أى التوبة والرجوع إلى الله تعالى لأنهحيةذ يكثر من 
0 ويتّرود من القر بات لابةال قد كان أولى الاس يطول العمر المصطى على الله عليه وسل لاله أسد التاس 

ات الكلام فيمن يسعد بال +ال ويدتوجب 0 1 الدرجات وال ا وأما سعادة الندوة فحض اة 

والتخصيص الاول فهم لاايصلورت إل الله باعمالهم هم ولا يستحةون الدرجات الى ثم فا باجتهادهم وأحواهم 1 

حظوظهم «وهبية و حظو ظ غير م كسبية( ك )ف 0 0 عن جار جا ) رذى الله تال عنه وةالصيح وأقره النهى 
ورواه عنه ابن منيع والديلى أيضاً . 

( إن من شر الناس عند الله منزلة ) بفتح الم اى رة قال فى الصحاح المثزلة المرتبة ( يوم القيامة) فى رواية 
هن أثر بالآاف قال عياض تقول ا لاوز اثر وأخير بل خير وشر وقد جاء الأختان ی كيح الأخباروهو 
حجة للجواز ( الرجل يفضى إلى امرأته وتفضى إليه ) بالمباشرة والجاع ( كم ينشر سرها ) أى بيت ماحقه أذيكم 

من الماع ومقدمانه ولواحقه فحرم إفشاء مابجرى بين الزوجين من الاستمتاع ووصف ”فاصيل ذلك بقول أو 
فعل ويكره جرد ذكر يه بلافائدة لاله خلاف المروءة وهذا فال اللاحف جوا مجالسك ذكر النسا والطعام 
فكي بالرجل ذما أن يكون وصافا لفرجه وبطنه وااظاهر آن المرأة كلرجل فيحرم لما إنشاء سره كأن تقول 
هو سرلع يع الإنزال أ وكير الاله أ و غير ذلاك عا يتعاق بالجامعة وم أ من تعرض له والافضاءلفةا اس يطن الكف ٠‏ 
قال ابن نارس أفضى بيده إلى الارض مما بباطنراحته و فی إلى امرأته باشر ھاو جامعها ب[ تنيهي به مدا دیف 
عل أن من أمراض النفس المذعومة شرعا الترام قول ال+ق فى كل »وطن قال ابن عرق من أ كبر أمراض النقس 
الترام قول الحق فى كل موطن ودوائهمعرفة المواطن أأتى ينبغى أن يصرقه فما فإن حكاية الرجلمايفعله بأملهق‌فراشه 
حَق وهو نمق المظائم والغيية و الغيمة حق وقد عدضا إعض الا نة من الكائر والتصيحة فالخلا حقو فضيحةفالعارف 


8م ل 
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هو مم اه 6 معد ورا مهم سے سے ساوج اروس سس سے الهس عام 
۹۲ ۲ إن 3 شر النا س منزلة ندا بوا ا 3 مدا ا ره - غير 0 -(ەطب) عن 1 


ا سه ےھ مره سد 5 
6 إن من ضيف لين 3 رط انس بسخط أله مال نوات عمد على و ا تعالى › “وان 


1ه 1 ا ا مر د ام 


تذمهم على مالم بۇك أله EEE‏ اجره إك حش تريس ۰ ول ر كرو الله 


5 ته وجلاله جمل الروح أ فى اطا واليقين ٠‏ وجل ال همو رن فى الك والسشخط ل (حل 


هب) عن أبى سعيد ‏ (ض) 


يتأمل کف يصرف الأحكام الشرعية و لامد علي الظواعر " عن أنى سعيد) الخدرى قال ابن القطان زان برونه 
عن مسلم عمر بن حمزة عن عبد الرحمن بن سعد عن أنى سعيد و عير ضعفه بن معين وتال أحد أحادئه ما كير فالحديث 
به حسن لاصيح أنتهى 
| (إن من شر ) وف رواية إن ثر (ااناس منزلة عند الله يوم القياءة عبداً ) أى إنسانا مكلةاً حرا كان أو عبدا 
| (أذفب آخرته بدنيا 0 باع ديئه بدنيا غيره ومن ثم سماهالفةهاءأخس الاخساء وقالوالوأ وص الاخس درف 
له ونی ذكر عبد دون رجل أو امرأة E‏ ار ل اك ولاندافع بين هذا 
والخير المار إن شر اللاس من يق 3 شه لان من أذهب آخرته بدا غيره کون ذا لكش أشد فر ن أقدم عا يه أقدم 
على أى شىء شاء فبتركة الناس اتقاء شه زه طب عن أب أمامة ) الباهلى 
١‏ إن قن ضعف اليقين أن ترضى الناس إسخط الله ته_الى) إذ لولا ضعفه لما فعل ذلك لان من قوی بيقيئه عل 
أن الله تعالى هو النافع الضار وأنه لامعول 0 رضاه ولیس لحد غيره من الأمرثى, قلااب أحدا ولا خشاه 
حتى يرضيه لذوف لوق ضرر منه إليه (و أن تحمدم) أى تصقهم باجميل (دلي رزق لل) أى على ماوصل إليك 
على يدهم من رزق الله لان الله 3 الرزاق وحده (وأن انذمهم عل 3 يؤتك الله) أى على ملعم ها بأيدمهم 3 كمع 
آنا لام إنماهر ال لام فإئيم امو رون سرون : 
( إن رزق الله لابجره إليك.حرص حرديص) أى اجتهاد مجتهد متهالك على تحصيله قالوا والحرص الشح عل الثىء 
أن يضيع أو تاف (ولا يرده) عنك ( كراهة كاره) حصوله لك فا لم يقدر لك لم باتك على كل حال و 00 قدر لاك 
خرق الحجاب وطرق عليك الباب (وإن الله حكنته) أى بإحاطته بالكليات والجزئيات بأسرها وإتقارف صنعها 
وو ضعها فى مواضعها اللالقة ما (وجلاله) أى عظمته الى لاتتناهى(جءل الروح) بفتح الراء أى الرا<ة وطيب النفس 
قال فى الصحاح وغيره الروح بالفتح من الاستراحة وكذا الراحة زو الفرح)أى السرور والنشاط والانساط قالوا 
والفرح لذة القلب بنيل هايشتهى (فى الرضى واليقين) فن أوق قينا استحضر به قوله تعالى د قل كل من عند الله » 
| فشاهد الخر “عيانا فقر وسكن , وم يضطرب فا سمع أذله من خير زبه أبصره إعين قليه وبصر القلب هر اليقين 
فن تيقن أن الكل من الله وبالله 0 الالثواب ورضى عن اللهورضى انه عنه ولم ياتفت اغيره (وجعلالهموالحزن 
فى الشك ) أى التردد وعدم الجزم بأن الكل بإرادته تعالى وتقديره (والسحط) أى عدم الرضى بالقضاء ومن كان 
بهذه الحالة لم يصير علي ضيق وم برض بمسكروه فا ترى إلا ساخطا للقضاء جازعا عند البلاء فيط عله ولا يغی 
عله ذلك شيثا (حل هب عن أنى سعيد) الخدرى وظاهر صنيع المصئف أن البق خرجه وأقره والآمر مخلافه بل 
تمقبه بقوله محمد بن مروان السدى أى أحد رجاله ضعيف أنتبى وفه أيضا عطية العوفى أورده الذهى فى الضعفاء 
والمروكين وقال ضعفره ومومى بن بلال قال الازدى ساقط . ْ 


پا س 


عد وام هاه > 


س ورم مء سه كعهيع دم ه١(‏ قور 


(2) - إن من عباد أله من لوا سم على الله لابره - ( حمق دذه) عن انس‎ - YA 


سر سے سا 


۹9 ك إن من فة اخ جل َل ره ناخو وره (ص) عن کر مرسلا 


5 - لأا ادر انأ من كلام البوة الأمل مداقت قاصنع ماش  »-‏ (حم خ ده) عن 


بن مسعود (حم) عن حذيفة ‏ (ح) 
ofa pre 3‏ مهس د ار سار ارو ےم 


e إا ل تى المؤّمن من عله و وح أنه بعد مو له ع ره وولا صاع‎ Y4 


عم ام ص ت م 
a‏ مه a or‏ سيوس و 0 س ر 


وره ار جا ا 3 5 لان السبيل 17 0 7 lye‏ اجرآة 1 او صد ةة ة اخرجها من ماله ق صحته 


ص ص ی رس س ا عمل 


(إن من عاد الله من) أى إنسان (اد 3 نم عل أله لأبره) أى لجعله راضيا بارا صادقا فى یله لكرامته عليهدضن 
على معنى العزم يعنى أقسم عازما علي الله 0 يفعل مابريده والمقسم به حذوف وللقاضى هنا نكلف يناف السياق (حم 
.ق دنه عن أنس) إن الربيع عبته کرت ثلية جارية فعرض عليبأ الآرش فأبت فام ر النى صلى أبنّه e‏ 
بالقصاص فقالت أمها أتكسر ثنية الربيع لا والذى بعثك بالحق فذ كره وليس مراده أن حلفا رد قضاله بل 
ترغيب المستحق ف العفو . 
(إن هن فقه الرجل) أى من. علامة معرقه بالاحكام الشرعية (تعج يل فطره) إذا كان صأتما أن يوقمه عقب 
تحقق الغروب (و:أخير حوره ) إلى قبل الفجر يحيث لايوقع التأخير فى شك فهانان سنتان مؤكدتان دالتان على : 
فقه ذاعلهما امحافظ علهما (ص عن مكحول) الدمشق ١‏ مرسلا) 
( إن عا أدرك الناس ) أى الجاهاية ويحوز رفع الناس على عائد محذوف ونصبه على أن العائد ضير الفاعل 
وأدرك بمعى بلغ ذكره 0 وغيره لكن الرواية بالرفع فةد قال الحافظ ابن حجر الناس بالرقع فى جميع الطرق 
(من كلام النبوة الاو ) أ ى ما اتفق عليه شرائع الانبياء علهم الصلاة والسلام لآنه جاء فى أولاهما “م تتابعت 
0 نمم من ششرائعهم وقوله الأولى أى التى قبل نبينا عمد صل الله عليه وسل وعلييم أج 
فالحياء لم يزل أ مہ ابا 7 تعاله واجا منذ زمان النبوة الأول وما من نى إلا وقد حث عليه ا : 
بإضافة الكلام إلى النبوة أن هذا من تاج الوحى وأن الحياء دأمور به فى جميع الشرائع ( إذا لم تستح فاصنع 
ما شت ) فإنك مجزى به فهو أمى توديد اتارک نعو راعلوا ماش 7 وار أد الخر عى عدم u‏ يورث الاسهتار 
والانہماك فى هتك الاستار أو المراد مالا تستحى من ا فافعله ومالا فلا فهر أمر إباحة. والآول أولى 
قال الرمخشرى فيه [شعار بأن الذى يكف الإنسان ويردعه عن مواقعة السوء هو الحياء فإذا رفضه رخلع ربقته 
فهو كالم أ مرر بارتکاب كل ضلالة وتعاطى كل سيئة (حم خ )فذكر بی إسرائيل لكن بدون لفظ الاولى ( د) فى 
الادب (ه )ف الزهد (عن ابن مسعود حم عن حذيفة) بن الهان لكن قوله الآولى ليست فى رواية البخارى كاتفرر 
(إن مما يلحق المؤمن من عمله وحسئانه بعد موته عذاً نشره) بين 07 بدو تقل وإفتاء وتأايف (وولداً صالحاً) 
أى مسلا (تركه) أى خلفه بعده يدعو له ( ومصحفا وره ) بالتشديد أى خلفه اوارثه ويظهر أن مثله كتب الحديث 
كالصحيحين ( أو مسجداً باه ) اله تعالى لا لارباء والسمعة ومثله الرباط والمدرسة ومصلى العيد ولحو ذلك م يعم 
با ولىمن‌قواه ( أو بينا لابن السبيل بناه ) لله تعالى لاللرباء يعنى خانا زل فيه المارة من المسافرين بنحو جهاد أو 
حج ( أو نهر أجراه ) أى حفره وأجرى فه الماء NG OES‏ 
وحياته) وهو وةل اليقاء وخشى الفقر )7 تأحقه من لعد مرته) أ ی هذه الأعمال بحری علا لمۇمن واا من لعدهوته 


8 


س إن - 


2 


سمدم دوس رم .اسه سمس 


وجا 0 - (0) عن أف هريرة - ( ح) 
وه ا ى يديك إل ماقد علدت دل مالم عل » والنقص فيا قد علمت قلة الزيادة 


فيه » وا رهد ارج ف ع مال يعم قله الانتفاع 5 قد ع 5 (خط) عن جاير ل (ض) 
فإذا مات انقطع عله إلا منها وتحصل من الاخبار أن الذى تيحرى عليهم أجورم بعد الموت أحد عشر نظمها 
ا مؤلف وبسطها السخاوى وغيره وتمسك بظاهر هذا الخير وما أشيهه من زعم أن اميت لايتتفع إلا ما نسب إليه 
فى الحياة وأطالوا فى رده حى القرطى أن ان عد السلام كان يفت بأنه لا صل للميت ثواب مايقرأ عليه و دى 
له لقوله سبحانه وآمالى دوآن ليس الإنسان إلا ماسمی» فليا مات رآه بعض آعمابه فقال له كنت تقول لايصل للميت 
:ثواب مايق رأ عليه ومبدى له فكيف الام قال كنت أقول ذلك ف الدايا والآن قد رجعئا عنه لما رأيت من كرم 
الله وأنه يصل إليه ذلك (ه) وكذا البق ( عن أنى هريرة ) قال المنذرى إسناده حسن ورواه أيضاً إن خرعة لكنه 
قال أو نبراً أجراه وقال يعنى حفره ولم يذ كر المصحف 
( إن من معادن التقوى ) أى أصوها ( تعلىك إلى ماقد عللت عل مالم تعلم ) ولاتقنع بما علمت فإن القئاعة 
فيه زهد والزهد فيه ترك والآرك له جهل والعلوم أوائل 'نؤدى إلى آخرها ومداخل تفضى إلى حمائقها وللحقائق 
مراتب فن أصول التقوى الآرق فتملمها فإذا أدرك الآوائل والمداخل لايظن أنه قد حاز من العلم جهوره وأدرك 
منه مشهوره وأنه لم بق منه إلا غامضاً طلبه عناء بل يقرأ ما أدرك فلا ينغى تركه لاستصمابه فإبه مطية المتوكيع 
وعذر المقصرن والعلم كله صعب على من جهله سبل علي من غليه والمماق شوارد تضل الإغفال والعلوم وحشية 
تنفر بالإرسال فإذا حفظها بعد الفهم آنست وإذا ذكرها بعد الا نس رست قال بعضهم من أ کار المذا كرة بالعم 
ينس ماعل واستفاد مال يع و حق على من طلب ال مالى تحمل تعب الطلب والدرس ليدركراحة العلإوننتوعنهمعرةالجهل 
وبقدر الرغة يكون الطلب وبحسبالراحة بكون التعب وقيل مطية الراحة قلةالاستراحةفإن كلت النفس وماً تركما 
ترلكراحةثمعاودهابعداستراحة فإ نإجابت,انسرع وطاعتباترجع قال عيمى عليه السلامياصاحب العل تعل ماجهلت وعل الجهال 
ماعلہت قال ا یکاہ عليك بالا كثار من العلم فان قل له أشبه بقليل الخير وكثير هأشبهشى مبكثير «(والنتقص فماقدعلت قلةالزيادة 
فه) أىو قلتزيادةالعلى نقص له لآ نالإنسانمعرض للآسيان ا لحا دث عنغة لةالتة مير و [همال التو الى فإذالم,ز دفيه نقص بسب 
ذلك فعلى الطالب .أن رذ كر ذلك إدامة الطلب قال الحكاء لاضذل قليك من المذا كرة فيعود عقما ولالعف طبعك 
عن المناظرة فيعود سقما ومتى أهمل سياسة نفسه بازديادها من العلوم وأغفل رياضتها بتدر جهاقالفهرم فقد عرض 
ماحصله الضياع (ولنا بهد الرجل ) أى الانسان وذ كر الرجل غالى ( فى عل مالم يعلم قلة الانتفاع با قد عل ) 
إذ لوانتفع به لحلاله المكرف عليه وصرف نفائّس أوقاته اليه وف منثور الك لم ينتفع إعلمه من ترك العمل به 
قال الحكاء ٠‏ ومن تمام العلم استعماله ومن مام العمل استقلاله أن چ علبه م تخل من رشاد ومن استقلعبله 
لم يقصر عن مراد قال أبوتمام 
ولم حمدوا من عالم غير عامل حلالا ولا منعامل غير عالم 
رأوا طرقات امجد عوجا فظيعة 2 وأفظع عجر عندم عجر حازم 
(خط عن جأبر) وفيه ابن معاذ قال فى الميزان قال ابن معين ليس بشىء وقالالبخارى منكرالحديث وقالابن آى شية 
متروك وقالابن حبانيروى الموضوعات وأورد له هذا الخبروأورده ابن الجوزى ف الواهيات وةاللايصح والمنهم به 
أى بوضعه باسين الزبات ورواه الطرانى فى الاوسط قالاهيثمى وقيه باسين الزيات وهو مشكراهديث 


77_97 بس سس يق 


س اوج د 


95 - إن من مُوجبات افر بل تلام برع 1 كلام - ( طب ) عن هالىء بن يزيد -(ح) 


6" - إن من موجبأت رة َلك الور عل يلك كط - (طب) عن اخسن بن على (ض) 
"0 م e‏ 1 سے ر ا او سر سم 


Yo 5 ١‏ إن دن لعمة ة الله على عيده ان رش ېه و ا مسلا (ض) 


ساسا ص ال 
ERE 5‏ قال لس عت تن صر ور لع 


o٠‏ إن من هوان لديا 06 الله ان بحى بن زكري ا لته اة -زهب) عن أنى" رك 

(إن من ا المخفرة ) أى من أسباب ستر الذئوب وعدم المؤاخذة بها إيذل السلام) اانا بين الئاس 
على كل من لقيته عرفته آم لاسا الفقرأء والسا كين ( وحسن الكلام ) أى إلانة القول للاخوان واستعطافهم على 
منهج المداراة لا علي طريق المداهئة والببتان (طب عن هاتقى”) بفتح المساء وكسر الاون ومثناة تحت زان يزيد) لبن 
أى شريخ الاتصارى الاوسى المد فى شود بدرا وجميع المشاهد روى له البخارى حديثا واحدا قال قات بارسول الله 
دلى على عمل يدخلى الجنة فذ كر ه قال الطيثمى فيه أبوعبيدة .زعبدالله الاشجدى روى عه أمدول يضعفه أحمدوبقية 
رجاله رجال الصحيح اتهى وهو ذهول فان الاشجعى هذا من رجال الصحيحين وقال الحافظ العراق رواه ابن 
أى شيية والطبراق والخرائطى وای هن لوث هالى” بنيز يد بإسئاد جد ای 

(إإن من« وجبات المخفرة ) للذنوب من علام الغيوب ([دغالك) وف رواية إدخال (السرور ) أى الفرح والشر 
(علي أخيك السلم ) وفى رواية المؤمن أى بنحو بشارة بإحسان أوإتعاف بهدية أوتفر 3 كرب عن نم ومعر أوائقاذ 
ترم من ضرر ونحو ذلك وذلك لآن الخلق كلهم عيال الله وأحبهم أله أنفعهم لعياله ومن أحبه الله 3 له (طب) 
وكذا فى الاوسط من ححديث عد الله ن حسن عن أيه (عن) جده(ا سرن )حد یال ر عا تین (نعل )أ مير الو مئين 
وضعفه المنذرئ وقال الميثمى فيه جهم بن عان وهو ضعيف وقال ابن حجر جهم بن عثان فيه جهالة وبعضهم نكا 
فيه وعبد الله هذامن أنمة أهل.البيت وعبادم تابعى روى عن عبد الله بن جعفر وكبار التابعين وعنه مالك والزهرى 
وآئٰی عليه الكبار 

(إن من لعمة الله على عبده أن يشيهه ولده ) أى خلقا وخلقا أما الأول فللا يستريب أحد فى نسبه إذا ل يشمبه 
فه وأما الثانى فاه إذا تغايرت الطباع وقع التنافر والتشاجر المؤدى إلى العقوق والاقصير فى الحةوق وجهد كلل 
منبما فى نقل صاحبه عن طباعه وتأنى الطباع عل الناقل فأعظم التشابه من ثعمة الئاس عنما غافلون ومابححد بهاإلا 
الجاهلون قال الحكاء الولدالشين يشين السلف ودم الشرف والجار السوء يفثىالسر وتك الستروالسإطانالجائر 
يخيف البرىء و يصطنم الدقرؤالبك السو ع السفل و بورث العلل (الشيرازى )کا ب (الألقاب) ) له (عن إبراهم) 
ابن يزيد (النخعى ؛ بفتح النون والمعجمة ثم «هملة الفقيه إمام أهل الكوفة المجمع علي جلالته علا 0 وكان يخا 
ف الورع م:وقيا للشيه حمل عنه العم وهو ابن كسان عشرة سنة ولا مات قال الشدمى مائرك اجا أعلى منه قالوا 
ولا الحسن قال ولاالحسن ولا ابن سيرين ولا أهل البصرة والحجاز 8 مات ستة ستو تسعين عن ست وأر بعين 
(مرسلا) أرسل عن خاله الاسود وعلقمة رأى عاأشة رضى الله تعالى عنم 

( إن من هوان الدنيا) أى احتمًا رها ( على الله أن عی) dd‏ أحا قليه ل يذنب ولم يم 
وى شير مامن آدئ إلاقد أخطأأومم مخطيئة إلا حى ( بن ذكريا ) التى ابن النى عليهما أفضل الملاة والسلام 
| فتلت امرأ ( بی من إغايا بی اس أئرل ذعته بيدها ذء أأو ذبح أرضاها وأهدى اده إا فى طست من ذهب کا 

الربيع وف المستدرك عن ان الزبير من أنشكر البلاء فإنى لاأنكره لقد ذكر أن أن قتل حى بن زكر يا علبيما السلام فى 
زائية وفى البق عن ابن عباس قصة قلله أن بنت أخ للملك سألته ذحه فذحه حين حرم نكاح بنت الاخ وكانت 


5-5 sif ع‎ 
AERP TTT GT 


٢‏ - إن من يمن المرأة سير خطبهاء وتيسير صداقوَاء وتيسير رحهًا - ( حم ك هق) عن ساائة 


س ت 2 


o.‏ إن 0 3 لف كان أ ا عل عفة فر جه » وطنام ننه - حم ه) عن عتية 
ر الندر - (ض) 
e‏ بد زی مل لاك ايل - أبن اجار عن ان عباس - (ض) 
e A 00 2203‏ د 8 سس ر 8ه o‏ سام o o‏ 


۲۵ - إن ار گم هذه جزء إن سبعين جڑہا من ار جهم » واولا آم 1 تاا م تين ما نتقعهم 
مباء وما لتدعو أ ف أن ابمدما في -( 3( عن اس -)#( 


تعجب الملك ويريد نكاحها اه وي أن ذلك من هوان الدنيا على 0 تحفة 6 عليه السلام وإذا أراد امه تعالى 
أن يتحف عبداً ساط عليه من ,ظليه * ثم يرزقه التسلم والرعى قكتب فى ديوان الراضين حتى يستوجب غداالرضوان 
الا كبر والفردوس الأعظمالافخر قال الرمخششرى : وهذا تسلية عظ..ة لفاضل يرى الناقص الفاجر يظفر منالدنيا 
بالحظ الاسى والعيش الآهنى ا أصابت تلك الفاجرة "نلك الهدية العظيمة الفاخرة زهب عن أنى) بن كعب وقضية 
كلام المص:تف أن الج خرجه وأفره والامس مخلافه بلتعقبه ا نصه هذا إسناد ضديف . 
(إن من عن المرآة ) أى بركتها (تيسير طبتها ) بالتكسر أىسهولةوال الخاطب أولياءها نكاحها وإجابهم بسوولة 
هن غيرتوقف (وتيسير صداتها) أى عدم التشديد فى "کیره ووجدانه بدالخاطب من غير كد فى تحصيله(وتسير 
رحها ) أى للولادة بأن تكون سريعة امل كثيرة النسل قاله عروة قال وأا أقول إن من أول شؤمها أن يكار 
صداتها رم ك ( وقالصداق (هق كلهم غق عاأشة) قال الحا م عل شر طم مسلوأقره الذهى وقال الحافظ العراق سئده 
جيد اکر قال تلبيذه الحيثمى بعد ماعزاه لأاحمد فيه أسامة بن زيد ن أسلم وهو ضعيف وقدوْقوبقية رجالهثقات . 

(إن موسى) كام الله ( أجر نفسه مما نسنين أ وعشراً على عفة فرجه وطعام بطنه) قال الطبى كنى بعفة الفرج عن 
التكاح تأدباً وأنه ما يننى أن يمد مالا لا كتساب العفة به وفيه خلاف قال الحنفية لاوز تزويج رأة بأنتخدمها 
مدة ويحوز بأن تخدمهاعبده وقالو! كان جا بزآنى تلك الشريعة وأجاز الشافعى جعلالمهر خدءة أوغيرها من الاعمال 
قيل وفيه جواز الاستتجار للخدمة من غير بان نوعها وبه قال مالك وحمل على العرف وقال أيوحثيفة والشافنى 
لايصح حت ببين نوعها وأقول الاستدلال به إنما ينهض عند القائل بأن شرع منقبانا شرع لنا والأصح عند 
الشافعية خلافه حم د عن عتبة) إضم المهملة وسكون اللماناة الفوقية “م موحدة (اين الندر ) 5 الاون وثندة الدال 
المهملة شېد فتح مصر وسکن دمشق قال كنا عند رسول الله ص الله عليه وسل فقر آطم حتى إذا بلغ قصة 
موسىعليه السلام ذ کره ء إن ملاک النهار) الذين فى الآرض ( أرأف) أى أشد رحة (من ملاك الايل) أى 
فادفاوا امار 1 نوم الال کا جاء.صر حاب فى خر الديلى من حديث اعباس يرفعه بادرواعونام 
ملائكة البار فإنهم أرأف من ملاك الليل اه قال الديلى عقبه يعتى يدقن الميت نمارا ولا يحتبس فى اليت ايلا 
(ابن النجار) فى التاريخ زعن ان عباس) ورواه عه الديلى أيضاً کا تقرر . 

ران نارم هذه جزء من سبعين جزءاً من نار جهنم) لو جمع حطب الدنيا فأوقد حتى صار نارأكان جزماً واحدا 
من أجر اہ تار جهتم الذى هو من سبعين جزءا أشد من حر نار الدنيا ( ولولا أما أطفئت بالماء تین هااتتفعتم 
ا وأنها) أى هذه الثار الى فى الدئيا ( لتدعواته أرنف لايميدما فما لشدة حرها ومقصوده التحذير من جهنم 
و الإعلام بفظاءتها وبشاءتها فعلى اأعاقل المحانظة على يجتب ما يقرب إلا هر الخطايا فح فی کتاب الاهوال 


4 


ER 


(عن آنس) وقال ال حا سج.٠‏ 


ها رم س تا ل اسه سس س ارس ھل رو ار و ےر ورت ر ر االو وطق ور لے رق 
eV‏ 4 إن نطفه الرجل ببضاء غليظه , فنها لكوك العظام والعصب. وإد نطفة المراة صفراء رقيمة › 
رھ ےر ر »ومع مير 7 0 1 1 3 2 
فا کون اللحم والدم - (طب) عن ان مسعود 
1 ا سه 5 مد ل * 1 
۸ ۲۵ -- إن هذا الدين مين » فاوغلوا فيه برفق - (حم) عن أس ‏ () 

2 کے لہ لوه ء 3 ساس هرهس تن س غه ص سم ساس سس صوص کر 
۲۵۰۹ إن هذا الدين متين » فاوغل فيه برفق ؛ فإ المنبت لا ارضا قطع ولا ظهرا ابق - البزار 


سے لس ساسا صل 


س ر ر 


عن جابر- (ض) 


( إن نطفة الرجل بيضاء غليظة فنها يكو نالعظام والعصب) للولد الذى يملق منها أذاظه! وغاظ العظم والعصب 
( وإن نطفة المرأة صفراء رقبقة فنها يكون اللحم والدم ) لاولد لرقته! صل التناسب وهذا كالمصرح بأنه ليس كل 
جزء من أجزاء الآدى عخلوقاً من مائهما. بل البعض من الرجل والبعض مہا لکن فى خسار أخر مايفيد أن کل 
جزء عخلوق من منيوما مطلقا 0 طب عن ان مسعود) عبدالله : 

( إن هذا ادبن متين) أىصاب شديد (ةأوغلر ا) أى سيروا (فيه برفق) من غير كاف ولاتمماواعلى أنفسكم 
مالا تطيةونه فتعجزوا وتتركوا العمل والإيغال كاف النباية السير الشديد والوغولالدخولفالثىء اه والظاهرآن 
المراد فى الحديش السير لا بقيد ااشدةإذ لايلامااسياق وقال الغزالى أراد مذا الحديث أن لا ركاف نفسهف أعمالهالديذة 
'ماتخالف العادة بليكون بتلطاف ودر يج فلاينتقل دفعة واحدة إلى الطرف الأقصى من التبدل فان الطبع نفو رولا 
كن نقله عن أخلاقه الرديثة إلا شيئأ فشيئا حى تنفصم :لك الصات الذمومة الراسخة فيه ومن لم يراع التدريج 
وتوغل دفعة واحدة ترق إلى حالة تشق عليه فتتمكس أموره فيصير ما كان حوبا عنده عقوا وما کان مكر وها عنده 
مشرياً هنيئاً لاينفر عنه وهذا لايعرف إلا بالتجربة والذوق وله نظير فى العادات فان الصى حمل على التعلي ابتداء 
قهراً فيشق عليه الصبر عناللعب والصير مع العلل حتى إذا انفتحت بصيرته وأذنس بالعغل انقلب الاس فصار يشق 
عليه الصبر عن العم حم عنأنس) . ٠‏ 

( إن هذا الدين متين فأوغل ( فيه بر فق فإن المنبت) وهو الدىانقطع به فى السفر وعطلت راحلته ولم يض 
وطرة (لا أرضاً قطع ولا ظهرآ أبق) أى فلا هو قطع الارض الى مها ولاهوأيقظهرهبفعه فكذا من كاف 
من العادة مالا يطيق فيكر ه التشديد فى العبادة ذلك ويقال للمنقطع به فى سفره منبت منالبت وهوالقطع ( تن ) 
قال ابن الجوزى بدأ الشرائع كان علي التخفيف ولا يعرف فى شرع اوح وصالح وإبراهم علهم السلام شقيل 
ثم جاء هوسى عليه السلام بالتشديد والأثتمال وجاء غيسى عليه السلام بتحوه وجاءت شريعة توا مد صلي الله عليه 
وسل بنسخ تشديد آهل الكتاب ولا تناق ,فسويل من كان قبلهم فهى على غاية الاعتدال (الزار) فى مسنده (عن 
جابر ) قال الميثمى وفيه ی بن المتوكل أبو عقيل وهو كذاب اتی ورواه البق فاسان من طرق وقيه اضطراب 
روى موصولا ومسلا ومرفوعا وموقوفا واضطرب ف الصحابى أدو جابر أو عائشة أو عمر؟ ورجح البخارى 
فى التاريخ [رساله 1 
٠‏ (1) قال فى اتهاية الإيغال السسير الشديد يقال أوغل القوم وتوغلوا إذا أممنوا فى سيرم والوغول الدخول فى 
الثى.اتهى (؟) أى بالخ فى العبادة لكن اجعل تلك المالغة مع رفق فإن الذى يالغ فها بغير رفقر يتكلف من العبادة 
فوق طافده بوشك أن كلى حى ينقطع عن الواجبات فيكون مشله مثل الذى اجهد دابته فى سفره حتى أعاها .و 
عطبت ولم بقض وطره 1 


ص 


= ۋاھ - 


a ERE إن هدا الد ديار والدرم اکا من کے وا مهلكا‎ - 50٠ 
وعن أى ٣وی م‎ 
س ن ھا لل دين قاروا عن ا دت - (ك) عن أنس 2 السجزى: عن فهر رة( ض)‎ ھ١‎ ١ 


(إن هذا الديثار e a‏ مضرونی a‏ والفضة Kl)‏ من کان قبلک) م من الام السالفة (وها) لظ 
رواية الطبراق وما 0 (إلا مهلكا ک) أبتها 00 منهما زيئة الحياة الدنياما أخبر الله سبحانه به وقضية 
مايزين به التفاخر وال لتك والتهافت على جمعه من أى قيل والتساقط على صرفه فى اللذات والشهواتا هلكات قال 
ا رالى المتعلق خوفهم ورجاؤ مم بالدينارو الدر م مش رکو هذه الامة وماتعاق به خوفهم ورجاؤ م هو رمم ومعبر دهم 
الذى اله تصرف جميع أ عبالحم وأسم كل ای مکتوب علي وجه مااطمأن به قله وقد رأى عيسى ابن سم عليه 
الصلاة والسلام الدنيا فى صورة جوز عليها من كل زينة فقال مام تز و چت قالت لاأحصهم قال فكلهم مات عنك 
٠‏ أو طلقك قالت بل قتلنهم كلهم فقال تباً لازواجكالباقين كيف لايعتبرونبأزواجك ال ماضينكيف تبلكيهم واحداً 
بعد واحد ولايكونوا منك على حدر؟ وال أبو العلاء رأيت عجوزا فى النوم مربنة والناس عليها عكوف يعجبون 
من حسئها فقلت من أنت قالت الدنيا قلت أعوذ بالته من شر ك قالت إن أحببت أن تعاديى فاعض الدرم والدينار 
انتهى لکن ٤ا‏ ينبغى أن يعم أن الدينار والدرم يتعلق يهما فظامالوجود فإذا لم يحمل الله لعبدهتعلقاً فليا به بلزهده 
فيه وجعله كثير النوال ناسجا به نظام الشريعة على أحسن مئوالكان جديرا بالعز والإقال وحسن ااثناء عليه من 
كل ذى مقالكا يشير اليه خبر ورجل آتاه الله مالا فهو ينفق مئه فالمال من حيث كونه مالا ليس بقبيح شرعا 
ولا عقلا وإنما عسن أو بقح بالاضافة إلى مالك (طب هب عن ابن مسعودعن أنى موسى) الاشعرى قال الطيثعى 
بعد ماعزاه للطرانی فيه بحى بن الندر وهو ضعيف 
(إن هذا 2 ) الشرعى الصادق بالتفسير والحدرث والفقه وأصول ادن وأصول اله لفقه ويلحق ما 1 لاا (دن 
روآ تأملوا (حت ادون دگ( أى فلا تأخذوا الدن إلا عمن تققتم كرنه من أهله وف الإنجيل هل 
يستطع آعبى أن قود أعى أليس بقعان كلاا فى بر تى فعلي الطالب أن يتحرى الاخذ عن اشتهرت ديانته 
وكلت أهليته وتحققت شفقته وظهرت مروءته وعرقت عفته وكان أحسن تملا وأجود تفهما ولا برغب الطالب 
فى زيادة العلم مع نقص فى ورع أو دين أو عدم خلق حسن وليحذر من التقيد بالمشبورين وترك الاخذ عن الخاملين 
فقد عدوا مل ذلك من الكير وجعاؤه عين الق لان المدكمة ضالة المؤمن يلنقطها حيث وجدها ويغتنمها حيث 
ظفر ما فإ ن كان الخامل مجو البركة فالنفع به آعم والتحصيل من جهته آم وإذا سبرت أحوال السلف والخلف 
م تجد النفع تحصل غالبا والفلاح يدرك طالب إلا إذا كان للشيخ مر التقوى نصيب وافر وعلى نصحه للعلبة 
دليل ظاهر وف الموطأ مايدل على أن على المستفق سوال الاعلم فالاعم لانه أقربإصابة رب دونه قال ابن القم 
وعايه فطر ابه عباده وقال الماوردى لياخ.ذ الطالب حظه عر وجد طلبته عنده من E‏ يطلب 
الصيت وحسن الذكر باتباع أهل المنازل من العلباء وبعد الذ کر إذا كأن النفع بغيرثم أعم إلا أن يستوى النفعان 
فيكون الأخذ عبن اشتهر ذكره وارتفع قدره أولى لان الاتتنساب إليه أجل والاخذ عنه اشهر وإذا قرب منك 
العلل فلا تطلب مابعد وإذا سبل لك من وجه فلا تطلب ماصعب وإذا مدت من خيرته فلا تطلب من لم تخبره فإن 
العدول غن القريب إلى البعيد عناءوترك الاسبل بالاصعب بلاء والانتقال عن الخبور إلى غيره خطر قال على: عى 
الاخرق مضرة والمنعسف لاندوم له مسرة وقال المكاء القصد أسبل من التعسف والكقاف أورع من التكاف 
لإتيه) أخذ الصوفية من هذا الخبر أن على المريدامتحان من أرادحبته لاعلى جهة كشف العورات وتتبعالسيئات 


(م ۳۵ # فيض القدير سج 3 ) 


تو اس دلرو ص طوس سد عومسم 2 ور روولغ ا صقم ور i‏ 
۲ — إد هذا اله رآن انزل على سبعة اخرف» اراو ماتسر مله ت( جم ق؟) عن عم ر (صح) 
۳ إن هذا القرآنَ i‏ أل الوا من ماده ه شتام - (ك) عن أبن مسعود - (ض) 
7 مله مشر س رھ عمسم عم برعا م ه 


Yo)‏ إن لصم لو اك دع ول بورد لسع باشراف نفس ل سارك 


ص 
م مه اس ور ور 


مض فيه 4 ؛ وكان كالذى ا ولا بع واليدالعل ا خير رمق ن اليد ال -(حوقتن) عن حك عم بن لق 
اد العضمة یل حا دون كلق وذنت كون ذب وای راء والمافق دس جاء وجل إل النيازفن نوبت 
العجمى فقال أريد أن أدخل دائرتك لكن حتى تحلف لى بالطلاق أنك عارف بال فقال الطلاق الثلاث يازمنى أنى 
عارف بالله وزبادة وهى الثربية فا كلعارف بى فأخذ عنه والعالم تحن بالمسائل العلبية والصوق تحن بالخصائل 
الخلقية. حى القشيرى أن الحيرىدعاه رجل إلى ضيافة فليا وافى باب داره قال لرس لى حاجة بك وندمتةا صرف 
وعاد إليه وقال احضر الساعة قوصل ,اب داره فقال له : كذلك وهكذا خمس مرات فقال باأستاذ إا اختبرتك 
واعتذر إليه وهدحه فقال تمدحنى على خلق تجد مثله فى الكلب فإنه إذا دعى حضر وإذا زجر انزجر (ك عن أنس) 
ابن مالك (السجزی) فى الإبانة (عن أبى هريرة) قال ابن الجوزى فى العلل وفيه إبراهم بن الیم أو خليل بن دعلج 
ضعيف ورواه «سل عن ابن سيرين من قوله 
(إن هذا القر آن آنل على سبعة أحرف) أى سبع لغات أو سبعة أوجه من المعاتى المنفقة بألفاظ مختلفة أو غير 
ذلك على ماسلف تقريره وغاط أبوشامة من زعم أزالمراد القراءات السبع وحكى الإجماع على خلافه (فاقرؤ! ماتيسر 
منه) من الاحرف امازل مما بالنسبة لمايستحضره القارى من القراءات فالذىفى آية المزمل للكية فى الصلاة وغيرها 
بأنة لغة من السيع 0 بأى وجه من الوجوه أو بأىلفظ من الالفاظ أدى المعنى (حم ق م عن عمر) بنالخطاب © 
(إن هذا ال 5 ۴ دية الله) بم الدال أشهر يعتى مدعاثه شرهاله رأث إصليع صئعه الله لتاس هم فيه خير ومنافع 
وهذا من تنزيل المعقول منزلة امحسوس قال ال مخشرى المأدية مصدر عتزلة الأدب وهو الدعاء ى الطعام كالمعصة 
معن العتب وأما الأدبة فام للصغبع نفسه كالو كيرة والولهة ( فاقبلوا من مأدبته مااستطعتم ) مامه عند الحاكم إن 
هذا القرآن حبل الله والنور البين والشفاء الناف عصمة لمن تمسك به وتجاة لمن تبعه لايزيغ فيستعتب ولا يعوج 
فقوم ولا ننقضى ائه ولامخاق من كثرة الرة اتلوهفإنالله بأج رک على تلاو ته کل حرف عشرحسئات أما إنى لاآقول 
أل حرف ولكن آلف حرف ولام حرف ومم حرف التهى فاقتصار المصنف علىبعضه وإن جاز لله تقصير (ك) 
فى فضائل القر آن من حديث إبرأهم ا طجرى عنأبى الاحوص (عن) عبداته ( .بن مسعود) تالا لحا م 'تفردبه صالح 
ابن عدر عنه وهو سميح وتعقبه الذهى بأن مالا ثقة خرج له مسل لكن إبراهم بن مسلم ضعيف انتهى 
)1 إن هذا المال) فى الميلإليه وحرص النفوسعليه (خضرحلو) بفتحالخاء وكسر الضاد المعجمتين أى غض شهى 
غيل الطبع ولا ميل عنه كي لاتمل العين من النظر إلىالخضرة والفممن أكل الحلو وفىتشيبه بالنضر إشارة إليسرعة 
(1) ال العلقمى و سیه كاف البخارى عن عمرقال معت هشام بن کم بن حرام بقرأ سورة الفرقان فى حياة رسولالته 
صل الله عليه وسل فاستمعت لقراءته فإذا هو شرا عل حروف كثمة م يقرئنها رسولاته صلى الله عليه وسلم فقلت 
كذيت فان رسول الله صلی اله عليه .لم أقرأئيها علي غير ماقرأت فانطلقت به أقوده إلى رسول الله صل الله عليه 
وسل قلت إنى معت هذا يقرأ سورة الفرقان علوحروف ل تقرئنها فقال رسول الله صلى الله عليه وسلاقر أراهشام 
فقرأ عليه القراءة الى “ممته يقرؤها فقال رسول اله صل الته عليه وسل كذلك أنزلت قال افرأ ياعم فق رأتااقراءة 
التى أقرأنىفقال رس ولاه صلىايهعايه وسل كذلك أنزلتإنهذا الف رآنفذكره 
FR‏ 


سبج حبحب س 
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و ے ر ملام سه ساسم ص سے سر عراس ےط Sarê‏ 


06 - - إن هذا الما حَضرَة لو قم أَابه حَقه بور له فه ؛ ورب متحوض فيا اه أنفسه 
من مال أله ورسوله ليس له يوم القبامة إلا لار - (حم ت) عن خولة بنت قيس -(ح) 


7 - إن هذه الْأَخْلقَ من لله فمن اراد أله تحال به را مجه لقا 000 OT‏ اد 4وا 


25 س 
رر لر اال س لاص 


«نحه خلا سيئًا - (طس) عن أف «ريدة - (ض) 


زواله إذ الاخضر أسرع الذلوان تغيرا ولفظ رواية الخارى إن هذا المال خضرة حلوة قال الرر كي هنيك 


7 عل تأنيث المبتدأ وتقديره إن صورة هذا المال أو التأئيث للبعنى لابه اسم جامع لأاشياء كثيرة وقال اننحجر 

نث ا لخر لان ا لمر ادالدثيا(فنآخذه) من يد فعه ر لحقه) لفظ رابةالبخاری بسخاوة E‏ غير حر ص (بوركلدفها) 
٤‏ باركاتهلهقالأخو ذزومنأخذه ياشراف )بكرا مز قو شين معجمةأى بطمع | (تفس) أو مك ةسالهبطاب تفسەو ا 
عليه قال الز ر كشى فا اء راجعة إلى لفظ ال مالو إشراف النف سس تطلعها اللأخذ والعاووالغاوفه به رمیا ركله) أى ارك للأخذ 
(فيه) أى فماأخذه (وكان) أى للآخذ ( كالذى) أى كاير أنالذىبهالجوعالكالبحيث (بأكل و لايشبع) ويسمى جوع 
الكلب كليا ازاداد أكد ازداد جوعا فكل نال منه شیا ازدادت رغته واستقّل ها عنده ونظر إلى مافوقه وإلى 
من فوقه ( واليد العليا.) بضم العين مقصورا المنفقة أو المتحففة (خير من اليد السفلى) السائلة أو الأخذة أو الملا 
بد من لعفف عن السؤال والسفلى يد السائل وعليهفعاوها ممتوى » ومقصود الحديث أنالاخذ بسخاء نفس حصل 
البركة فى الرزق فإن الزهد يحصل خير الدارين( حم قات ن عن حكم بن حرام ) قال سألت رسول الله صلى اله 

عليه وسل فأعطاق ثم ثم سألته فأعطاق “م ذ كره فقلت والذى بعثك بالحق لا أرزأ أحدا بعدك أبدا وا صليع 
المؤاف أن كلا من الكل روى الكل والس لاف فل إئما رواه بدو ن قوله وإن اليد الح . 

(إن هذا المال ) كبقلة أو كفا كهة أو كروطة؟ و كشجرة متصفة ر بأنها ( خضرة) e‏ ف 
المذاق ول هن الوصفين مال إليه علي انفراده فكيف إذا اجتمعا فالتأنيث واقع عل التشبيه أ و لظر لا شتمل 
عليه المال من أنواع زهرات الدنيا أو المحنى أن فائّدة المال أو صورتة أو لاء ا وخص الا خضر 
لانه أحسن الالوان ولباس أهل الإمان فى الجتان ( هن أصابه ) أى المال ( يق ) أى بقدر حاجته من الحلال 
1 ز بورك له فيه ) أى بارك الله له فيه ( ورب متخوض ) أى متسارع ومتصرف ( فيا شاءت نفسه) ا 
والنذت به ( من مال الله ورسوله ) قال الطبى كان الظاهر أن يقال ومن أصابه بغير حق ليس له إلا الثار فعدل إلى 
ورب متخوض إبماء إلى قلة من يأخذه حق والا كار يتخوض فيه بغير <ق ولذا قال فى الال خضرة حلوة 
أى مشتهاة وق الثانى فيا شاءت نفسه ( ليس له ) جزاء ( يوم القيامة إلا ١‏ لنار ) أى دخو 0 
الوصف المناسب وهو الخرض ف مال اله ورسوله فيكون مشعرا بالعلة قال الراغب والاوض الشروع فى 
الماء والمرور فيه ويستعار فى الامور وأ كثر استعاله فم يدم شرعاً عأ «ذرثم فى خوضهم ياعبون » وهذ! حث على 
الاستغناء عن الناس وذم السؤال بلا ضرورة فيحرم غلى القادر كسب ول لغيره بشرط ألا يذل نفسه ولا يلح 
ولا يؤذى المسؤول وإلاحرم( حم تعن <ولة) بات قيس (بفتح المعجمة )ينفهد بن قيس بن تعاية الا نصارية كواية 
لما روأبة وححديث . 

( إن هذه الأخلاق ) جع خلق بضمتين أو بضم فسكون ( من الله ) أى فى إرادته وبقضائه وتشديره وى 
روابة إن هذه الاخلاق ا وفى أخرى إن هذه ادن متاح من الله (فنأراد الله نه بهخيا) فى ادنا والآخرة 
( منحه ) أى ى أعطاه ( خلا حسناً ) لیدر عليه من ذلك الخلق فعلا حساً ميلا ببياً ( ومن أراد به سو ,ا منيحه ) خاقاً 
( سيا ) بان يقابله بضد ذلك بان بجبله على ذلك فى بطن أمه أو بصیر له لكل علي الاقتدار بالتخلق به حيث حمل 


- A 


a‏ پچ اس سوك سروه مس ولهو راس وره 
ا ا O‏ فإذا مج م فاطفئوها ء عن (قه) عن أبى مومى - () 


A‏ 86ح 9 5 ذه الوب اوةه يرما وعم د 2 أ ا وان اون بالاجابة 2 فان الله 
تعالي 9 ما 0 ا 0 غر ب تافل - (طب) عن ان عر -) ض) 


عرس لے اا و" ب ا مره ص ب سوس 


۹ لم اة ة يوم عبد e‏ بوم دم وم عیام ولکن اجعلوه يوم فطر 
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نفسه على القرن عله فيعتاده وبألفه ا من الطبب فى هذه الدار فإذا غلب الخلق السىء على عبد كان 


مظهراً لخبت أفعاله التى هىعنوان شقاوته ويضده من غاب عايه الحسن ل تيه م مس غير مرة الخلاف فى أنالخاق 
هل هو جلى لا يستطاع غيره أو يمكن اكتسابه وتقدم طريق المع والحاصل أن فرقة ذهبت إلى أنه من جنس 
الخلقة ولا يستطيع أحد تغيره عما جنل عليه وتعلقبظاهرهذ|البر وأشباهه كابر الاتى فرغ الله من الخلق والخلق 
قال وتحال أن يقدر الخلوق على تغبير قعل الخالق وقال جع يكن لانه مأمور به ولو لم يمكن لأس به وحقق 
آخرون أنه لاسبيل إلى تغير القوة التى هى السجية لكن جعل الإنسان سيل إلى ١‏ كتساما وإلا أبطات فائدة 
المواءظ والوصايا والوعد والوعيد والآس والنبى وإذا كان هذا مكنا فى بعض الام كالوحثى ينقل بالعادة إلى 
الناس فالآدى أولى لكن الئاس فى غرائزمم مختافون فبعضمم جبل جبلة سريعة القبرل وبعضهم جبلته بطيئة القبول 
وبعضهم فى الوسط وكل لاينفك عن أثر القبول وإن قل قالالراغب ومن متعم التغير رأساً اعتير القوة فما وهو 
صصح فان الاوى محال أن ينبت منه 'نفاحءة ومن أجاز لغيه اعتبر إمكان نقل ما فى القوة إلى الوجود وإفساده 
بإثماله وهذا صجيح (طس عن أبىهر برة) وضعقه المنذرى وقالالميثمى فيهمسلية بز علي هوضعيف ورواهالسكرى 
وغيره عن ألى الهال وزاد بيان السبب وهو أن المصطق صل الت عليه وسلم م" برجل له عكرة فلم يڌ له شيا 
ومر باه أة ها وات فذحت له فقال ذلك . 

(إن هذه النار ) المشار إليه الثار اتی خی انتشارها (إنما می عد لك) بای آدم فان قیل ماممنى قصرها 
على العداوة وكثير من المنافم مربوط بها فالجواب أن هذا بطريق الادعاء مبالغة فى التحذير عن ابقائها ( فإذامتم ) 
أى أردثم النوم (فاطةؤها (Ke‏ المرأد به إسكاما نحيث ەر إضرارها والجار وانجرور متعلق بمحذوف 
أى متجاوز. إضرارها عنم ( ق ) ف الا-تئذان (ه) فالآدب كلهم ( عن أنى موسى) الاشعرى قال احترق 
بيت فالمدينة على أهله فى للة خدث به النى صلى ايله عليه وسلم فذكره . 

١‏ 0 هذه القلوب أوعية ) أى حافظة . متدبرة لما يرد علها (غيرها أوعاها) أى أحفظها لاخير ( فإذا سألهالله 
فاسألوه'وآ تم واثقون بالإجابة) من الله تعالى (فان اللهتعالى لاإستجبب دعاء مندعا عنظبرقلب غافل) أى لاهتارك 
للاهام وجمع الحمة للدعاء رلفظ الظهر مقحم وتحتمل أنه إشارة إلىيأات الكلام فيمن ل باش ئ الدعاء منسويداء 
قلبه بالكلة فان ايه سبحانه جعل لخلقه حظوظا مخرونة عنده فى سر غيبه وم فما متفاوتون بحسبالقسمةالأزية 
فاو أبر زها مدت الآمم أعينها إلى تلك الحظوظ وظهرت 0 واشتدت المعاداة وقالوا نحن عبيدك من طيئة 
واخدة فأسر تلك الحطوظ فى غيه وألقاها إلى الدعاء تيلا أ: نهم نما نالوها به ذكره الحكم والدعاءبلا واسطة 
من خصوصيات هذه الآمة إذقوله « أدعوق استجب لکې ا فيدوكانت الآمم تفزع إلى الآنبياء فى حوايجهم 
لتسأل لهم وكان التطبير من الدنس قبل المسئلة مشروطا عليهم أوحى اله إلى عيسى عليه الصلاة والسلام قل لى 
إسرائيل لامد أحدم يده إلى ولاحدم قله ظلة ( طب عن أبن عر ) بنالخطاب قال الهيثمى فيه بشر بنفيمون 
الواسطى جمع على ضحفه . 

( إن يوم الجعة يوم عيد وذ كر ) لله عروجل وذلك لاله سرحانه وثعالى خص أيام تخليق العالم بستة أياموكسا 


هوم ت 


وذ لل ان لوه ا -(هب) عر ن ألى هرر اع 
- إن بوم الاثم يم لدم ونه اع لير - (د) عن ألى بكرة 


> دوق ر ب ا 


۱ إنا ام أمية اتيب » ولاب کک -)#( 
Tory‏ إن 3 تعمل ع ل عم من ارده 2 (حم قدن) عن أد فى هوسى - (صم) 


0 يوم متها اجا مخصه وخص كل يوم 8 بصتف من الخلقة أوجده فيه وجعليوم| جال الخلقجمعاو عيداللمؤمئين 
يجتمعون فيه لعبادته وذ کره والتفرغ من اشغال الدنيا لشسكره والإقبال علي خدمته وذ كر ما كان فى ذلك اليوم 
وما يكون من المعاد ( فلا تجعلوا يوم عيدك يوم صيام) أى لاتخصوه بذلك من بين الأيام ( وأمكن اجعاوه يوم 
فطر ) وذكر لله تعالى (إلا أن تخلطوه بأيام) بأن تصوموا يوما قبلهأويوما بعده فإنه لا كراهة فى صومه حيتذ . 
فإفراد الجعة بصوم تفل مكروه نثزبها ولوحلف أن يوم اجمعة يوم عيد ل حاث هذا الخر وإن كانالعرف لايقتضيه 
كذا فى شرح أحكام عبد الحق واحتج مذ | الحديث بعض الحنابلة إلى ماذهب إله جع من السلف ونقل عن أحد 
أن من صلى قبل الزوال أجزأته لانه لما سماه عيداً جازت الصلاة فه فى وقت العيد كااذطر والاضى فى ومنع ا“ 
لايازم من تسميته عيدا اشتاله على جميع أحكام العيد بدليل أن يوم العيد حرم صومه مطلقا سواء صام قبلهأوبعده 
لاف بوم اجمعة باتفاق لا تله 4 قال الراغب والعيد مأيعاد مرة بعد أخرى وخصه الشرع الى 
والفطر ولما كان ذلك اليوميجعولافىالشرع للسرور استعمل العيد فى كل 1 رة أياءًا كان ( هبعنأبهريرة) 
ورواه الحا ومن حديث | لىإشر من حدیث أبى هريرة م قال إأقف على ا م أبوبشر أه قال الذهى وهو هول ورو اه 
2 


البزار بندوه قال الطيثمى رسنده حسن . 
( إن يوم الثلاناء یزم الهم ) أى يوم غلبته علي الدم وهيجانه فيه أويومكان الدم فيه يعنى قتل ابن آدم أخاه فيه 

( وفه ساعة ) أ ى لظة وإرادة الساعة الدجومية بعيد ( لايرقاً ) مهمز آخره لاينقطع الدم فيها لو احتجم أو اقتصد 
فيه وربما هلك به المرء قال ابن جرنر قال زهير مات عند ناثلاثة نحت ؛ !وفيت« ذه الراعة لتترك 4 المجاءة فيه 
كله خوفاً منمصادقتها کا فى نظائره ات 2 روى أبو بعلي من حديث الحسين.ن على مفوعا فى عة ساعة لابوافةها 

رجل بحتجم فما إلا مات وقوله فى الجعة حتمل أن المراد »بوم اجمعة فيكون كيوم الثلاثاء فى ذلك وحمل أنالمراد 
الجعة كلها وأن الحديث المشروحعين تلك الساعة فى يوم الثلاثاء والاول أقرب ول أر من تعرض_له (د)ف الطب (عن 
أبى بكرة ) تح الموحدة قال الذهى فالمهذب إسناده لين وقال الصدر المناوى فيه بكار بن عبد العزيز بنأبىبكرة 
قال ان معين ليس بثىءوابن عدى من جملة الضعفاء الذى يكتب حدرثهم اه لكنيةويه روابة ابنجريرلهفالتهذيب 
من طرق وأما زعم ابن الجوزى وضعه فل يوافقوه . 

(1نا) أىالعربوزعم أنه أراد نفس ينافر هالسياق و بأباءقوله (أمة)جماعةعر ب (أمية)أى باقو نعل ماو لدتناعليه أمهاننا 
معدم القراءة والكتابةتمبين ذلك بقوله e)‏ أىلايكتب فينا إلا الفرد النادرقال اه تعالى , هوالذى بعك 
٤‏ الآتيين رسولا متهم (٠‏ ولا نحسب) لظم السين أى لا لعرف حساب ١‏ النجوم وتسييرهاةالعمل بقول المنجمين 
ليس من هديئا بل إنما ربطت عبادتنا 5 واضح وهو ربة الملال فإنا نراه هرّة لنسع وعشرين وأخرى لثلاثين 
وفى الإناطة بذلك دقع للحرج عن العرب فى معاناة مالا يعرقه مهم إلا القليل ثم استمر الک بعدم و[ إن کر من 
لعرف ذلك (ق دن ) كلهم فى الصوم (عنابن عمر) ن الطاب رضى الله عنه وقضية صنيع المصنف أن امن الكل 
ميرو إلا ماذكره 0 مخلافه بل 'نتمته عند الشيخين الشهرهكذا وهكذا يعنى مر ة 'نسعة وعشرين ومرّة ثلائين 
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- Bde ~ 


۴ - إنا قبل شيئا من المشركين - (حمك) عن حکے بن حزام - (ح) 
؟اة؟ - إناً لانستمين شرك (حمده) عن عائشة ‏ (جم) 


0Y0‏ — 8 لا سین باش ر کین م امش ر كين (حم تخ( عن خبيب بن يساف 0 رصم 


(إنا ان) وفى روابة البخارى لا وفى أخرى لل إنا والله (نستعمل على عملنا) أى الإمارة والحكم بين الاس 


(نن أراده) وف رواية من يطلبه وذلك لان إراده إياه والخرص عليه مع العلم بكرة آفاته وصعوية التخلص منبا 
آية أنه يطلبه لنفسه ولأغراضه ومن كان مكنذا أوشك أن تغاب عليه نفسه قولك إذ الولابة تيد قوة بعد ضعف 
وقدرة بعد ير وقال من أريد بأمس أعين عليه ومن أرادأمى! وك إليه ليرى يزه . وهذه التون قال الزمخشرى : 
يقال لها نون الواحد المطاع وكان المصطق صل اله عليه وسل مطاعا يكلم آمل طاعته على صفته وحاله الى كان علا 
وليس النكير من لوازم ذلك ؛ ألاترى إلى قولسليان عليه السلام د علمنا منطق الطير وأوتينا من كل شئء» وقد 
يتعاق تحمل الإمام وتقحمه وإظهار سياسته وعزته مصالم فيعود تكلف ذلك واجباً (حم ق دن) من حديث بريد 
عن عبدالله (عن) جدّه (أنى مومى) الاشعرى قال : أقيلت ومعى رجلان ورسول اه صل الله عليه وسل يستاك 
فكلاهما سأل ققال با أباموسى أما شعرت أنهمأ يطلبان العمل فذكره وفى رواية للشبحين أيضا عنه دخلت علي ألنى 
صلی الله عليه وسل أنا ورجلان من بى عبى فال أحدهما بارسول اه أقرنا على بعض ماولاك الله وقال الأخر 
مثل ذلك فقال : [تا والله لانولى هذا العمل أحداً سأله أو أحدآ حرص عليه 

(إنا لانقبل) لانجيب بالقرول (شيئا) دى إلينا (من المشركين) يعنى الكافرين فإن فلت قد صح من عدّة طرق 
قبول هدية الكاف ركالمقوقس والاكيدر وذى بن وغيرم من الاوك قلت لك فى دفع الندافم مسلكان : الأول أن 
مراده هنا أنه لايقبل شيا منهم علىجهة كونه هدية بل لكونه مال حربى فيأخذه على وجه الاستباحة الثانىأن يحمل 
القبول علي ماإذا رجى إسلامالمهدى وكان القبول يؤلفه أو كان فيه مضلحة للاسلام وخلافه علي خلافه وأماالجواب 
أن حديث الرد ناشخ ديت الةبول فهلهل لعدم العم بالتاريخ (حم ك) من حديث عراك بن مالك (عن حکم ان 
حرام ) قال عراك كان مد على الله عليه ولم أحب الناس إلى فى الجاهلية والإسلام فلا تنأ وخرج إلى المديئة 
شهد حكم بن حزام الموسم وهو کافر فوجد حلة لذى يرن تباع فاتجراها مخمسين ديئاراً لييديها لرسول الله صل الله 
عليه وسلم فقدم بها على المديئة فأراده على قبضها هدية فأبى وقال إنا لانقبل شيا من المشركين ولكن إن شئت 
أخذناها بان فاخذها به قال الميشمى رجاله ثقات . 

(إنا لانستعين) فى رواية إنا لن نبتعين أى فى أسياب الجهاد من تجوقتل واستيلاء ومن عمم فقال أو استخدام 
فقد اعد (مشرك) أى لا نطاب منه العون فى شىء من ذلك وفى أمتناع استعانة المسلدين بالكفار خلاف ف الفروع 
شیر (حم ده عن عالشة) وسیه کا رواه البييق عن ابن ید الماعدى خرج رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم 


. أحد حتى جاوز ثنبة الوداع إذا كتيبة خشناء قال من هؤلاء ؟ قال عبدا بن أب فى ستاثة من مواليه بنى فينقاع قال 


وقد أسلوا؟ قالوا لا قال فليرجعوا ثم ذكره 
(إنا لانستعين) فى القتال (. لمشركين على الاش ركين) أى عند عدم الحاجة إليه وهذا قاله لمشرك لحقه ليقاتل معه 
قفرح به المسليون لجرأته ونجدته فقالله تومن ؟ قال لاء فرده ثم ذ كره» لآن محل المنع عند عدم دعاء الحاجة : وأما 


)0( قال الشافعى وآخرون إن کان الكافرحسن الرأى ىا لن ودعت الحاجة إلى الاستعان به استعين وإلا 
فلا » وجاء فى حديث آآخر أن النى صل الله عليه وسل استعان بصفوان بن أمية قبل إسلامه ‏ 


8 


خی ا 


يت 0 و ق لر 7 ص صا 


م إن معشر الانبياء تنام اعا “ولا 5 ام لوب - ابن سعد عن عطاء رسلا - ١م‏ 


~# وهس وس م فص لام ار را سلس رر وم ص رہ 


۷ - إا مشر الأنياء مر ان ایا ل ارو سحورناء ونضع اعاتا على اثلا فى 


الصلاة - الطيالمى (طب)عن أبن le‏ س (صح) 


۲۵۲۸ لا عر الائ 1 ساف عا ال - (طب) عن أخت حذيفة - (ح) 
ا جواب بأنه شرج باختيارد لابآص العا صل الله تعالى عليه وعلى آله و 1 ففيه أن التقرير قا“ ثم مقام الام 
والقول بأن الى عاص بذلك الوقت أورده فى فى شخص معين وجد له رغبة فى الإسلام فرده بذلك ليسلم أو أن الأمس 
فيه إلى الإماماعبر ضه ابن حجر حجر ا نكر ةف ساق ال “فى فيحتاج مد عى التخصيص إلى دلول ل مع نذ عن خيب) إضم 
الخاء المعجمة وفتح الموحدة ورد الذهى على من زعم كول ا ٠‏ مهملة ( ابن ياف ) ان عتة بن عرو ع 
المدنى صخا بدرى له حديث . 

(إنا معشر الانياء) منصوب علي الاختصاص أو المدح والمعشر كل جع آمرم واحد فالإنس معشر والجن 
معشر والانبياء معشر وهو بمعنى قول جمع الطائقة الذين يشماهم وصف (#نام أعيننا ولا تنام قلوبنا) بل هى دائمة 
البقظة لايعثريها غفلة ولا تطرق اما شائبة نوم لنعه من إثشراق الانوار الإغية الموجية لفيض !طالب السنة علما 
ولذا كانت رويام وحياً ولم نتتقض طهارتهم بالنوم ولا يشكل بنومه فى قصة الوادى حتى طلعت الشمس لان الله 
خرق عادتة فى نومه لسكون ذلك رخصة لانته وذع أن المراد تنام أعيننا عن الدنيا ولا تنام قلوبنا عن اللىكرت 
الاعلى بعيد من السوق کا لاق علي أهل الذوق (ابن شهد) فى الطبقات (عن عطاء) بن أي رباح (مرسلا) وهو 
القرشی الفهرى | لك كان أسود أفطس أعرج ثم عى من أجل التابعين حج سبعين حجة وعاش مائة سئة 

(إنا معشر) وفى رواية معاشر (الانبياء أمرنا) باليناء للفعول أى أمرنا الله (أن تعجل إفطارنا) إذا كناصائمين 
بأن نوقعه بعد تحقق الغروب ولا نؤخره إلى اشتباك النجوم (وتؤخر عورنا) بالضم أى نقربه من الفجر جدا مالم 

يوقم التأخير فى شك (ونضع أعاننا) أى أيدبنا الى (على #اثلنا) فويق السرة (فالصلاة) فى رواية بدله فى صلاتنا 

وذلك بأن يقبض بكفه الى كوع اليسرى وبعض الساعد باسطا أصابعها فى عرض المفصل أو ناشراً لها صرب 
الساعد والآمر هنا للتدب وهذا صريح فى أن هذه الثلاثة ليست من خصوصاته (الطيالسى) أبو داود (طب عن 
ابن عباس) قال الميثمى رجاله رجال الصحيح 

(إنا ممشر الانیاء يضاءف عاينا البلاء) أى باد ولیس محصورا فى الواحد يقال ضعف الثىء يضعف إذا زاد 
وضعفته إذا زدته وف البلاء منالفضائل والفوائد مالا نى قال ابنالنحاس وقوله معشر يشبه المذادى وليس منادى 
وهو منصوب بفعل «ضمز لاوز إظهاره کا 0 كز ظهوره مع النادى ومرضع هذا الاسم أصب على الخال لزه 
لما كان فى التقدير آنا أخص أو أعنىفكأنه قال إنا نفعل كذا مخصوصين من بين الناس أومعيئين فالحال من فاعل 
نفعل لامن اسم إن لثلا ببق الحال بلا عامل (طب عن) فاطمة بنت الان العبسية (أخت حذيفة) صحابية قال فى 
التقريب كأصله صعاية لها حديث قضى بهعثمانويقال لما الفارعة قالت أتينا رسول الله صلي الله عليه ولم لعوده فى 
نساء فإذا شنّ معاق وه يقطر ماؤه فيه من شدة مايحده من حر الى فقلنا بارسول الله لو دعوت الله فشفاك ؟ 
فذ كره وظاهر صنيع المصنف أنه لم بره لاعلى من الطيرانى وهو يب مع وجوده لحد فى المسئد بالف المزبور 
عن فاطمة المذ كورة بل رواه ان ماجه من حديث أبى سعيد بزيادة فقال إنا معشر الانبياء يضاعف لا البلاء كي 

الل حب فم 


إا 


ج saf‏ ت 
لرك ر ف س ت 
۹ ااال مد لاحل لا الصدقة ‏ (<م حب) عن الحسن بن على - (ح) 


ا ا وو ر 
lil — of‏ ہنا أن و عن جابر بن صخر (صح) 
قور قد ا م١‏ 
E Yor!‏ أمرقٌ حن له تعال ادك لأسن ادك ان Tle‏ راعن جرلر - - (ض) 


اد 2 ٤ه‏ 


E إنك كلدى 5 ادل : الهم اي حي ا ا إل شي(‎ Yorr 


شاع 5 الاجر کان ل س اليا ا 7 الا ل بالإيذاء. ء هن قومه ر بالل 
تفرحون بالرخاء اتی ا ف ا أن حديث أبن ماجه هذا حح ولما عرأهافيثمىإلى الطبرانى وأمدقال 
وإستاد آحمد حسن فاقتضى أن سند الطر انى غير حسن 

(إناآل ممد) مؤمنى بی هاشم والمطلب . مال العكبرى إلىأن آل متصوب بأعنى أو أخص وليس بمرفوع علي 
أنه خبر إن لان ذلك معلوم لاحتتاج لذكره وخر إن قوله (لاتلانا الصدقة) نما طهرة وغسولتعافها أهل الرتب 
العلية والاصطقاء وعرفها أيفيد أن المراد الزكاة أى لاتحل لنا الصدقة المعهودة وهى الفرض تخلاف التفل فتحل 
لهم دونه عند الشافعرة والحنابلة وأ كثر الحنفية وعم مالك التحريم . قال الزعخشرى : الصدقة حظورة على الأثيراء 
وقیل كانت تحل لغير نينا صل الله عا 4 ٠‏ وساربدليل ر o‏ (حم حب) من حديث ألى أبى الحوارى (عن الحسن 
ان علي ) أميرا مؤمنين قال أبوالموارى كنا عند الحسن فسئل ماعقات من رسولاتَء صلى الله عليه وسلم أو عنه قال 
کا أمثى معه فڙ علي جرين من تمر الصدقة فأخذت تمرة فألقتها فى فى فأهذها بلعاما » فقال بعض القوم وما 
عليك لوتركتها فذكره قال الهيثمى رجال أحمد ثقات وقال فى ت إسناده قوى 

( إنا نمينا) نبى تحرج والناهى هو اله تعالى (أن ترى عور اثنا) همير امع يؤذن بآن المراد هو والاثبياء علبهم 
الصلاة والسلام أو هو وأنته وعد ابن عبدالسلام من واصه أله تر تر عورته قط قال ولورآها أحد طمست عيئاه 
وعد عض الا كابر مرل. خصائص هذه الآمة وجوب سر العورة قال القضاعى وكان نيه عن التعرى وكشف 
المورة س قبل أن يبعت خمس ستين (ك) وكذا ! البييق (عن جبار) بحم وموحدة تحتية وراء قال فى اللإصابة ومن 
قال حبان فقد صحفه ( بن صخر) قال الذعى ودف من قال بن رة وهوالآ نصارى السلبى قبل من أهل المقبة وقيل 
بدرى ولیس له إلا هذا الدرث وحديرث آخرك فى الإصابة وغيرها وفه معاذ بن خالد العسقلانى عن زهير بن مد 
قال الذهى ف الذيل له منا كير وقد احتمل عنش رحبيل بن سعد قال أبن أبى ذؤيب کان متهما كذا ذ كره الذهى فى 
الضعفاء والذيل وكأنه ذهل فى التلخيص حيث سكت على تصحيم الها كلهه(إنك) باجرير بن عبدالته (امرؤقد حن 
لله خلقك ) بفتح الخاء (فأحسن خاقك) بضمها أى مع الخلق يتصفية النفس عن ذمم الاوصاف وقيح الخصال ثم 
برياضتها وتمريها على ذلك ويصحة أهل الاخلاق الحسنة وبالاظر فى أخيار أهل 1 الازل 3 الدالة على 
كال حسن خلقهم فالخلق وإ وإنكان غريزيا أصالة لكنه بالنظر لما يستعمل فيه كسى وإلا لاستحال الام به 


لاستحالته فا طبع عليه العبد م م" غير مرة (اين عسا كر) فى التاریخ زعن جرير) قال : كان رسول الله صلی الله 


عليه وسیل تاته الوفود فيبعث إلى" فألبس حلنى أجىء قيباهى بی ويقول : ياجرير [نك الح ورواه أيضا الخرائى 


ايل و أب و العماس الدع ولى فى الأداب قال الحافظ العراق وفيه ضف 

(.إنك) ياسلية بن الا كوع (كالذى قال 7 ل اللهم ابذنى) بهمزة وصل آم من البغاءأى اصنب وبهمزةقطع أ 
من الإبناء أى أعنى على الطلب (حيبا هو أحب إلى" من نفسى) قاله له وكان أعطاه ترساً ثم رآه جردا عه فسأله 
فقال لقبنى عب فرأيته أعرل فأعطةه إياها وقوله الأول بدل من الذىأى كالول أى كالذى مضى فيمن مضى قائلا 
اللهم الخ ( م عن سلة بن الا كوع) ورواه عنه غيره أيضًا 


ER 
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ۈھ - 


قايلء ا ا 8مس دە م رةه ۆه بر 6اس ساره 
orf‏ ۲ ل ذم بدعول وم ف باسما .كم أسماء بام 0 فاحسنو آسماے کم 5-5 ) حم 3 ( کے 
أ الدرداء - (ح) ۰ : 
oT‏ — إن تمن عق أمة : اتم رها 2 و کرم عل الله - (حمتهك)عن معاو ره بن حردة( ح( 
م ارم ارو 5 مه ص Bao‏ 1 
وم و؟ - إن ستبتلون فى اهل ہیی من بعدی - (طب) عن خالد بن عرفطة ‏ ( ح) 
ر و 0-3 ا م Jo‏ مص عقيو مس سس ف 
6ن - إن ستلقون بمدى أثرة» فاصيروأ حى تلقونى غدأ على الحوض ‏ (حم ق ت ن) عن اعد 
أن حضير - (حمق) عن س -(ح) 
( إذكم تدعون يوم القيامة Kill‏ وا FLT‏ ) لان الدعاء بالابام أشد فى, التعريف وأبلغ ف 00 
يعارضه خ الطبرانى إنهم يدعون بأسماء أتهاتهم سترا منه على عاده لإمكان المع بأن من صح نسبه يدعى بالااب 
وغيره يدعى بالام كذا جع البعض وأقول هو غير جيد إذ دعاء الأول ,الاب والثانى بالام يعرف به ولد الزئا من 
غيرهفيفوت المقصود وهو ااستر ويحضل الافتضاح فالآولى أن يقال خبر دءائهم بالامهات ضعيف فلا يعارض به 
الصديح ثم رأيت ابن القم أجاب بتحوه فقال أما الحديث فضعيف باتفاق أهل العلم بالحديث وآما من انقطع نسبه 
من جهة أبيه کا لمننی بلعان فيدعى به فى الدنيا فالعبد يدعى يما يدعى به فها م أب وأمّ إلى هنا كلامه (فأحسئرا 
أسما, ( أى بأن تسموا بنحو عبد الله وعيد الرحمن أو تحارث وهمام لابنحو حرب ومرة قال النووى فى اانهذيب 
ويستحب تحسين الاسم هذا الحديث (حم د) ف الادب من حديث عبداله ہنی زكريا (عن أی‌الدرداء) قالالنووى 
ف اذ كار وف التبذيب إسئاده جيد وتبعه الزين العراق قال ف الممنى-وقال الببيق إنه مرسل وقال المناوى كالنذرى 
أبن أبى زكر يا ثقة عايد لكن لم يسمع من أنى الذرداء فالحديث منقطع وأبوه اسمه إياس وقالابن حجر ف الفتح رجاله 
قات إلا أن فى سندہ انقطاعا بين عبدالته بن أبى زكريا راويه عن آبی الدرداء فإنه لم یدرک 
رايم تندون سبعين أةة) أى يتم العدد بكم سبعين ( أنتم خيرها وأكرمها على الله) ويظهر هذا الإكرام فى 


أعمالهم وأخلاقهم وتوحيدهم ومنازهم فى الجنة ومقامهم فى الموقف ووقوفهم على :ل يشر فون عليهم إلى غير ذلك 


3 


وما فضلوا به الذكاء وةؤة الفهم ودقة النظر وحسن الاستناط فإنهم أوتوا من ذلك مالم يئله أحد من قبلهم؛ ألا 
ترى إلى أن يى إسرائيل عايئوا من الآبات الماجئة إلى العلم بوجود الماع الحكم وتصديق الكلم كانفجار البجر 
وتق الجبل وغير ذلك ثم اتخذوا بعده العجل وقالوا ان «نؤمن لك حتى نرى الله جهرة » وما تواتر من معجزات 
المدطق صل الله عليه وسلم أمور نظرية كالقرآن والتحتى به والفضائل الجتمعة فيه الشاهدة بذوته دقيقة يدركها 
الأذكاء (حم ت هك عن معاوية بن حيدة) 

ران ستبتلون) أى يصيبعم البلاء (فى أهل بى هن بعدى) هذا من معجزاته الخارقة لانه اخبار عن غيب وقد 
وقع وما حا بأل بيت بعده من البلاء آس شير وف الحقيقة البلاء وااشقاء على من فعل بهم مافمل (طب) من 
حديث عمارة بن حى بن خالد بن عرفطة (عن خالد بن عرفطة) بفتح المهمدلة أؤله ابن أبرهة الليثى ويقال اللبكرى 
ويقال القضاعى ويةال العدوى امستعدله معاوءة على بعض حروبه قال معاوية كنا عند خالد بوم قتل الحسين فال لا 
هذا ماسمءت من رسو لاله صلىالله عليه وسلم 9 الح فال الحرثمى رجاله رجالهالصحيح غيرعارة وقد وثقهابنحبان 

(إنكم) أماالا نطارم دل" عليه خر عبدالله بن عمد بن عقيل أن معاوية قدم المديئة فتلقاه أبوقنادة ققال إن 
رسو لاله صل الله عليه وعلى آله وسل' قال إنكم الح قال فم ارک قال آنا بالصبر قال اصيروا إذن (ستلقون) 
وفى رواية لاخاری سرون ( بعدى) آی بعد موتی من الامراء (أثرة) إضم أو كسر فسكون وبفتحات إثاراً 


سيت 


ا 0 1 
ارم ساسع سا ص وت رو ص اس ار Eon‏ 
اع ترون رب کا ترون هذا القهر لآتضامون فى روه إن استطعم أن لاا واعل 


ر 
و سء 


صلاة قل طلوع الشمس وصلاة 0 ل قروا فاقوا - (حم ق4) عن جرير ‏ (صم) 


E E ۶ a 02‏ دس بيرع مر 


۲۸ ۲۵ —~ نم تحرصو 1 ل الإمارة ا تكو ن ندامة ودسرة وم اا 0 قم المرضمة 2 


و بست قاط 9 )غ 5 أنى هريرة (صد) 
و عوط دنيوية يو 5 056 3 يك . 0 007 فضل ويؤرون أموا هم على لمق ونه, فون 
ايء لغير المستحق قال الراغب والاستثار التفرد بالثىء من دون غيره وزاد فى رواية الخارى وأموراً تنكرو نا 
قالو! فا تأممنا يار سول الله قال (فإذا رام ذلك فاصيروا) أى إذا وقوذلك فاصبروايا أمرت بالصير علي ماسا 0 
الكفرة فصبرت فاصبروا أنتم على ما ي وء الآمراء اجورة(حى ارق غا أى نوم امه زغل الحرض )أ 
عنده فتنصفون من ظلكم وتجازون علي صبرك والخطاب و إنكان اللأنصارللكن لايلؤم من مخاطرتهم به أن ختص 
بهم ققد ورد مايدل على التعميم وهذا لاتعارض بينه وبين الاحاديث الآمرة بالنبى عن المكر لآن ماهنا فيا إذا 
لوم منه سفك دم أوإثارة فتنة و فيه الام بالصيرءلي الشدائد وتعمل المكأره قاذ ان بزيزة وص الوض اكونه 
مع الام بعد الخلاص من أهوال الموقف حيث لايذكر حيب حبيه زح حم قات عن أسيد) بم الطمزة وفتح 
المهملة 7 حضير ) لظم المهملة- وفتح المعجمة بن سماك بن عتيك الا تصارى الآ شهلى أحد الثقباء ليلة العقبة كان 
كير الشأن. وكان 0 ہ فارس الأوس ورئیمم وقائدهم يوم بعاث ( حم ق عن أنس ) قال الميثمى ورجال 
أحمد رجال الصحيح 
(إنكم سترون ربعم ) يوم القياءة ( كا ترون هذا القمر) رؤية محققة لاتشكون فما ولا تجودون فى ت#صياهافسى 
التشيه أن ذلك عقت بلا مشقة ولا خفاء فهو تشبيه للرزية 37 به القمر ليلة امه فى الوضوح لا لري با رى 
( لا تضامون ) بم الةو قية وتخفيف ام أى لا 0 ضم أى ظلم فى رؤيته فيراه 01 بعض وبالفتح 
والشد" من الضم وأصله 'نتضاءون ونم بعضم | لى بعض وزد مول حال الاظر فاته أو لا نجتمعون ترؤيته فى 
جهة ولا لضم بعضكم لجل ذلك كا يفعل فى رؤية شیء خن ( فى رؤبته ) تعالى وهذا حديث مثهور تلقته الآمة 
بالقبول ( فإن استطءتم أن لاتغلبوا ) بالبناء المجهول أى عن أت لات رکو | الاستعداد بقع أسياب الغفلة النافة 
الاستطاعة كنوم وشغل ( علي) ععنى عن (صلاة فيل طلوع الشدس وصلاة قبل غروما) يعى الفجر والعصرك فى 
روابة مسل ( فافملوا )م قرأ فسح حمدر بك قبل طلوع الشمس وقول غروعاءقالأبو عيسى حديث جسن مرح عدى 
المخلوية الى لازم فعل الصلاة بقطع الأسباب النافة للاستطاعة كنوم ونحوه فكأنه قال لوا فى هذين الوقتين 
وذكرهما عقب الرؤية إشارة إلىأن رجاء الرؤة بامحا:ظة علهما وهم ما اشدة وف فوتهما ومنحذظههافالارى 
أن محفظ غيرههما أو لاجتاع اللاك ورفع الاعمال فما وقد ورد أن أن الرزق يقم بعد صلاة الصبح وأن العمل 
يرقم آخر النهار شن كان فى طاعة بورك له فى رزقه وعله وأفاد الخير أن رئته انعالى مكة أى الاؤمنين فى الآخرة 
وزيادة شرف المصلين والصلاتين (حم ق) فى اأصلاة وغيرها ( ) فى دة مواضع (عن جرير) بن عبد الله وى 
ااب غيره أيضاً 
( إنک ستحرصوت ) بكسر الراء وفتحها ( على الإمارة ) الخلافة ال.ظمى ويابتها ( وإنها ستكر نندامة ) 
من لم يعمل فیا يما أمى به ويلك سيل المصداى صل ألله عليه ولم وخلفائه الراشدين رضى الله عنهم ( وجسرة 
يوم القيامة. ) وهذا أصل فى تجنب الولايات سما ا اضعي فار غير أهل فإنهيندم إذا جوزى بالخزى بوم القيامة أما 


e ره‎ 


ُُ ال عل عل إخوان؟ سوا رحا : واوا ال‎ 35 Yor 


ف الثأمن إت قن د -(حم كهب) عنسهل مه 6 


ا 5 
0-2 و ر رو و م J‏ 


oi.‏ سے انج دق حول علدو كم ؛ ولافظ ا 1 1 روا (حمم) عن أبى سعيك - - (صح) 


أهل عادل فأجره عظم لكنه علي خطر عظم ومن ثم أباها الأ كار (فنعمت) الإمارة (المرضعة) أى فى الدنيا 
فإنها دل" علي المنافع واللذات الا جلة( وإدّعت) الإمارة (القاطمة) عند انقصاله عا موت أو غيره فانها:قطمع عله 
تلك اللذائذ والمنافع وقي عليه الحسرة والتبعة فالخصوص المدح والذم محذوف وهو الامارة ضرب المرضعة مثلا 
الإمارة الموصلة صاحما من المنافع العاجلة والفاطمة ,هى الى انقطع لما مثلاافارقتها عنها بالعزال أوموتوااقدد 
ذم الحرص عليا وكراهة طلا وقال القاضى شبه الولاية بالمرضعة وانقطاعها موت أو عرزل بالفاطمة أى تعمت 
المرضسعة الولاية فإنها تدر عليك المافع واللذات العاجلة و بست الفاطمة اة فإنها تقطع عنك تلك اللذائذ 
والمنافع توه عليك الح رة والتبعة فلا ينيغى لعادل أن م إلذة تتبعها حسرات وألحةت التاء فى بدست دون نحم 
والح فما إذا كان فاعاهما موا جو از الالاز 32 ور فوقم التفين فى هذا الحديث سب ذلك وقال ف شرح 
! المصاييح شبهعلىسبيلالاستعارة ما#صل من نفع الولاية حالة ملايستمها بالرضاع وشيه بالفطام اتقطاع ذلكعهاعند 
الانفصال عنهافالاستعارة فى المر ضعة والفاطمة تبعية ذإن قلت هلمن فائدة لطيفة ترك الباء من قعل ادح إثباتوامع 
الدم أجيب بان إر ضاعها أ حب حال تال نسو فيا :هاأشتهاو آ2 أنيثآ خفض حال | لعل قاد تعما لىحالةالذكير مع ا لحالةاح. و به 
الى هىأشرف حالتى الولاية واستعمل حالة تأنيث مع الطالة الشاقة على النفس وهى حالة الفطام عن الولاية لمكان 
المناسية فى المحلين انتبى وفى شرح المشكاة إا باحق التاء بنعملآنالمراضعة مستعارة الإمارة وهىوإن كانت مؤثة 
لكن تأنيثها غير حقيق وألحقها باس نظا إلى كون الامارة حينتذ ذاهبة وفيه أنمايناله الامير من البأساء والضراء 
أشد اياله من التعماء فعلى العاقل أن لالم بلذة يتبعها حسرات قال فى المطاعع ركذا سائر الؤلايات الدينيةوللفقهاء 
تفصيل فى حك الطلب مبين فى الفروع ( خ) فى الاحكام (ن) فى القضاء والسير ( عن أبى هريرة) قلت بار سول الله 
ألا تستعملنى؟ فذ كرد 
: 1: نك فادمون) با! اټاف و "می من زعم ا أنه 23 3 فود 4 ة فاضطر ز1 000 التعسف فى تقرير 3 ا مجه | آل لمع 
(على إخوا: 02 ف الدين رفا ادوا ردا لک) أى 5-< (وآصاحر ا لباسم) أ ی مليوس بتحسيئه وتنظيفه وأطريه 
(حتی انكواوا) 6گ ثامة فى الئاس ) أى e‏ أظهروا للناس وينظروا الک جا تهر 
الشامة وينظر اليها دون باق الجسد والشامة الخال فاد معرء فة ذكره أن الاير والاصلاحک) قال الحر الى تلا 
خال الثىء (فان اة لاعب الفدش ولا التفحش؛ فيه 8 فى المطاخ ندب تحسين اة وتر جيل الشعر وإصلاح 0 
والمحافظة على النظافة ,والتجمل وإصلاح الال وأن ذلك من صفات الكال ولاءافى الزهد بكل حال لإ نة € 
ونا ر“ جل علي خر عمامة رثة فقال دب فيها البلاء أرقت يردقت فهى انر أإذ د السماء الشقت (حم د ف اليا 
(ھبعں (Jr‏ ضد الصعب نال غ( تمان صغم RE‏ وسراو الحتفالية أمه أو م, ن أء عهاته واختاف ف اسم أيه قبل الريج 
ابنععرو وقيلغيره قال الا ا ويح وأقره الذهى وقال التووى ف الرياض بعد عزوه لآبى داود إ حسن إلا آن 
قيس بن شر اختلفوا فى توثيقه وتضعيفه وقد روى له عسل ١‏ 
) لك 8 مصيحون ): م مو وأو وله بضاط أله تفا ز عدو 1 إأى راقو ص احا يقال صيحت قلانا بالتشديد 
آنه صاحا و ورد أنه قل م هن تار 7 وی ل £( 1 قال العدو 8 افطروا) قال دين دنا من مک للفتح 
فأفطروا قال أبر سد فكانت عرعة ثم رانا .زلا آحر فقاله فنا من أقطر ومنا من عام فكاات رخصةرأخذمن 


- آ0م — 


Yol!‏ س لَك أن در كواهدًا الأ اا - أبن سعد ( SE E‏ إن الادرع - رصح 
53 6 ا ت ا HE ak‏ َع 5-1 ر ره س 


۲ اک ف وَمَان من يك مش عشر ماص به هلك » م ای دانم مل د ممم تمن فاا 


به بجا (ت) عن أف هريرة - (ض) 
هو س وار or‏ 


۴ - إن لاترجدون إل آنه تمل توه أفضل عا حرج ج ج مه ؛ يعنى القر أن - ( حم )فى الزهد 
(ت) عن جبير بن نقير م سلا - (ك) عنهعنأبى ذر -(ح) 


تعليله بدنو العدو واحتياجهم إلى القوة الى بلقر نها أن الفطرهنا للجهادلالاسفر فلووافاهم العدو فالحضرواحتاجوا 
إلى التقؤى بالفطر جاز علي ماقيل لانه أول من الفطر »جرد السفر والقوة م تخص المسافر وهنا له وللمسدينولآن 
مشقة الجهاد أعظم من مشقة السفر (حم م عن أى سعيد) الخدری 
(إندم لن ندرک وا) أى #صلوا (هذا الام" اة( المراد أص الدين فان الدين متين لايذاليه أحد إلا غليه 
فأوغلرا فيه برفق كا فى الحديث السابق از انسعد) فى الطبقات (جم هب عن ان الادرع ) بالدال المهملة واسمه سلم 
أ و محجن وهو الذى قال المصطقى صل الله عليه وسلم فيه أرمواوأنامعابن الادرع وهو من عرف بأبيه و یذ كر 
aT‏ قال كنت أحرس النى صل الله ءايه وس لم ن رج ذات ليلة اجه فر آ ئی فأخذ ببدى فررنا علي رجل يصلى 
خهر بالقرآن فذ کره قال اطيثمى رجال أحد رجال الصحيح 
(انم) أا الصحب (فى زمان ) متصف بالامن وعزة الاسلام (من ترك منک ) فيه به (إعش رما أ به) من الاس 
بالمعروف والنهى عن المنكر إذ لا بجرز درف هذا القول إلى.عموم الأمورات لما عرف أن مسلا لايعذر فيا 
سبمل من فرض عیی ( د 0 فى ورطات أهلاك لان الدين عرزيو وفى أنصاره كثرةفالترك للب الس 
لا حد فى التباون حالتئذ ( ثم ای قى زمان ) يضءف فيه الاسلام ونكار الظلدة ويعم الفسق وبكدر الدجالورت 
وتقل أنصار الدين فيعذر المسلدون فى الترك إذ ذاك لعدم القدرة وفقد التقصير وحينتذ (من عمل متهم ) أىمن أهل 
ذلك الزمن اتحتوى على انحن والفان (إعشر ماأمر به جا) لا نه المقدور ولا يكاف اہ نفسا إلا وسعهادفاتقوا أن 
مااستطعتم » قال الغزالى لولابشارة المصطق صلى الله عليه وسلم بأنه سيأتى زمان من تمسك فيه بعشر ذلك يجا اكان 
جديرا بنا أن نقتحم والعياذ بالله ورطة اليس والقنوط معمانن عليه من سوء أعمالنافنأل التهأنيعاملناماهوأهله 
أن اشتر قا أعمالنايا قتضیه فضله وكرمه وقال بعض الحكاء معروف زمننامنکر زهان مضى ومتكر زمنئا 
معروف زمان لم يأت ( ت) ف.آخر الفتن (عن أىهريرة ) وقال غریب وأورده ابن الجوزىقالواهيات وقال قال 
النسائى حديث متكر روأه أبولمم بن حمادو ليس بثقة 
( إنكم لاترجعونإلى الله تعالى ) أىلاتعاودون مأدية كرمه آارة بعد الأخرى قال الزشرىمن ا جاز خالفنى 
“م رجع إلى قوله ومارجع لبه فخطب إلا كن ( بثىء أفضل ماخرج منه يعنى القرآن ) كذا هو فيخطالمط ف 
قال البخارى خروجه منه ليس روجه منك إن 5ن نتتفهم وقال ابن فورك الخروج خروج جاممن جم بمفارقة 
محله واستبداله علا آخر وذا حال هنا وظهور ثىء من ثىء يقال خر جانا م کلاءك نفع وهو المراد هنا أى 
ما أنول الله على نييه وقيل ضمير منه يعود للعبد وخروجه مله وجوده ا إصدره مكتوباً بيده ( حم فى 
ارهد ) أىئ فى كتاب الزهد ( ت عن جبير بن نفیر مسلا ك ) فى فضائل اله رآن و حه (عنه)أى عن جير ( عن 
أبى ذر ) سكتعلهالمصنف فإ يثر إليه بعلامة الضعيف فاقتضى جودته و كأ لم يقف على قول سلطان هذا الشأن 
الخارى فى كتاب خلق الافعال إنه لايصح لإرساله وانقطاعه .هكذا قالوأفره عليه الذهى . 


EB. 


Ef 


لاهة — 


رہ 5 رو واو 


— اتال م 8 دن وإف مکار f+‏ الاعم فلا ٤‏ وا بعدی الفوقرى د )عن جا بررح) 
1 1 واس اتخ ا عون ) الاس امول لو ولكن لم 1 1 اوج . وحن ) ای م البزار 
(<لكهب) عن أنى هريرة - (ح) 

91 — 0 ع مو توا - (طب) فى السنة عن أبى أمامة - (ض) 


عا السود ر ورج 5 2 طب) عن أم أعن - (ض) 


( إنک اليوم ) أى الآنرآنا بين a‏ ( علد دن اکر لتمظم E u‏ فالفوة والصلابة (وإق 


مکار f‏ الامم ) :وم القيامة ا فى رواية أخرى ) فلا تمشوا) أى ترجعوا ( بعدى ) أى بعد موق ( القهقرى ) 
أى إلى وراء وهذا نحذير من سلوك غير سبيله ومعلوم آن وه الذين خاطهم حنئذ بذلك ليرجعوا بعده کفارآولا 
زادقة بل ولافساقاً وإتماوقع منهم الحروب والفتن باجتهاد وأصاب فيه بعض وأخطأ بعض بلية قضى اهما لما 
سبق فى غبه ( حم عن جار ) بن عبدالله قال الميئمى فيه مجالد بن سعيد وفيه حلاف 

( إنك لاتسعون ) بفتح السين أى لا تطيقون أن تعموا وفى رواية إتكم لن تسعوا ( الثاس بأموالكم ) أى 

لا كنم ذلك ( ولكن ليسعهم منک بط الوجه وحسن الخاق ) أى 0 أمرالم لعطائهسم فوسعوا أخلافم 
لصحيتهم والوسع والسعة الجدة والطاقة وفىرواية إذكم لن لسعوآأ الناس بأموالك فسعوم بأخلاقم اتبى وذلك 
لان استيعاب عاةنهم بالإحسان بالفعل غير عكن فم يحمل ذلك بالقول حسما نطق بهدوقولوا للناس حتاو أخرج 
العسكرى فى الأمئال عن الصولى قال لووزنت كات المصطق صل الله عليه وسل بأخسن كلام النا سار جحت على 
ذلك وهی قوله انگ اع قال وقد کان ابن عياد کرحم الوعد كثير البذل سريعاً إلى فعل الخير فطمس ذلك سو۔ 
خلقه ففاترى له حامداً و کان العارف إبراهم ن 1 يقول إن الرجل ليدرك »سن خلقه مالا يدركه ماله لآن 
المال عليه فيه زكاة وصلة أرحام وأشياء أخر وخلقه ليس عليه فيه شىء قال 1+رالى والسعة المزيد علي الكفاية 
من حوها إلى أن ينبسط إلى ماوراء امتداداً ورحمة وعلسا ولا تقع السءة إلا مع إحاطة العم والقدرة وكال الحم 
والإفاضة فى وجوه الكفايات ظاهرا وباطاً ع.وماً وخصوصاً وذلك لبس إلالله أما الخلوق فز يكد إصل إلى حظ 
من السعة أما ظاهراً فلا تقع منه ولايكاد وأما باطناً خصوص حسن الخلق قمساه يكاد ( البزكار ) ف اساد ( حل 
ك هب ) وكذا الطرانى ومن طريقه وعنه أورده البييق فكان إيثاره بالعزو أولى ( عن ألى هريرة ) قال الى 
تفرد به عبدالله بن سعيد المقيرى عن أيه وروی من وجه آخر ضعيف عن عائشة اه . وفى ال بزان عبد الله بن سعيد 
هذا واه مرة وقال الفلاس مثكر الحديث مثروك وقال حى استبان لى كذبه وقال الدارقطنى متروك ذاهب رساق 
له أخباراً هذا منها م قال وقال فيه البخاری تركوه ورواه أبو يعلى قال العلاثى وهو حسن . 

( 1دک ) أيها المؤمنون ( لن تروا ربكم ) بأعنك يقظة ( عر وجل حتى تموتوا ) فإذا متم رأيتموه فى الآخرة 
رئية متزاهة عن الكيفية أما فى الدنيايةغلة فلخي ر الأنيا.عليهم الصلاة والسلاممتوعة ولبعض الآنبياء علييمالصلاة والسلام 
ممكنة فى بعض الاحوال کا فى تفسير القاضى وقال القشيرى إن قيل هل >وز الآواياء رؤية الله بالبصر فى الدنيا 
علىجهة الكرامة قانا الأقوى لاعوز للإجماع عليه فال وسمعت ابنفورك حي عن الأشعرى فيه قولين قالالنووى 
قلت نقل جمع الإجماع علي ما لا تتحصل اللاولياء فى الدنيا قال وامتناعها بالسمع وإلافهى ممكنة بالعقل عند آهل 
الحق ( طب فى السئة عنأبىأمامة ) الباهلى . 

(إما الآسود ) من العبيد والإماء ( لبطنه ولفرجه ) ی أن اهيامه ليس إلا ما فإن جاع «رق وان شیع 


8 


8 


ل اروم 


ساس سا ەع اصع ص 6ه سر طبع 2ه ار 


6 )- اسفلة طاب . يلاه ا وإذا قد اسفله فد اعلا‎ ١ ما الال ملوعاء : إذا طاب‎ - A 


عن معاوية د (ضر ) 


زی کافی الخبر الا وما قيل فى ذم العرد لليتنى . 
فلا ترج الخير من امي مرت بد النخاس فى رأسه : 

١‏ فائدةم ف البر هان أن الب الظاهر لاختلا ف ألوانالتاس وأخلاقهم وطائعهمارتباطهاباختلا ف أحوالالشمس 
وذلك على ثلاثة أقسام أحدها من يسكن من خط الاستواء إلىممحاذاة راس السرطانوهؤلاء الذين سمو ن بالاسم 
العام النودان وسيه أب الشمس مر إسمت رؤوسوم فى ااسنة ممرة أو مرئين قتحرقهم وآسود أبدانهم وعد 
شعورثم وتجعل وجوههم قحلة وأخلاتهم وحشة وم ازج والحبشة وأما الذين مسا كمم أقرب إلى جانب الشمال 
فالسواد فم أقل وطبائعهم أعدل وأخلاتهم أحسن كأهل الحند والين وبعض المغاربة«القسم الثاتى الذى مسا كم 
على مت رأس السرطان إلى عاذاة بئات تعش الكبرى ويسمون الام العام ايض لن الشمس لاتسامت 
رءوسهم ولا تبعد عنهم جداً فلذاك لم يعرض لهم شدة حر ولا شدة بر د قصارت ألوامم متوسطة وأخلاتهم فاضلة 
كأهل الصين والتركوخراسان والعراق وفارس ومصر والشام ومن كان من هؤلاء أميل إلى الجتوب فهو أثم 
ذكاء وفهها لقربه من منطقة ذلك البروج ور النكوا كب التحيرة ومن مال إلى المشرق أقوى نفساً وأشد ذكورة 
لان المشرق مين الفلك ومنه الكوا كب تطلق والانوار تطاق فالهين أقوى أرباع الفلك وجوانه ونواحيه ومن 
كان أقرب إلى المقرب فهو ألين نفساً وأ كثر أنو نة وكتانا لامور :والقسم الثالث من مسا كنهم محاذاة بنات 
عش وم الصقالية والروس ولكثرة يعدم عر عر بروج ودساءنة غ س غلب البرد عام وكثرت فهم الرطوبة 
لفقد ماينضجها ثم من الحرارة ذإذلك أبيضت ألوانهم وصارت أبدانهم رخصة وطباعهم مائلة إلى البرد وأخلاتهم 
وحشية شرسة قال الحرالى والبطن فضاءجوف الثىء الأجرف لغيه عن ظاهره الذى هو ذلكالبطن (عق) عن أحمد 
ابن عمد القصيبى عن رو بن عهان عن ھل 0 لو فى عن خالد بن 00 أم أيمن قال 
خالد خرجنا نتلق الوليد بن عبد الماك مع على ن | سين فعرض حبشى لركابنا فقال على حدثاى آم أن فذ كره 6م 
قال خر جه العقيل لاتا بع خالد عا أيه وقال أيو حا م هو و هول اتل وأو ردان الجوزى ق ا 
فى الاسان انان نان" E‏ (طب) عن ابراهم بن مد الخمى عن عبرو بن عڻان عن تمد بن خالد 
الودى عن مد من آل الزيير عن أيه عن على بن الحسين عن أم أعن قال ارشع فيه خالد بن عمد من ٣‏ ل ازير 
وهر ضعيف اتون وح ابن الجوزى بوضعه وقال فيه خالد بن مد من آل الزدير مذكر الحديث ونازعه المصتف 
وقال ضعيف لاموضو عدر[ عا الاعمال كلوعا.) بكر الواو واحد الاوءية وأوعى الزاد والماع جعله فى الوعاء 
كذا فى الصحاح وغيره. و اراد هنا أن العمل شييه بالإناء المملوء رإذا طاب أسذله) أى حسن وعذب أسفل مافيه 
من نحو مالع (طاب أعلام) الذى هو عرئى ( رلا قسد أسفله فد أعلاه) والقصد بالتشيه أن الظاهر عنوان 
الباطن ومن طابت سريراته طابت علانيته فإذا اقترن العمل بالإخلاص القلى الذى هو قرط القول أشرق ضاء 
الانوار على الجوارح | لظاهرة و إذا اقترن راء أر تعره كتسبٍظلة يدركها أمل الإصائر وأرياب ال رائ إن لله 
عادا يعرفون الاس بالتو م قاتةو! فراسسة المؤمن.قال الغزالى الاعمال الظاهرة علا'ى من المساعى الباطئة تصاحها 
وتفسدها كالإخلاص والرياء والعجب وغيرها 2 
فلا سم له عمل الظاهر ثتفوته طاعات القلاهر واد 


يعرف هذه المساعىالاطئة ووجه تأثيرها فى العادات الظاهرة 
ن فلا ببق يده إلا اأشقاء والكذب ذلك هو السران المين 


() ف الزهد (عن موا وة) ابن 0 رد بن عمسم وسيق أله مه مدا س وعبد الرمن بن يزيد أورده الذهى 
اليا قال ضعؤره أحزد وقال الخ خارى مشكر ألدبث 


ف 
5 


8 
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- أذة ب 


ولع روف ماسر 
07 ت ف الإمام ج شال به 4 -)( عن أىهريرة -(ض) 
وعسر ورو ل وا 8ع سر وچرم ع اا ساس ر §E‏ رص 


00° — ا امل رخ من أل لأمنى» لول الم ضعت أم ولاه ورس حارس شجرا۔ 
ا 


}غ اا الاعظم (جنة ) بضم الم أى وقاية وسار وترس تحمى به بيضة الإسلام (يقاتلبه) بزنة الجهول 
أى يدفع بيه الظلامات ويلتجىء اليه انا في الضرورات ويكون إمام الجيش فى الحرب ليشد قلومهم ويتعلمون 
منه الشجاعة والإقدام وقصر المراد على الآاخير تقصير وزعم أن المعنى هو العاقد للهدنة يربو عليه فىالقصور وليس ` 
فى حبز الظهور وال عليالاعم أتم زد عن أبى هريرة) ظاهره أن الشيخين لم خرجاه ولا أحد هماو إلا لما عدللانى 

ل اعد أبى هريرة بزيادة ولفظه إن الإمام جتة يقاتل من ورائه ويتق به فإن أ 
بتقوى اله وعدل فإن له بذلك أجراً وإن قال بغيره فإن عليه منه وزراً انتبى وقد سمعت غير مرة أن الواجب فى 
الصناعة الحديئية أنه إذا كان الحديث فى أحد الصححين لايعزى لغيره التة 

را الل( أى ترجى الحصول قال ابن حجر الآمل رجاء ماتحه النفس من نحو طول عمر وة وزيادة فى 
(ورحة من الله تعالى لامتى) أمة الإجابة وتمل العموم بل هو أقر ب (لولا الآمل ماأرضعت أم ولدا) أى ولدها 
(ولا غرس غارس شجرا) قتخرب الدنيا فالحكمة تقتضى شمول الامل لمارة الدنيا فلولاه لاشتغل الناس بأنقسهم 
ولذهلت كل مرضعة عما أرضعت ولرأيت الناس حيارى ومام عيارى ولوقفت الالسن والأقلام عن كثير ما 
اننشر من العلوم ولا تی جد بعيش ولا طابت نفسه أن يشرع بعمل دئيوى بل ولا كثير من الاعمال الأآخروية 
كتاف العلوم وله سبحانه وتعالى فعا هو شر فى الظاهر أسرار وح كا أن له فى الخير أسرارا وحك ولا منتبى 
کته کالاغاة لمدرته ( خط عن أنس) ن مالك ظاهر صنيع المصنف أن الخطيب خرجه وسكت عليه وهوباطل 
بل عقبه بقوله هذا الحديث باطل بهذا الإسناد ولا أ من جاء به إلا مد بن إسماعيل الرازى وكان غير ثقة أه . 

([نما البيع) أى الجائز الصحيح شرعا الذىيترتب عليه أثر ه ءانتقال الكو ماصدر (عن تراض) منالمنعا قدين 
'مخلاف مالؤصدر بنحو ل كراه فلا .أثر له بل المبع باق على ءلك البائع وإنصدرت صورة البيعوأفاد بإناطة الانعقاد 
بالرضى اشتراط الصيغة لوجود صورته الشرعية فى الوجود لآن الرضى خنى لايطلع عليه فاعتر مايدل عليه وهو 
الصيغة ( تيه ) قال الأبى وغيره العرب للاغتها وحكمتها وحرصبا علي تأدية المعنى للفهم بأخص وجه تخص كل 
معنى بلفظ و إزشارك غيره وأكثر وجوهه واا كانت الآءلاك تنتقل عن.لك مالكيها بعوضوبدونه سموا المنتقل 
بعوض بعاً وحقيقة البيع أنه تقل ء للك رقبة بعوض وقد اختلفت الطرق فى تعريف الحةائقالشرعية فنهم مزيعرفها 
من حيث ص دتا على الصحيح والفاسد كتعريف لعضهم البيع أنه دفع عوض فى «عوض ومنهم من يعرفها منحيث 
صدتها علي الصحح فةط لاه المقصودكتعر يف من عرفه بأنه نقل ملك رقبة بعوض على وجه خصوض فالفاسد 
لابتقل الملك وتعقب ابن عبد السلام . هذا التعريف بأنه نقل الك للبيع « نفسه قال والبيع نى عن الاعريف لان 
حةيقته معلومة حر للصبيان ورد بأن المعلوم خفني م وقوعه لاحقيقته وأما اتقسامه إلى بت وخيار ومراحة وغائب 
وحاضر ومعين وهى الذمة فهو ”فسير له باعتبار عوارضه وإلا طنيقته وأحدة ره عن أنى سعيد ) الم قال قدم 
ودی تمر وشعير وقد أصاب الناس جوع فسألوه أن يسعر هم قاي وذكره 


س ملق بد 
ول Je‏ ىك E‏ 
YoeY‏ إا الاف حاث أو ندم - () عن أبن عر - (ض) 
عمجم — 9 الما فى اانسية - (حم من ) عن أسامة بن زيد - (صح) 
a‏ 8 2 سس ودمت a‏ 
4؟ إما الشوم ف لاذه :ف العرس 0 والمراة 2 والدار- (خدم) عنابن عمر -(صح) 


( إا الحلف حنث أو ندم) أى إذا حلفت حتثت أو. فعلت مالاتريده كراهة للحنث فتندم أو المراد إن كانت 
صادقة ندم أ وكاذية حنث قال الغزالى والندم توجع القاب عند شعورهبفوت محبوب وعلامتهطول الحسرة والحزن 
( ه) وكذا أبو يعلى كلاهما من حديث بشار بن كدام عن عمد بن زبيد (عن ابن عمر) بن الخطاب قال الذهى وبشار 
ضعفه أبو زرعة وغيره 1 
( نما الربا فى النسيئة) أى اليح إلى أجل معلوم يعنى بيع الزبوى بالتأخير من غير تقاض هو الربا وإن كان بغير 
زيادة لآن المراد أن الرا إا هوف النسبئة لاف التفاضل کا ومومن ثم قال بعض الحقفين الحمر إضاف لاحقيق 
من قبيلء إنما الله إلهواحد» لان صفاته لاننحصر فى ذلك وإنما قصد به الرد على متحكرى التوحيد فكذا هنا 
المقصو الرد على من أنبكر ربا النسيئة وفهم الحبر ابن عباس منه الحصر الحقيق فقصر الربا عليه وخالقه النهور 
فإن فرض أنه حقيق ففهومه منسوخ بأدلة أخرى وقد قام الإجاع على ترك العمل بظاهره حم م ن ه عن أسامة 
ابن زيد ) حب رسول الله صل الله عليه وسلم وان حبهه([ ا الشؤم) يضم المعجدة وسكون الهمزة وقد نسول ضد 
المن إا هو كائن ( فى ثلائة) وفى رواية فى أربع فزاد السيف (فى الفرس) إذا لم بغز عليه أو كان شرا أو جموحا 
ومثله البذل والمار کا شله قوله فى رواية الدابة (والمرأة) إذا كانت غير ولود أوسابطةروالدار) ذات الجار السوء أو 
الضيقة أو العبدة عن المسجد وقد يكون الشؤم فغيرها أيضاً فالحصر فبا جا قال ابنالعربى بالنسبة للسعادة لاللخلقة 
کذا حمله بعضهم وأجر أه جم منهم أبنقتيبة على ظاهره فقالو | النظير مهذهالتلا'ة مستتنى من قوله لاطيرة وأنه خصو ص 
ا فكأنه قال لاطيرة إلا هذه الثلاثةفن تشاءم بثیء منها حل به ها كره وأبد خير ااطيرة علىمن تطير قالالمازرى 
وقد أخذ مالك ذا الحدييث وله ولم ر 5 وله وانتصر له حديث يحى بن سعيد جاءت امرأة إلى الى صل الله عليه 
وسل فقا لت دار سكناها والعدد كثير والمال وافر فذهب العدد وقل المال فقال دعوها ذميمة قال القرطئ ولا 
يظن بقائل هذا القول أن الذى.رخص من الط ة مبذه الثلاثة هو على و ما كانت الجاهلة تعتقده فيه وتفعل عندها ٠‏ 
وإنما معناها أنها أكثر مايتشاءم به الاس الازمتهم إباءا هن وقع فى نفسه شىء من ذلك فله إيداله بغيره مسا 
يكن له خاطره مع اعتقادد أنه تعالى الفعال واس لثىء منها أثر فى الوجود وهذا يجرى فى كل متطير به وما 
خص الثلائة 0 لابه لابد للإنسان من ملازمتها فأ كر مابقع التشاؤم ها قال وأما الجل | ول فيأباه ظاهر 
الحديث ولسبته إلى أنه مراد الشارع من فاد النظر وفى معنى الدار الد كان والحانوت والخان ونتوها بدليل رواية 
إن يكن الشؤمفى ثىءفق الربع والخادم والفرس فيدخل ف الريع ماذكر والمرأة 'تتناولالزوجة والسرية والخادم کا فى 
المفهم ويشكل الفرق بين الدار ول الوباءحبثوسعفى الارتحالعنهاو منع نارو جه من نح لهو أجرب بأنالاشيا بالنسبة 
هذه المعانى ثلاثة أحدها مالم بقع التأئر به ولا اطردت عادة عامة ولا خاصة به كلق غراب فى بعض الاسفار أو 
صراخ بومة فى دار فلا يلتفت إله وق مثله قال المصهانى صلى الله عليه وسلم لاطيرة الثاتى ما صل به الضرر لكنه 
لم ولص ونندر ولايسكرركالطاعونتهذا لايقدم عليه عملا بالأحوط ولايفرمئه لإمكان حصول الذضررللفاز 
فكون تفيره زيادة فى تحنته وتعجيلا وهلكته الثااث سبب مص ولا م وباحق منه الضرر بطول الملازمة كهذه 
اثلالة قوسم للإنسان الاستبدال عا والتوكل على الله والإعراض عسا بقع فى التفوس متها من أفضل الا عمال ا 


م أكمةم- 
SSE TREO TOTS‏ 
ووه؟ - إا الطاعة فى المعروف - (حم ق) عن على - ( ج) 


هر ورو ور سمس لسر ا 000 وو ر 
Le — +007‏ المشور على الهو د والنصارى » ولاس على المسامينءشور- (د) عن رجل - ( ح) 


YooyY‏ 8 لماه من اڏا - (مد) عن أبى سعيك (حم نه) عن أبى أيوب - (صم) 


ذكره بعض آهل ال کال لکن بق شىء وهو أن الحديث قديعارضه خبر البيبق عن عائشة رضى الله عنها كان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم يقول كن أهل الجاهلية يقولون[ ما الطيرة فى المرأة والدابة والدار م قرأ «ماأصابءن مصيبة 
فى الأرض ولا فى أنفسك إلافى كتاب, الآية ( خ ده عنانزعمر ) قال الذهى مع نكارته[سناده جيد ولمخرجوه . 
(إما الطاعة) واجبة علي الرعية للامير رف المعروف) أى فى الآمر الجا نز شرعا فلا حب فالا یوز بل لابجوز 
وهذا قاله ل أمر على سرية رجلا وآمرم أن يطبعوه فامرم أن يقدوا نار ويدخلوها فأبوا فذ كر ذلك للنى صلى 
الله عليه وسلم فقال لودخلوها ماخر جوا منها ثم ذكره (حم تی عن على) أمير المؤمنين کرم اله وجهه ورواه أيضاً 
أبو داود والنسائى وغيرهما ٠‏ ([ماالعشور) أى [ماتجب العشور (عل الم و دوالنصارى) فاذاص لوا علىالعشروقت 
العقد أو على أن يدخلوا بلادنا للتجارة ويؤدوا العشور أو نحوه ازمتهم (وليس على المسلين عشور) غير عشور 
الصدقات وتخصيص !هود والنصارى ليس لإخراج غيرثم من الكفار عن الوجوب بل للإشعار ,أنها إذا وجبت 
مثلا عليهما وم آهل كاب فن<والمدطلة والوثنةأولى والتصارى جع نصرات ونصرانية لكل يستعمل النصراى 
إلا ياء النسبة ذ كره الجوهرى وف الكشاف الياء فى نصراقى للبالغة يا جرى لآنهم نصروا المسح عليه الصلاة 
والسلام وقيل نسبة إلى ناصرة أو نصرة قران (د عن رجل) من بى تغلب علبه النى صلى الله عليه وسل كيف يأخد 
الصدقة منقومه فقال أفأعشرم؟ ذذ كره ولفظ سان أنى داود عن حرب بن عبد الله بزعمير عن جده أبى أمه عن 
أيه برفعه وهكذا نقله عله فى المنار قال عبد الح وهو حديث فى سنده اختلاف ولاأعلمه من طريق تج بهوقال 
ان القطان حرب هذا سئل عنه أبن معين فقال مشهور وذا غير كاف فى ثييته ف من مشهور لايقبل أما جده 
أو أمه فلا يعرف أصلا فكيف أبوه اه وقال المناوى رواه البخارى فى تارضخه الكيير وساق إضطراب الرواةفيه 
وقال لايتابع عليه | هوذكره الأرمذى فى الركاة بغر سند ورواه أحمد فى المسند عن الرجل المد كور قال الطيثمى 
وفه عطاء بن السائب ا<تلط وبقية رجاله قات . 

( إنما الماء من الماء ) أى بحب الغسل بالماء من خروح الماء الدافق وهو المى سواء حرج بشهوة أم دونها من 
ذكر أو آثى عاقل أو نون بجماع او دونه ومادل عليه الحصر منعدم وجوبه مجماع لا[نزال فيه الذى أخذ بجع 
من الصحاية متهم سعد بن أنى وقاص وغيرم كالاععش وداود الظاهرى : أجيب بآنه منسوخ ضير الصححين إذا 
جلس بين شع الاريع ثم أجهدها فقدوجب الغسل زاد ملم وإن:ل ينزل لتأخر هذا عن الأول ها رواء أبوداود 
وغيرهعن أنى بن كع بأنهم كانوا يقولون الماء من الماء رخصة رخصهارسول التدصل الله عليه وسلم فى او لالإسلام 
ثم أمى بالغسل بعدها هكذا قرره عفنا فى الاصول مثلين يه نسخ السئة بالسئة وأماقول البعض نقلاعن ابن عراس 
أنه أراد بالحديث نى وجوب الغسل بالرؤية فى النوم إن لم ينزل فيأباه ماذ کر فى سبب الحديث الثابت فى مسل 
.نه قيلله الرجل يقوم عنامرأته ول يمن ماذا بحب عليه فقال1نما الخ نعم ذهب البعض إلىأنه لاحاجة لدعرى لسخه 
لا نخبرإذا الت الختانانمقدمعليه لان دلالته علو جوب الغسل با لمنطوق ودلالةالحصرعايه بالمفهوم والمنطوق مقدم علي 
المفهوم بل فى حجة المفهوم خلاف (م د عن أنى سعيد) ادر ىقال خر جنا مع رسو لالت صل عليه وسلم يوم الإثنين إلى 
قباءحتى إذا كنا فى بی سال وقف على باب عتبان فصرخ به تفرج بحر [زارهفقال رسو لاله صلى الهعليه وسل أيجلنا 
الرجل فقالءتبان يارس ول الله أرأيت الرجل يعجل عن امرأتهو من ماذاعليهفذ كره (حمعن أنى أيوب) الانصارى . 
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زروه؟- ما ميته لكر د نف اديع طبرا - (حم قتن) .عن جابر ١‏ 
ا س ما اسابل 5 کا 2 فیا راح -(حم قته) عنابن عر - () 


* ۲0 سإ الا قاق الجا 2 (حمدت) عن عائشة ‏ البزار عن أنس -.(صح) 


( 1ا المدينة ) التبوية ( كالكير ) زق الحداد ينفخ فيه ( تلن ) بفاءخففة وروى بقاف مشددة من التنقية 


( خبثها ) بفتحات وروى مخاء مضمومة ساكنة الباء خلاف الطيب والراد هنا مالا يليق بالمديئة ( و تنصم) 
توت وصاد مهملة من باب التفعيل أو الإفمال تخاص وتميز ( طيبا ) بفتح الطاء وتشديد الياء وفتح 
الموحدة وبكسر الطاء وسكون ااه و قال الزعتشرى تبضع من الإبضاع باء موحدة وضاد مغجمة من أبضعه إذا 
دفغه إليه بضاعة أى تعطىطيبها سا كنيها وقال ابن حجر فض ريج الختصر تنصع بون وصاد وعين مهملتين ضبط 
فى أ كثر الروايات بذتمح أوله من الثلانى وطيها مرفرع ذاءل وفى بءضها بام أوله من الرباعى وطيها بالنصب 
ونصع معئاه خاص وأنصع معناه أظهر ماعنده وكلا المعنبين ظاهر فى هذا السياق اه وهذا مختص بزمن اممطفى 
صل الله عليه له وس لآنه لم يكن يصير علي الهجرة والمقام معه.بها إلا من ثبت إيانه ثم يكون فى آخر الزمان 
دند خروج الدجال فترجف بأملها فلا بق منافق ولا كافر إلا خرج إليه بدليل خب رمسم لاتةوم الساعة حتى تق 
المذينة شرارها الحديث قل لما خرج ابن عبدالعزيز مم المدينة بكى : وقال تخشى أن نكون عن نفته المديئة وهذا 
لاغز الى بايءهفوعك بالمديئة وقال ياعمد أقانى بيعتى 51 نفرج فذكره وامراد الاقالة من الإسلام أو المجرة 
ثم المذموم الخروج منها كراهة فيها أورغبة عنها أما خروججع صحابيين فلقاصد كنشر العلم والجهاد والمرابطة 
فى الثغور وو ذلك 0 نيهي أخذ جم بجتبدون من هذا الخر أن إجاع أمل المديئة حجة لآنه فى عنها الث 
والخطأ فيكون منفيا عن أهلها والصحيح عند الشافعة المدم وأجابوا عنذلك بصدوره من بعضهم بلاريب لانتفاء 
عصمتهم فيحمل الحديث على أنها فى نفسها فاضلة مباركة ( ق) فى الحج (ت) فى آخر الجامع (ن) فالحج (عن) 
جابر) رطى الله عنه ٠.‏ ' 

(إنما الناس ؟إبلمائة ) وفى روايةالإبل بزيادة أل (لاتنكاد تجدفهاراحلة) أى مرحولةوه النجيةالختارة 
ويقال هى من الإبل المركوب المدرب الحسن الفعال القوى على الحل والسفر يطلق على ألذ كر والانثى والتاء فيه 
البالغة وخصها ابن قنيية بالتوق ونوزع قال الزعخشرى يريد أن المرضى المنتخب فعزة وجوده كالنجيةالتىلاتوجد 
فى كثير من الإبل وقال القاضى معناه لا نكاد جد فىمائة إبل راحلة تصلح للركوب وطيئة سولة الانقياد فكذاتجد 
فما من الناس من يصلح للصحبة فيعاون صاحبه ويلين له جانبه وقال الراغب الإبل فىتعارفهم امم لمباثة بعير 
فانة [بل عشرة 1 لاف بعير فالمراد أنك 'نرى واحداً كعشرة آلاف وترى عشرة لاف دون ب ول آرآمثال ` 
الرجال تفاوتت لدى امجد حتى عد آلف بواحد اه قال بمضبمخص صرب الئل بالراحلة لان آهل السكالجعلهم 
الحق تعالى حاملين عن اتباعهم المشاق مذللة هم الصعب فى جميع الآذاق اغلبة الحنو علييم والإشفاق ( حم ق ت ه 
عن ابن عر بنالخطاب . ؛ 

(1إنما) وفى رواية الدارقطى إن بدون ما (اانساء شقائق الرجال ) أى أمثالمم كذا قرره البعض وأولى 
منه قول بعض العارفين [نما كن شقائق الرجال لأت حواء خلة ى من آدم عليه الصلاة والسلام وخاقت كل 
آنی من بيه هن سبق ماما وعلوه علي ماء الرجل وکل ذ کر س سق هاء الرجلوعاوه على ماء المرأة وکل لثى فن 
مساواة الماءين فالاخلاق والطبائع كا أبن شققن منهم ( حم د ت ) وكذا الدارقطى ف الطهارة (عنعائشة)قاات 
سثل رسول انه صلی الله عليه وسلم عن الرجل يد بللا ولم يذ كر احتلاما فقال يغتسل وعن الرجل بر أنه قد 


عدم ۳ 


٣۹۱‏ - لما الوثر بأل - (طب) عن الاغر بن يسار 
0Y‏ — االو لاه | 1 5-6 دأخ)- عن ان عير )ص( 
وه اص مس و 66 ساي هبر در 
Tar‏ ما اناف على امى الا مة المضلين - (ت) عن وان -)7( 


— ما اسراح ف 2 که (حل) عن عاثقة »ان عسا کر عن بلال (c)-‏ 
احتلم ولا يجدبلا قال لاغسل عليه وقالت أم سلم أعل المرأة ترى ذلك غسل قال لهم م ذ كره وفى روايةإذأم 
سل أله عن المرأة ترى مايرى الرجل فى النوم قال إذا رأت الماء فلنغتسل فقالت هل للنساء من ماء قال لحم ثم 
ذكره وأشار الترمذى إلى أن فيه عبدالله ن عبر نحفص العمرى ضعفه بجی بنسعيد (البزار ) فى مسئده (عن 
أنس ) قال ابنالقطان هو هن طريق عائشة"ضعيف ومن طريق اس يح قال بعضهم ماثم ا النسا. لارجال 
وعكسه لافتقار كل منهما للآخر شهوة وحالا وطعا . ش 
(١إتما‏ الوتر ) بفشح الواو وكسرها (بالليل) أى إ٤‏ أوقته المقدر له شرعا فى جوف اليل من بعد صلا ةالعشاء 
إلى طلوع الفجر فن أوتر قبل ذلك أوبعده فلا وترله نعم يسن قضاؤه 2 عن الاغر ) بفتّح المعجمةبعدهاراء 
( ابن يسار ) المد له صحبة قال أتى رجل التى صلى الله ا وس فقال يانى الله نی الا ولم أوثرفذ كره قال 
الهيثمى رجاله موثقون وإن كان فى عر كلام لاير . 
( إا الولاء) بالفتحوالما(لن أعتق) أى لالغيره لحف وفيدعموم يقتضى ثبوته فى كل عتق برعا أو واجبآً 
عن كفارة أوغيرها قاله لعائشة لما أ 0 شراء بريرة وأراد موالها اشتراط ولانهالهم أى فلاتباليسو اءشرطته أم لا 
فاه شرط وجوده كمدمه واستفيدهئهأنكلةإ الل صر وهو إثيات الك الذكورونفيهعماع دادو لولاههالزممنإثيات 
الولاء للبعتق ونفيه عن غيره واستدل بمفهومه علي أنهو لاء لمن آل علي يديه رجل خالفه خلافاً للحنفية ولا لماتقط 
خلافاً لاسحت وممنطوقه على إثبات الولاء لمن أعتق سائية ودخل فيمن أعتق عتق المسلم السام وللسكافر وبالمكس 
وهذا الحديث فيه فوائد يد علي أربمائة وذكر الثووى أن 1 :تجريروابن ية صنفا فيه تصتيفين كبيرين أ كثر 
فہما من آلا سی باط رخ ) فى الفرا نض( عن أبن عس )ن الخطاب وظاهر 3 المصنف أنه من تفردات البخارى 
عن صاحيه وهو 0 تقد 7 مسلم فی العنى صر؟ ګحاورواه الاسائى وأبو دواد . 
(إنما أخاف على أمتى ) أمة ة الإجابة ( الامة ) أى شر الام (المضلين ) المائلين عون الحق المميلين عنه 
والآمة جح إمام وهو مقتدى إلقوم ورئيسهم ومن يدعوم إلى قول أو فعل أو اعتقاد تمل أنه يريد أنه خاف على 
عو 1 اه جور جمیع ية الضلال أئمة العم والساطان قال اطان إذا ضل عن العدل وباين الحق تبعه كافة العوام 
خوفاً من سلطانه وطمعاً فى جاهه والإمام ف العم قد بقع فى شمة ويعثريه زلة فيضل موی أو بدعة فيتبعه 1 
المسلبين تقليداً ويتساع متابعة هوى أو بتهافت على حطام الدنيا من أموال السلطان أو يركب معصية فيغتر به 
العوام وفائدة الحسديث تحذير الإمام من الإمامة على ضلالة وتخويف الرعية من متابعته على الاغترار بإمامته 
( ت ) ف الفثن ( عن ثوبان ) ورواه عنه أيضا أبو داود وفيه عبد ان بن فروخ شكلم فيه غير واحد . 
) إا استراح من غفر له ) أى سارت ذنويه فلا يعاقب عل | فن عققت له للفرة استراح وذلك لا يكون 
إلا بعد فصل القضاء والامس بدخول أجنة فليس الموت معا لان ما بعده غيب عنا ومن ثم سكل بعض العار فين 
مى بحد العبد طعم الراحة فقال أول قدم يضعها فى الجمة ( حل عن عائشة ) قالت قام بلال إلى رسول الله صلى الله 
عليه وس وقال مانت فلانة واستراحت فخضب رسول الله صلي الله عليه وسلم فذكره ثم قال أبو نعم غريب من 
حديث أبن طيعة تفرد به المعافى بن عمران ( ابن عا كر ) ف التاريخ ( عن بلال ) المؤذن قال جنت إلى التي 


3 


سے o6‏ س 
٤ہ‏ عق وس عرس ل س م سير تر وروم ر مشاه ار اس 


Yo 16‏ إا انا اشر اسیک“ مون 2 اذا أسى احد م فلوسحد جد ین وهو بال - (حم م( عن 
0 


اكه مسءود - (صح) 
CaN‏ ب ما 8 45 وا ن تصمونَ إ3 1 07 سم 9 E‏ ا کته مر من دض فی 


کا 
ل مس ہہ ت ھر کر سه وک سير رص 


له عل توما ا ع »قن قت له عق ملل ما هى قطمة من انار اھا أو لیر ھا ا 
ق 4) عن ام سلءة - كه 0 


صل الله عليه وسل فقلت اى اله مانت فلالة واستراحت ا 5 د أنه 


لا يوجد رجا لاشہر من ذ كره ولا اعلا وهو بب ققد خرجه أحد والطراق لسند قنه إن فيعة والبزار بسند 
قال الميشمى رجاله قات باللفظ الأزبور فاقاصار المصنف علي ذينك غير سديد . 

( اانا به ر) أى مخلوق يرى على مابحرى علي الناس من السهو (أنى) بفتح الممزة وخفيف المهملة 
وقيل يضم الهمزة وشد المهملة والنسيان غفلة القلب عن الثىغ ( يا تنسون ) قاله لما زاد و نقص فى الصلاة وقيل 
له أو زيد فہا؟ فذ كر ه قال ابن القم كان سهوه فى الصلاة من 1 ام الله نعمته على عبيده و کال دينهم ليقتدوا به 
فا شر عه عند 4 عام مله 0 السبو على الآنياء فى الا<كام لک يعلموم الله به بعد وقال الام استدله 
ا دعل جواز النسيان عليه فى الا فعال البلاغية والعبادات ومتعه طائفة وتأولو! الحديث وعلالآولقال إلا 08 
شرطه تنهه فوراً متصلا بالحادئة وجوز قوم ارو مدة حيائه واختاره إمام الحرمين أما الافوال. البلاغية 
فيستحيل البو فيا إجماعا وأما الآمور العادية والدنيوية فالأصح جواز السو فى الافعال لا الآقوال ( فإذا نى 
احدم ) فى صلاته ( فليسجد ) ندبا هبه بزيادة أو نقص أو ببما ( سجدتين ) وإن تكرر السهو مرات ( وهو 
جالس )فى صملاثه وما قيل إن اقتصاره على سجود أأسرو قتفى أن سوه کان بزيادة إذ لو کان لقص لتداركه 


٠‏ منع بأن ليسكل نقص يحب تداركه بل ذاك فى الواجب لا الابعاض *م إن آآخر الخبر يدل على أن سجود السو 


قبل السلام وأوله يعكسه والخلاف معروف ( حم دعن ابن مسعود ) ظاهر كلام المصنف أن هذا ما لم يتعرضله 
أحد الشيخين لتخريجه والس خلافه بل رواه الشيخان ما يفيد معناه بزيادة ابن مسعود أيضاً ولفظهما إنما أا 
بشر مثلكم أذدى کا تون فإذا نسيت فذكروق وإذا شك أحد فى صلاته فايتحر الصواب فليم عليه ثم يسم م 
ليسجد سجدثين ام . 
( إكسا آنا بشر) أى بالنسبة إلمعدمالاطلاععلىيواطنالخصوم وبدأبه تنيماعل جواز أن لايطابق حك ةالواقع لانه 
لبشر ا ولا ,طلع على ماف النفرس ولوشاء ابت لاطامه عل ماقا ليجك باليقين !كن لا أمرت أمته بالا قتداء به 
أجرىأ حكامهعلى الظاهر, والبشر الخلق يتناول الواحد واجع(وإندك تختصمون إلى) فمابينك ثمتردونه إلى ولا آعم 
باطن الام ( فلعل) وف رواءة بالواو (بعضكم) المصدرخبراعل من قبيل رجلءدل أىكائن أوإن زائدة أوالاضاف 
محذوف أى لعل وصف بعضكم (أن يكون ( أبلغ يأ ف رواة الخارى أى أ كثر بلاغة وإيضاحا للحجة وفى رواية 
له أيضا رألحن ) كأفعل من اللحن بفتح المسا.ء الفطانة أى أبلغ وآفمح وآعم فى تقرير مقصوده .وأفطن ببيان دليله 
وأقدر على البرهئة على دفع دعوى خصمه حيث يظن أن الق معه فهو كاذب تمل كونه من اللحن وهوالصرف 
عن الصواب أى E‏ أجزعن الإعراب (عجته من بعض) آخر فيغلب خصمه فاقضی فاح له أى للبعض الأول 
علي الول ولاثانى دلى الثانى وان كان الواقع أن الحق لخصمه لسكنه لم يفطن لهجته ولم يقدر على مسارضته لکن غا 
أقضى ( على نحو) بالتتوين ما أسمع ) لبناء أحكام الشريمة علي لاظاهر وغلية الظن ومن فيهما معنى لاجل أو بمعنى 
على أى أَنْضى على الظاهر من كلامه وتمسك بقوله أسمع من قالإن الحا ك لابقضى بعلمه لإخباره بأنه لاحك إلاإذا 
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سا هاج س 


> اام ےق سمه 


YoY‏ - إما أنا اشر : لمح القن ٠‏ وع اقب 0 ولاقول مَابسخط اب 0 لله 4 باهم بك 


ول و سس 


لزونون - أبن سعد عن #ود بن ليد () 


. سمع فى مجلس حكه وبه قال أحمد وكذا مألك فى )شور عنه وقال الشافعى يقضى به وقال أبوحنيفة فى المال فقط 


4 قضيت له) بحسب ااظ اھر عق مسل ذ كر المسل لييكون هول عل الحکوم له لان وعيد غيره معلوم عند كل 
أحد فذ كره المسل تنما على أنه فىحقه أشد وإن كانالذى والمعاهد كذلك(فإنما مى) أىالقصةأوالحنرمة اوالحالة 
( قطعة من الا ر )ای أى اها إلى النا ا هو تيل يفهم منه شّدّة التمذيب على من بتعاطاه فهو من كاز التشيه شه 
مارقضى به ظاهرا بقطعة من نار تو , إنما يأ كلون فى بطونهم نارأ » قال السكى وهذه قضية شرطيءة لايستدعى 
وجودها بل معناه أن ذا جائز ول ثبت أنه حك عك فان خلافه ( فليأخذها أو ليتركها) مديد لاتخييرعل وزان 
« ن شاء فلؤءن » ذكره النووى واعترض ,أنه إن أريد به أن كلا من الصنفين للتبديد فُمنوع خان قوله أو ليتركها 
الوجوب وهو خطاب للمقضى له وممناه إن كان عقا فلأخذ أو مبطلا قايترك فالحك لاينقل الآصل عما كان عليه 
ول بين له ماهو الحق بالحق دفعاً متك أسرار الأشرار وليقتدى به فى الك بينة أو مين وما تقزر فى معنى هذا 
الحديث هو مائقحه إعض المتأخرين أخذاً من قول القاضى إتما صدر بقوله ,إا آنا بشر » تأسيساً لجواز أن . 
لايطابق حكه الواقع لانه لايعلم الغيب ولا يطلع علي مافى الضمائر وإتما بحم يما عه من الاثرافعين فلعل أحدها 
أقدر على #رير حجته فِيدَررها على وجه يظن أن الم معه فيحك له وى الواقع لخصمه 0 يفطن لحقه ولم بقدر 
معارضته وتهداً لعذره فا على أن يصدر عنه هن أمثال ذلك ولو نادراً من قبيل الخطأ ف الحم إذ الحا م 
ماو بالحكم بالظاهر لا با فى نفس الام فلو أقام المبطل بينة زورا فظز ن الجا م عدالته! فقضى فهو حق فى الحم 
وإن کان النمحسكوم به غير ثابت اتتبى وقال القرطى قد اطلع الله نيه صل الله عليه وسل فى مواطن كثيرة على بواطن 
كل من يتخاصم إلله فيحك عق ذلك لمكن لما كان ذلك من جملة معجزاته صلی اه عليه وس لم بجعل الله ذلك طريقا 
عاما ولا قاعدة كلية الأانياء ولا لذيرهم لاستمرار العادة بأن ذلك لايقع هم وإن وقع فنادر وتلك سنة اله فى 
خلقه « وان تجد لسنة الله تبديلاء قال وقد شاغدت بءض احرفين وعت منهم أنهم يعرضون عن القواعد الشرعية 
ويحكمون بالخواطار القلية ويقول الشاهد المتصل بى أعدل من الشاهد المنفصل عى وهذه عخرقة أبرزتها زندقة يقتل 
صاحبا قطعاً وهذا خير البشر يقول فى مال هذا المرطن !ا أنا بشر معترفا بالقصور عن إدراك المغيبات وعاملا 
عا نصبه الله له من اعتبار الابمان والبيئات » وفى الحديث شمول للاموال والعقود والفسوخ هكم الحام ينفذ 
ظاهرا وباطنا فيا الباطن فيه كالظاهر وظاهر! فقط فا يثرتب علىأصل كاذب فلوحكم بشاهدى زور بظاهر العدالة 
لم مہ ل عکه الحل باطنا »فهو حجة على النفية فى قوم ينفذ باطنا أيِضا حتى لو حم بدکاح شاهدى زور حل له 
وطؤها عندهم وأجابوا عن الخر ما فيه آمسف وتكلف (مالك) فق 1١‏ وطأ (حم قي ع عن أ سلبة) قالت : سمع النى 
صل لله عله وسل تخصومة ياب حجرته ترج إلهم فذ كره 
(إنما آنا بشر) قال الراغب عر عن الإنسان بالبشر اعتبارا بظهور جاده مخلاف الحيوانات الى علا صوف 
أو شعر أو وبر واستوى فى لفظه الواحد والحع (ندمع العين) رأفة ورحمة وشفقة على الولد ننبعث علي الت تل فما 
هو عليه لاجزع وقلة صير ( وخم القاب ) لوفور الشفقة (ولا نقول) معشر المؤمنين (مايسخط الر ب)أى إخضه 
) واشياإبراهم ) ولده من-مارية (إنابك)أى يسيب موتك (نحزونون)فيه الرخصة فى اابكاء بلا صوت والاخبار عا 
فى القلب من الحزن وإن كان كتتمهأولى»ودمع العين وحزن القلب لاينافى الرضى بالقضاء وقد كان قلبه صلى الله 
عليه وسم متا بالرضى ولما ضاق صدر بض العارؤين عن جم الامبن عند موت ولده ضدك فقيل له فيه فقال 
إن الله قضى قضاء ذأحيت الرضى بقضائه لحال المصطق صلى الله عليه وسل أكل من هذا فانه أعطى المبودية حقها 


ب كته 5 


اس ص( 


4 - ما جا ف 53 95 الا س صَلاَة مر ل 5 ؛ و[ما متلم وشل 
الود وَالْصَارَى 8 3 راساج E‏ من دو لاضف البار على قيرط 3 قر راط 
قدمآت ل ثم قال كن يمحل مناصف البآر إل صلآة المصر ع اط قر راط » قعمت اسا 

2 : هن ن عمل مق المصر أن كنيب الشمس 15 قر راطين قیرآطین ن ام 9 بتاور والتصارى 
رقاو : J‏ کر اا وا ل مظع من سف ما قارا o:‏ آل :كلك فل أدتيه 
اام مالك زعم خت) عن انعبر - () 


واتسع ا فرضی ع e‏ ا قطان وخا الزأنه 0 الكاء وهذا العارف عن اد عن ااا 
فغغ لته عبودة ة الرضى عن ع.ودية الرحة (ان سعد) فالطرقات (عن مود بن لبيد) بن عقبة بن رافع فم الا ومى الا شيل 
المدنى صحانى صغير وجل روايته عن الصحابة ورواه البخارى وأبو داود ف الجنائز ومسل فى الفضائل عن أنس بلفظ 
إن العين تدمع والقاب عزن ولانقول إلا عايرضى ربنا وإنا بفراقك يا إبراهم لزونون انتبى وقد ممعت غير مرة 
أن الحديث إذا كان قى أحد الصحيحين مايفيد معناه فالعدولعته لذيره ممنوع عند الحدثين 
ما 0 فى روابة للبخارى إنا بقاؤ 1 ( فها) أى إا بقاوم بالنسبة إلى ما (خلا) فلم ( من الاأمم ) 
السابقة (!) أى مثل الزمن الذى (بين) آخر وقت (صلاةالعصر) المنتبية (إلى مغارب) وفرواية غورب(الشمسر) 
ظاهره أن بقاء هذه الا“مة وقع فى زمن الا "مم السابقة وليسن مرأ:ا بل معناه أن نسبة مدة عبر هذه الا مةإلى أعمار 
من تقدم من الا" م شل مابين العصر والغروب إلى بقية للبار فكأنه قال إنما بقاؤك بالنسبة لما خلا ال جعل 
فى حى إلى و حذف ماتعاقت به وهو النسبة ا حذف ماتعلقت به إلى (و[امثلك) أنهاالا"مة الكل مضروب للامة 
مع تېم والممثل به قوله (ومثل الهود والنصارى كثل رجل ) فى 3 حذف تقديره مثلكم مع نيم ومثل أهل 
الكتابين مع أنيائهم (استأجر أجراء ) بالمد خط الصف جع أجبر فا فى سخ من جعله أجيرا بالإفراد تحريف 
(فقال من يعمل لى منغدوة إلى أصف النهار على قيراط قيراط) أصله قراط بالتشديد وهو نصف دائق والمراد به 
هنا النصيب وكرره دلالة على أن الاجر لكل منهم قيراط لاأن المجموع فى الطائفة قيراط وعادةالعر بإذاأرادت 
بم ثىء علي متعدد كرراته تقول اقسم الال على بی قلان درعما درهما أى لكل واحد درا (قعملت الهود ) 
فرح إ3اتمف ابر زوا تأعطوا قيراطا قيراطا ثم قال (من يعمل من نصف البار إلى صلاة العصر) 
أنى أول وقت دخولما أو أول الشروع فما (على قيراط فعملت التصارى ثم قال من :يعمل من العصر إلى أن آغيب 
الشمس على قيراطين قيراطين)بالشتية ( فاتم) أا الآمة (مم) أىنلم قداطان لإمانم وى وعيسى مع عانم 
محمد صل الله تعالى عليه وآ له وسال لان التصديق عمل قال المصاف المراد نشييه من تقدم بأول النهار إلى الظهر 
والعصر فى كثرة العمل الشاق والتكليف وآشببه هذه الآمة ما بين العصر وال فى قلة ذلك وتخفيفه وليالمراد 
طول الومن وقصره إذ مدة هذه الأآمة أطول من مدة أهل الإنجول قال إمام الحرمين الآ كام لان +ذمنالاحاديث 
الى لضرب الامثال (ففضبت الهود والتصارى) أى اللكفار منم ( وقالوا مالنا أ كارعلا وآفلءطاء) يمنى قالأهل 
الكتاب ربنا أعطيت لامة مد ثوابا كيرا ممقلة معقلة أعبالحم و أعطيتنا فلبلا معكثرة أعمالنا (قال) أى الله تعالى ( هل 
ظلتم) أى تقصتک (من حقك) وى رواية 2 حقسكم أجرك آی الذى اشترطته م وفى روأية من ثىء 
وأطلق لظ الحق لقصد الممائلة وإلا فالىكل من فخله تنعالى رقالوا لا) ل تنقصنا من أجرنا ولم تظلمنا (قال فذلك) 


oy -‏ يت 


ا شد ورت ريام رل و شع ممص وك سو اس س رور يه سسع بجر 2ه 
۹ لا انا بر » وإ اشترطت عل دف عڑ وجل أى عبد من امسلين شكمته أو سيه إن 
رار س ساس سا كاه 
کون ذلكاله ذكاة وأجرًا - (حمم) عن جابر - 2( 
وره ماه ٠‏ ص صد مه 


TOV.‏ اما انبر » اذا اسم بی من دیشک دوا په ولا اتک ىم من ر راو فى فا انار 
- (من) عن داقع بن خدج - 2 


و دده ٤‏ 


Yoav}‏ ما انار م ملي ؛ وإن القن عط ل» وإضيب » وکن ماقت لكر ال اه ٠‏ فلن اكذب 


علا (<مة) عن طلحة -)#( 


أى كلما أعطتهمن الثواب (فضل أونيه من أشاء ) قال الطبى هذه المقاولة تفيل وتصوير لاحقيقة و كن حملها على 
وقوعها عند إخراج الذر ذ كره القاضى قال الف ر الراذى كل نى معجزاته أظهر واب أمته أقل إلا هذه الامة 
فان معجرات نبما أظهر وثوا ما أكثر ( مالك ) فى الموطأ ( حم خ ت عن ابن عر )ب الابيد الباب أنس 
وأبو هرر ةوغيرهها. 
(إماأا بشر) أى آنا مقدرر على الموصوف بالبشرية بالنسبة إلى الظواهر (و[نى اشترطت على رى عز وجل) 
يعنى سألته فأعطانى ( أى عبد من سین شتمته أو سيته] من باب الحصر الجازى لبه حصر خاص أى باعتبار عل 
اللواطن ويسمى عند علساء البيان قصر قلب لأنه أتى به ردا على م زعم أن الرسرل يعم الغيب فطلع علي 
الواطن فلا ک عله شىء فأشار إلى أن الوضع البشرى يقتضى أن لايدرك مر الامور إلا ظواهرها 
فاه خلق خلقاً لال هن قضايا تحجنه عن حقائق الاشيا. فاذا ترك على «اجبل عليه ولم يطرأ عليه تأبيد بالوحى 
الماوى طرأ عليه مايطرأ على سائر البشر ( أن يكون ذلك له زكاة ) ١اء‏ وزيادة فى الي( وأجراً) ثواباً عظما 
منه تعالى قال فى الزاهر معنى اشترطت عايه جعلت ببىوبينه علامة ومنه قولحم نحن 0 الفتنة أى فى علاماتما 
2 إن هذا من كال شفقته علي الخلق واتسناعه فى معرفة الحق قال العارف الشأذل کان إذا آذانی [نسا . مل كللوقت 
وأنا الآن لبس كذا ل و ال ا 
( إنما آنا بشر )أىواحد منهم فالإشرية ومساو لهم فما ليس من الامور الدينية وهدًا [شارة إلى قوله تعالى 
قل إنما آنا بشر مثلكم يوحى إل قاری رق انم بة وامتاز عنهم بالمخصوصية الإلحية التى هى تبليخ 
الأمور الدينية ) إذا أمۃ۔ک بثى. E‏ دینک ) ) أى إذا أ متك عما ب 5 ( عخذرا 6 
فو حق وصواب دائما ( و[ وإذا أت اء من رأى ) يعنى من ا أنابشر ) يمنى أخطئر أصيب 
فما لايتعلق بالدين لان الإنسان ل التو والتمان وض اذه بالرأى الرأى ق أمور الدنيا على ماعليه جمع لكنبعض 
الكاملين قال أرادبه الظن ن ماصدر عه برأيه واجتاده وآفر عليه حجة الإسلام 9 (م ع رافم بن خدج 
قال قدم الى صلى اله عليه وسل المديئة وثم يؤبرون الاخل قال ماتصنعون قالوا كنا تصنعه قال لملم لولم تفعلوا 
كان خيراً فتركوه فنقصت ثمرته فذ كره قال القرطى إا قال ذلك لانه لم يكن عنده عل باستمرار هذه العادة انه 
)یکن مر يعانى الزراعة والفلاحة ولاباثمر ذلك فن عليه فتمسك بالقاعدة الكلية الى مى أنه ليس فالوجود 
ولا فى الإمكان فاعل ولا عالق ولا مدير إلا الله فإذا نسب شىء إلى غيره نة التأثير فتلك النسة #ازية عرفية 
(إنما آنا بشر متام ) أى بالأسة إلى رة عا عصل لجار والقار ونحو ذلك لابالنسبة إلى كل شىء 
( وإن الظن خطع ويصيب ولكن ماقات ل قال الله فان أكذب على الله ) ى لابقع عنى فا أبلنه عن الله كاذب 
ولا غاط عبد ولا سهواً وهذا كالذى قله يفيد أنه لم يكن التفاته إلى الور الدنيوية ولم يكن علي ذكر منه إلا 


~o A —‏ 
۲م - إْمَا اها لين من لک آم كان اإَاسرَقَ هم شرف ر E‏ فم الضف 
١ 0‏ عليه اد - (حمق4)عزعائشة ‏ (صح) 
۴ - اما بعت وااو اا وات جوامع اكلم قرا » صر لى اديت أختضارًا . 


ت 
ع ذه رس تال وسر 


فلا مكنم المتهر كول (هب) عن أب قلابة مرسلا 

eV‏ — ما ال نال ابو الشيخ قف التوييخ عن ابن عر - (ض) 
المهمات الآخروية ( حم ه عن طلحة ) بن عبدانت قال مررت مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فى ّل فرأىةوماً 
يلفدون فذ ره نعو ما تقرر فى التأبير . 

(إنما أملك ) فى رواية هلك (الذين من قبلكم ) من بى إسرائيل (أنممكانوا ) بفتح الهمزة فاعل أهلك 
( إذا سرق فيم الشريف ):أى الإنسان العالى المنذلة الرفيع الدرجة ( تركزه ) يعنى لم حدوه ( وإذا سرق فيم 
الضعيف ) أى الوضيع الدى لاعشيرة له ولامنعة ( أقاموا عليه الد ) أىقطءوه قالف المطاح وهذا جار فيعصرنا 
فلاقزة إلا بان وهذه مداهنة فى حدود الله وتبعيض فما أمى بن التبعيض فيه قال ابن يمية قد حذرنا المصطق صل 
الله عليه وسل عن مشاة من قبانا فى أتهم كانوا يفرقون ف الحدود بين الاشراف والضعفاء وأ أن یسوی ہیں 
الناس فى ذلك وإن كان كدير من ذوى الرأى والسياسة قد يظن أن إعفاء الرؤساء أجود فالسباسة؛ واعم أنالخصر 
قدأشكل علي كثير لان الام السالفة كان فيم أشياء كثيرة نقتضى اللاك غير الحاباة فى الحدود وأجيب إما ملع 
اقتضائه الحصر أو بأن الخصور هلاك خاص باعتبار خاص على خد «[نما أت نذير» وهو نذير ويشير قال انعر 
ويدخل تحت هذا الذم كل من أولى الام أو الخطبة غير أهلها وغير ذلك من الحاباة فى أحكام ادبن وقضيةصنيع 
المؤاف أن هذا هو الحديث بكاله والامخلافه بل بقيته عندالشيخين واي الله لوأنفاطمة بذ تمد سرقت لقطعت 
يدها انتهى بنصه ( حم ق ؛ عن عائشة ) قالت إت قريشاً أهمتهمالمرأة الخرومية الى سرقت فكلموا أسامة ف 
رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال أتشفع فى حد من دود الله ثم خطب فذكره ُمقال واعمالله لو أن فاطمة بنت 
تمد سر قت لقطءت يدها 
( [مابعثتفاتحآخاتماً ) أى للآنياءأولادوة قال نعطاء ان مازال فلك البوة دائراً إلى أن عادالامرمن حيث بدأ 

وخم بمن له كال الاصطفاء فهو الفاح الخاكم نور الآنوار وسر الاسرار والمبجل فى هذه الدار وتلك الدار أعلى 
الخلوقات مناراً وأتمهم نفاراً ( وأعطيت جوامع الكلم وفواتحه ) القرآن أو كل مايتوصل به إلى استخراج ال)خلقات 
الى يتعذر الوصول إلا (واختصر لى الحديث اختصارا فلا لکن اله وكون) أى الذين يقعون فى الآمور بخير 
روية قال الحرالى وإنما بعت كذلك لانه بعك بالقر آنالنزل عند انتهاء الخلق وكال الآمريدءآ فكان التخلق جامي) 
لاتهاء كل خلق خلق وکال کل أمس فلذلك كان المصطى صل الله عليه وسل الفاح الخاتم الجاع الكامل و كان كتابه 
خاتمافاستوفى صلاحهذه الجوامع اثلاث الى جلت فى الاولين بداباتها وت عنده غايائها (هب عن أب قلابة) بكسر 
القاف وفتح اللام بموحدة واسمه عبد أله بن زيد إن مرو الجرى بفتح ال جى وسكون ألراء البصرى أحد أ مةالتارعين 
ونزيل الشام (مرسلا) أرسل عن عر وأبى هريرة وعائشة وغيرهم وهو كثير الإرسال » (إنما الدين) أىاللة وهو 
دين الإسلام أى عماده وقوامه ومعظمه كالحج عرفة فا حصر #ازى بلادعى جمع أنه حقيق لما سيجىء في معنى النصح 
وأنهلوييق من الدين شيا (اللصح) مو لغة الإخلاص والنصفية وشرعا إخلاص الرأى من الغش للمنصوح وإيثار 
مصلحته ومن ثم كانت هذه الكلمة مع وجازة لفظها ليس فى كلامهم أجع ملا ولهذا عير بأداة الحصر والقصر فن 


5 - ۵۹ 1 
21010 س الاما ابو الشيخ فى التوييخ عن عثيان » وعن أن عا وت 
س لاع ارهاس س عر يل 


ان لمجا سان يمان أله اء فک صل لأحدما أن يفش على د صاحبه ماخاف 


00 - 


ابو الشخ عن ان وسعود 

باهم — U‏ 0 با وم الحم بام تومن تحر الور تة ومن 8 اشر بوقه - ( قط) 
فى الافراد ف عن أى هربرة ة (خط) عر ن أن الدرداء ‏ (ض) 
ف عنده فليس عنده من ادن إلاالا. ۳ و حقو ن بالتضم أن ن مره المثأية لأنهااوصف النفسىالذى لايصدر 
عا إلا وهى خالصة من الثفاق عارية من ال فدل هذه اجملة على أ ن آله ن النصح يسعى دا وان الدبن بقع على العمل 
کا قم علي القول (أبو ! e‏ 

) إنما المجالس بالآماءة ) أى أن الجالس الحسنة ما هى المصحوية بالامانة أى كان مارقع فيا من 
فى الاسرار فلا عل" للاحد من أهل اللجلس أن بفشى على صاحبه مايكره إفشاؤه © أقصحبه ف الخير الاتى (أبوالشييخ 
ف التوبيخ عن عثمان ) بن عفان (وعن ان عاس) 

( إا يتجالس التجالسان ) أى الشخصان الذى يلس أحدهما إلى الآخر للاتحدث ( بأمانة اله تتعالى فلا حل 
لأحدها أن يفثى على صاحبه ماخاف ) من إفشائه قال الق فيه حفط اسل سر أخيه وأ كد الاحتياط لحفظ 
الادروان لاسا عن الأشرار والفجار فاحذر أن تضيم أماءة استودعتما؛ رتضييعها أنتحدث بها غير صاحها فتكون 
عن خااف قول اتهرإن‌انته يأ کا ن تؤدوا الامانات إلى أعلهاء فتتكون مر الظالمين وتعشر فى زمرة الخائنين 
) بو الشبيخ) فى الثواب (عن آي مسعود) ورواه عله أيضاً ان لال م إن فيه عبد الله بن مد بن المذيرة قال الذهى 
فى الضعفاء قال العقيلي يحدث عا ا لاأصل له وقال ان عدى عامة حديثه لايتابع عليه ورواه الوق فالشعب مسلا 
وقال هذا مر سل جبد 

رلا العم ) أى تحصيله (بالتعم) يضم اللام على الصواب 6 قاله الز كنىويروى بالتعللم أى ليس العلل المعتير إلا 

7 عن الا ناء وو رمم على سيل التعلم؛ رآمابه‌طلبه و كته يمن أهله وأخذمءتهم حيشكانوا فلا عل إلا بتعلرمن 
الشارع أو من تاب عله متايه هما تفيدهالعبادةوالتقو ىو الجاهدة والرياضة [تماهوتهم يواف قالآصو يقرب الصدور 
ويوسع العقول مهو يلقم لما يدخل حت دائرة الأاحكام ومنهمالا يدخلتدائرةالعباداتوإن كانعايتناولهالإشارة 
ومتهمالا تفهمهالضمائروإن إشارتإليهال+ةاءقفى وضوحه عندمشاهده وتحققه عند متلقيه فافهم قال ابن«سعوذ تعلموا 
فإن آحد ج لايدرى می عتاج إليه وقال ابن سعد ماسبقتااان شهاب للعلم إلا أنه كان نشد توه عند صدره ويسأل 
وکنا معنا الحداثة وقال الثورى من رق وجهه رق عليه وقال مجاهد لايتعل مستحى ولا متكبر وقل لابن عباس 
م ات هذا العلم قال بلسان سؤول وفاب عقول (وإكا الحم بالتحم)أى ببعث التفس وثتشيطها إليه قال الراغب 
الحم إمساك النفس عن هبجان الغضب والتحل إمساكها عن قضاء الوطر إذا هاج الخضب (ومن يتحر الخير يعطه) 
أى ومن يحتهد فى تحصيل الخير بعطه الله تعالى إياه (ومن بتق) فى رواية يتوق (الشر يوقه) زاد الطبرانى والبييق فى 
روايتيهما ثلاث من كن فيه رسكن الدرجات العلى,, ل أقول لك الجنة من نسكه نأ واستقسم أورد ەمن سفر تطر لته( قال 
بعضمم ويحصل العلم بالفيض الإلحى لمكنه نادر غير مطرد فلذا ثم الكلام نحو الغالب قال الراغب الفضائلضر بان 
نظرى وعم وکل ضرب منها عصل علي وجهين أددهما بتع-م إشرى تاج إلى زمان وتدرب وعارسة ويتةوى 
الإنسان فيه درجة فدرجة وإن فهم من يكفيه آدلی مارسة بحسب اختلاف الطبائع فى الذكاء والبلادة.والثاق عصل 


. ش ب ولاق د 
و ج ج جم 
ل الل 3 هوم م م 


0 إن 1 هذه وهذه ؛ يعنى الخنضر والننصر - (طب) عن أبى موسى ‏ (ض) 
9۹ ا آنا يت ارم ابن عساكر عن أبى جعقر الخطم ى هرسلا - (ض) 


ساس و وس 


0۸° مم 0 لم تر ألو : e‏ 3 اذا 5 اح لائ ا ستقيل للد 0 ولا يستديرها 2 


مرس م 


8 ته - (حمدنه حب) عن أنى هر برة 3 (صح) 


بفيض إلى غو أن يولد إنسان عالما بغير تع لكميسى وح عليهما الضلاة والسلام و غير هيا م الانبباء علي السلام 
الذين حصل لم من المعارف بغير ممارسة مالم يحصل لغير م وذكر بءض الحكاء أن ذلك قد صل لغير الا ناء 
عابم السلام و الفيئة بعد الفيئة وكلنا كان يتدرب فقد بون بالطيع كصبى يوجد صادق اللهجة وسخيا وجريًا وآخر 
لعکسه وقد يكون بالتعلم والعادة فن صار .فاضلا طبعا وعادة وتعلا فهو كامل الفضيلة ومن كان رذلا فهو كامل 
الرذيلة (قط فى الافراد) والعلل (خط ) ف التاريخ (عن أي هريرة) قالالحافظ العر اق سنده ضعيف انتهى ولم بين 
وجه ضعفه وذلك لان فيه اسماعيل بن الد وليس بمحمود رطس عن أي الدرداء) قال الحيثمى فيه تمد بن الحافى 
ابن أنى يزيد وهو كذاب التهى وقال السخاوى تمد بنالحسن هذا كداب لكن رواه اليهق فالمدخل من غير جهته 
عن ألى الدرداء موقوا ورواه عنه مرفوعا باللفظ المذ كور الخظيب فى كتابه رياضة المتملدين وفى الباب عن أنس 
أخْر جه عئه العسكرى وعن معاوية وماذ كر من عزو الحديث للطبرانى هو ماف سخ كثيرة فتبعتها ثم وقفت على 
أسخة المصنف عخطه فلم أجد.فيها للطبراتى بل خط عن أبى الدرداء.انتبى ورواه انآ عاصم والطرانی من حدرث 
معاوية بلفظ ei‏ الناس تعليوا ما العم بالتعلم والفقه بالتفقه ومن برد الله به خيرا يفقهه ى الدين قال ابن حجر 
فى المختصر إسئاده حسن لان فيه مهما اعتضد لجيه من وجه آخر وروى الزار وه من حديث أبن مسعود مو قوف 
ورواه أبو بو لعم مرفوعا فلا تخر يمن جعله من كلام البخارى 

را الخام) بكسر التاء وفتحها الحلقة الى وضع فى الآصيع (لهذه وهذه يعى الختصر والنصر) بفتح الصاد 
وكسرها فہما أى [نما يذغى للرجل لبسه فما لاف غيرهما من بقية الاصابع لانه من شعائر المقاء 5 وقد 
صرح النووى فى شرح مسلم بكراهة لبس الخاتم فى غير الختصر للرجل بل صوب الاذرعى الحرم لكن صرح 
الصيدلانى حل ااذخواتم كثيرة ليابم معا أىمالم يعد إسرافا هذا حصول ماعند الشافعية فى المسئلة وأما ماق 
الجر من ضم الباصر للختصر فل أنف علي من قال به ولولا تفسير الراوى لامكى جعل الإشارة لختصر اليد الى 
وبنصر اليسرى رطب من روايه عمد بن عبد الله عن سعيد بن أبى بردة عن أيه ( عن) جده (أى مومى) اللأشعرى 
قال رآ نی رسول الله صل ات عليه وسم وآنا أقاب خاتمى فى السبابة والوسعلى فذ كره قال الحافظ الزين العراق 
وحمد بن عبید الله أظنه العرزى ضيف عندم وقال بعده بقليل. هذا الحديث إسناده ضعيف 

i)‏ بشر مثلك.) خصنى الله بالوحى والرسالة ومع ذلك (أمازحكم).أى أداعكم وأباسطك كانت له مهابة 
فكان ينبسط للناس بالدعابة وكان إذا مازح لابقول إلا حقا حو أحلك على واد الناقة زو جك الذى فى عينه بياض 
لايدخل الجنة تجوز وتو ذلك ( ان عساكر ) فى التاريخ (عن أبى جعفر الخطعى) بفتح المعجمة وسكون الطاء المدنى 
نزيل البصرة (مرسلا) واسمه عير تصغير مر بن يزيد وة صدوق 

اما أنا ک) اللام الأاجل أى e‏ مزل 0 فى ااشفقة والحنو لافى الرتبة والعلو وف اتعلم مالابد مئه 

فکا يمل الأب واده الادب تأنا ) (e‏ 0 وعايكم و وأبو الإفادة أقوى من أنى الولادة وهو الذى أتةذنا الله به 
من ظلة الجهل إلى نور الإعان وقدم هذا أمام المقضودإعلاء! ESE‏ م اس دينهمكا يلزم الوالدو[يناساً 
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لام سمه 
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م عم سوك ے ررے ررر ورور کور عر ےی ر ولور 
۱ — ا انا عيد :1 کل ۴ ياكل اہ مد 4 واشرب کا یشرب العيد - )عد( عن س - (ض) 
يس کس کی اص اع سل 


E Lel— eA‏ ألم وله ينل - (طب) عن معاوية -(ح) 


للخاطين كيا عتشموا عن الال عا إعر ض هم هما ا اا مدر عن اتمرع قو( الاح 1 
الغائط) أى محل قضاء الحاجة (فلا يستقبل) يعى فرجه الخارج مئه (القبلة) أ ى الكعبة (ولايستدر ھا( يول 
ولاغائط وجوبا فى الصحراء وندباً فى غيرها ( ولا عاد ) أى لا يستنجى بغسل أو مسح وقول 
المشارق الا-.ستطابة بالحجر فقط ردوه سميت به لطيب الموضع أو لطب نفس المستطيب بإزالة النجاسة 
ومعنى الطيب هنا الطهارة ( بيمينه ) فبكره ذلك تزا وقيل عر وقد أفاد الحيث أن انى صلى الله عليه وسل 
یع الآئة كالاب وكذا أزواجه أمهات الؤمنين لآن منه ومن أز واجه تعلم الذكور والآثاث معانی الدین كلهولم 
يتولد خير إلا منه ومن فره ورهن أوجب من كل واجب وعقوقه وعقوقهن أهلك من كل مهلك وهذا نبى 
بلفظ الخير وهو أبلغ فى الى لان خيرالشارع لاتصورخلافه وأمره وقد خالف ذكره التووى ويس تطب بالاء 
على عاق عامة النسخ لكن قال الحافظ العراقى هو فى أصائا بدون ياء على لفظ اأنبى لإ نيه ) قال ابن الماج أمة 
الى صلى الله وسل فى الحقيقة أولاده لآنه السيب للإنعام عام بالحيا اة السرمدية والخاود فى دار لنم خقهأءظم 
من حقوق الوالدين قال عليه الصلاة والسلام ادا بنفسك فقدم نفسه على غديره والله قدمه فى كتابه على نف سكل 
مؤمن ومعناه إذا تعارض له حقان حق لنفسه وحق لنده فآ كدها وأوجهما حق الى صلى الله عله وسل“ 2 
يحعل حق نفسه تبعاً احق الأول وإذا تأقلت الام فى الشاهد وجدت 2 المهط ي صل لله عليه وسل أعظم من 
الآباء والامهات وجمبع الخاق فإبه أنقذك وأنقذ آا.ك من الثار وغاية أمى أبويك أتهما أوجداك فى الحس فكانا 
سيا لإخراجك إلى دار التكليف والبلاء وانحن (حم د ن د حب)كاهم فالطهارة (عن أنىهريرة) بألفاظ متقاربة 
وفيه عمد بن ملان وفيه كلام سبق 

(إنما آنا عبد) أى كامل العبودية لله تعالى (1 كل كم يأكل العبد) لاي تأكل الملوك وأعوم منأهل الرفاهية 
(واشرب ک) یشرب العبد) أى لاأجلس لل كل ولاللشرب کا ياس الذين ادعوا الحرية وجلسون جلوس الأحرار 
برفاهية وغيرها والإنسان وإن أقر بالعبودية لا بنى بكال حةيا إذ وصصف العبد رد المشيثة فى جميع أموره إل 
مشيئة مولاه وترك الاختيار مطلقاً ولا يطيق ذلك إلا الاننياء عليهم الصلاة وااسلام ويسكره الأ كل والشرب 
متكثاً رعد) وكذا الديلى وابن أبى شيبة ( عن أنس ) وفيدقصة قال بعض شراح الشفاء وسنده ضعيف 

(إما أنا مبلغ ) عن الله مابوحى به إلى (والله مدی) أى يوصل إلى الرشاد ولیس لی من المداية شیء (و[نما 
أن قاسم ) أى أ م بيدكم ما آمرنی الله بقسءته وألق إلى كل واحد ما يليق به (والته يعطى) من يشاء فليست قسمتی 
كةسمة الملوك الذين يعطون من شاوًا وتحرمون م شاو ذا کرای ريم ت زر عص وو ا 
الله والمراد أنا ق م ماأوح ى إلى" لا أفضل أحداً من أمتى على الآخر فى إبلاغ الوحى ونما التفاوت فالفهم وهو 

واقع من طريق ا أو المراد 0 أقسم العلم بينك والله يعم ى ایم الذى دی به إلى خفيات العلوم فى كلسات 

الكتاب والسئة 0 ى هعناها و ا لاعمل مقتضاها ان شاء ذكره اللقاضى وهو بمتى قول الطيى المراد 
أنه تعالى يعطى من شاء أن يفةهه استعداداً لتلقف المعانى استعدادآ على عاقدره وقال التوربشى عل الصطق صل 
الله عليه وسل صحية أنه م يفضل فى قسمته ماأوح حى إليه أحداً على أحد بل سوى فى الإبلاغ وعدل فى القسمة وإما 
التفاوت فى الفهم وهو 5 من طرق العطاء وقد كان بعض الصحب يسمع الحديث ولا يفهم مئه إلا الظاهر 
الجل وسمعه آخر منم ومن لعدثم فسائط منه مسائل كثيرة وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء وقال الكرمافى فى 


تت تتتتتتتتتتتتتاكتة اتات سي 


Hg 


— ولام أ 


هس 6مس ا ق ا 
OAT‏ — إا أا رهه مهداة 3 أبن ستول + والحكم عن أیصالڂ ص سلا (ك) عنهعن أبى هريرة- (صح) 


كمه Le}‏ 5 لام صالح الاخلاق ان سعد (خدك ل عن أى هريرة ‏ (صح) 


قول ته يعطى 'تقديم لفظالله مفيد للئةوية عند السكاى ولاعتمل التخصيص أىالته يعملى لامحالة وعند الرمخشرى 


حتمله أيضاً فيكون معناه الله يعطى لاغيره ويصح أن يكرن جملة حالية فينكون معناه ما آنا قاسم إلافى سال [عطاء 
الله لافى حال غيره واستشكل التعبير بأداة الحصرمن حيث [نمعئاه مانا إلا قاسم وكيف يصح وله صغات أخرى 
كالرسول والمبشر والنذير "وأجيب بأن الحصر بالنسبة لاعتقاد السامع فسب فلا ينن إلا ما اعتقده لاكل صفة 
فإن اعتقد أنه معط لا قاسم كان من قصر ااقلب أى ما آنا إلا قاسم لامعط وإن اعتقد أنه قاسم ومعط كان قمر 
افراد لا شركة فى الوصفين بل أنا قاسم فقط (إتنيه) استنبط السك من هذا الحديث أن الإمام ليس له تقد غير 
الأحوج عله لان القليك والإعطاء نما هو من الله لامن الإمام فليس للإمامأن ملك أحدآً إلا ما ملك اله وإنما 
وظفته القسمة وهى >بكونبابالعدل ومنه تقديم الأحوج والنسوية بينمتساوى الحاجة فإذا قسم بينهماودفع لها 
علنا أن الله ملک لما قبل الدفع وأن القسمة إنما ھی معيئة فلن لم يكن إمام وبرز أحدهما واستأثر كان کا لو استأثر 
بعض الث رکاء عمال مشاركا فلا يجوز ل تیه) أخذ ابن الحاج من الحديث أنه ليس للءالم أن بخص قوماً دوت 
آخرين بإلقاء الاحكام علبهم لان المسلدين قد نساووا فى الاحكام وبقيت المواهب من الله خص بها من يشاء 
( طب عزمعاوية) قال الهيثمى رواه بإسئادين أحدهما حسن 

(إنما انارحة) أى ذو رحمة أو مبالغ فى الرحمة حى كأ عينها لان الرحة ماسرتب عله التفع ونحوه وذاته 
كذلك وإذاكانت ذاته رحمة فصفاته التابعة لذاته كذلك (مهداة) بضم الم أى ما أنا إلا ذو رحمة للعالمين أهداها 
الله إلهم فن قبل هديته أفلح وا ومن أن خاب وخر وذلك لاله الواسطة لكل فيض فن خالف فعذابه من نفسه 
كعين انفجرت فانافع قوم وأهمل قوم فهى رحمة لما ولا يشكل على الحصر وقوع الغضب منه كثيراً لان الخضب 
لاغضب عل اليكل أوأنه رحمة فى الل فلا ينا القضب ف اججبلةأنمر حمة الجملة ويك فى المطلب إثيات الرخمة (ابن سعد) 
فى الطبقات ( والحسكم) فى الاوادر (عن أنى صا مرسلا) أبوصال فالتابمين كثير فكان ينبغىتمييزه (ك) فالإعان 
( عنه) أى عن أبى صا (عن أبى هريرة) برفعه قال الحا كم علي شرطهما وتفرد اأثقة مقبول انتهى وأاز ه عليه الذهى 

(إغا بعثت) أى أرسلات (لأتمم) أى لجل أن أكل (صاح) وف رواية بدله مكارم (الأخلاق) بعد ما كانت 
ناقصة وأجمها بعد التفر 5ة قال الحكم أتبأنا به أن الرسل قد مضت ول تم هذه الاخلاق فبعث بإتهام ما بق عليهم 
وقال بعضهم أشار إلى أن الأنياء عايهم السلام قبله بعثوا بمكارم الأخلاق وبقيت بقبة فبعث المصطق صلاته عله 
وسل يما كان معهم وتياءها وقال الحرالى صالم الأخلاق هى صلاح الدنيا والدين والمعساد الى جمعها فى قوله اللهم 
اصلح لی دی الذى هو عصمة أخرى و أصام لی دنيلى الى فا معاٹی و أصلح لی آخرى الى فما ممادی وقالالعارف 
ان عرب معتى الحديث أنه لما قسمت الاخلاق إلى مكارم وإلى سفساف وظهرت مكارم الاخلاق كلها فى شر ائم 
الرسل وبين سفسافها من مكارمها عندم وما فى العام إلا أخلاق الله وكلها مكارم فا م سفساف أخلاق فبعث 
نينا صلى الله عليه وسلم بالكلمة الجامعة إلى الاس كافة وأوتى جوامع الكلم وكلشىء بقدمه على شرع خاص فأخير 
عليه الصلاة والسلام أنه بعت لتتم ضا الاخلاق فصار للكل مكارم أخلاق فا ترك فالعالم سفساف أخلاق جلة 
واحدة لمن عرف مقصد الشرع فأبان لما مصارفه لهذا المسمئ سفسافا من نهو حرص وشره وحسد وخل وكل صفة 
مذمومة فأعطانا لها مصارق إذا أجريناها عليها عادت مكارم أخلاق وزال عنما اسم الذمّ فكانت ممودة قتعم الله 
به مكارم الاخلاق فلا ضد فما ک) أنه لاضد للحق لكن مئا من عرف المصارف وما من جهلها ( ابن سعد ) 
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ر کو عر اع 
0 - إعا عات رحمة , ولم أبععث عل با (اخ) عن أبى هريرة - (ح) 


22 م 5 ارب ص سا ل مسار مع 52 
1 - إنما بعكم ميسرين , ولم توا معسرين - (ت) عن أبى هريرة 
تاس مر ار دي سرن و e‏ 
۷ = اما يعثىألله ميلغا؛ ولم يبعثى متعنتا - (ت) عن عائشة - (ض) 
a‏ ا کے Ios‏ د دو 
YOAA‏ د إنما جراء الساف المد والوفاء 5 (حمده) عن عبدالله بن أب ر ببعة 5 (ح) 


روه لها جل ارات الت وين اهما رالروة: ورى لاز ا و افر 
فى الطبقات رخد لك هب عناي هريرة) ورواه عنه أحد أيضا باللفظ المزبورقال اليش رجال أحد رجالالصحيح 
انتهى فكأن لضفت غو ذهولا وقال أبن عبد البر حدرث متصل من وجوه ماح عن أبى هريرة وغيره 

(إنما بعت رحة ول أبعث عذابا) لابه حشى بالرحمة والرأقة فاستنار قلبه بثور الله قرقت الدنيا فى عينه فبذل 
نفسه فى جنب الله فكأن رحمة ومفزعا ومأمنا وغياثا وأمانا فالعذاب لم يقصد من بعثه ( تخ عن أنى هريرة) وف‌الباب 
وه عن مح تاين 

(إغا بعلم ) أمبا المؤمنون (ميسرين) نصب على الحال منالضمير فى بعثتم وكذا قوله الآنى مغسرين قال ال حرالى 
والتيسير تحمل لابجهد النفس ولايثقل الجسم والعسر ٤ا‏ بجهد النفس ويضر الجسم ثم أكد التيسير بن ضذه وهو 
التعسير فال (ول تبعثوا معسرين) إستاد البعث إلهم مجاز لآنه المبعوث باذ كر » لكن لما نابوا عنه فى التبليغ 
أطلق عليهم ذلك إذ م مبعوثون من قبله أى مأمورون وكان ذا شأنه مع كل من بعثه لجهة يقول يسرو! ولانعسروا 
رهذا قاله لما بال ذوالخويصرة اليانى أو الأقرع بن حابس بالمنجد (ت عن أبى هريرة) وف الباب غيره أيضا 

(زنا بعتى اله مبلغا) لللاحكام عن الله معرفا به داعياً ابه وإلىجنته مبينا مواقم رضاه وآمس! ما ومواقع عقطه 
وناهيا عنها وتخبراً بأخبار الرسل مع آعم وم المبدأ والمعاد وكيفية شقاوة النفوس وسعادتها وأسباب ذلك روم 
بعتتى متعنتا ) أى مشددا قاله لعائشة لما س بتخبير تسائه فبدأ ها فاختارته وقالت لاتقل أنى اخترتك فذ كره 
وى إفهاءه إشعار بأن من دقائق صناعة التعلم أن بزجر المعلم المتعلم عن سوء الاخلاق باللطف والتعريض ماأمكن 
هن غير لصر يح و بطريق ال رحمة من غير تو سخ فإنالتم ريح بيتك حجاب اة ويورث الجرأة علي اهجوم بالخلاف 
وتبيج الحرص على الإصراز ذحكره الغزالى (ت عن عائشة) ورواه عه أيضا الق فى السئن لكن قال الذهى 
فى المهذب هو منقطع 

رانا جزاء الشلف) أى القرض راد والوفاء) أى حد المقترض للبقرض والثناء عليه وأداء حقه له قال الغزالى 

فيستحب لليدين عند قضاء الدين أن يحمد المقضى له بأن يقول بارك اله لك فى أهلك ومالك انتهى وما اقتضاه وضع 
إا من بوت الحم المذكور ونفيه عما عداه من أن الزيادة على الدين زيادة غير جائزة غير سراد وإ نما هو على 
سبيل الوجوب لان شكر الم وأداء حقه وأجبان والريادة فضل ذ كره الطبى (حم نه عن عبد الله بن أبى رييعة) 
الخزوى قال : استسلف التى صلى الله عليه وسل منى حين غزا حنيئاً أربعين ألفا جاءه مال فقضاها وقال بارك اله 
فى أدلك ومالك ثم ذكره وفيه إيراهم بن إسماعيل وإسماعيل بن إبراهم علي اختلاف الرواتين ابن عد الله بن 
أبى ربيعة قال فى اانار لايعرف حاله ولم تبت عدالته انى ؛ لكن قال الحافظ العراق الحديث حسن وعبد الله بن 
ألى رييعة امم أيه عرو بن المغيرة ولاه المصطق صلي الله عليه وسلم الجند فبق عليها إلى أواخر . م عثان ومات 
يقرب مك ومن لطائف إسناده أنه من رواية إسماعيل عن أيه عن جده 

(إما جمل الطواف بالبيت) الكمبة (وبين الصفا والمروة) أى ونما جمل السعى بينهما (ورى الجار) إلى 
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1 maim 
يو ل ا‎ 
۰ عن عاشة - (صح)‎ 
e o ود ار م م« كر‎ 
وه اال الامكذان من أجل الصز + زی عن مول ن مدت رم‎ 


30 9 عس لاس ا ara‏ 
: ۹۱ إنما حر جہنم على من کر الوأ م (طس) عن فى بكر ۔(ض) 


وہ ور 


۲ - إنما مام للد ال بار لم ال والأهات لابا يا أن اوالديك ا 


كذلك لوإدك 5 (طب) عن أن عر - (ض) 


العقبة رلإقامة ذكر الله) يعنى نما شرع ذلك لإقامة شحار السك وتمامه فى رواية الحا كر لالغيره وكأنه سقط من 

كلام المصنف (د ك) فى الاج رعن عائشة) وقال الجا کم سحب على شرط ملم واعترض: بأن فيه عبدالله بن ألى زياد 
الصراح ضعفه أبن معين وكذا النسانى مرة وظاهر صليع المصدف تفرد فيه أبى داود عن الستة والآمى كخلافه فقد 
رواه منهم أيضا الترمذى وقال جسن ص 

2 جعل ا أى |: نما شرع الاستئذان فى دخول الغير )2 ن أجل) وفى رواية من قبل (الص) أى 
جهته أى إتما احتيج إليه لثلا بقع نظر من.فى الخارج على من هو داخل البيت ولولاه لم يشرع وهذا:قاله لما اطلع 
الحم ا نالعاص ا فى بابه وكان بيد الننى صل الله عليه وسل مدرا حك ما رأسه فقال لو أ أعرأنك تاظر لطلقت 
به فى عينك ثم ذكره قال فى المنضد و إذا كان هذا فى النظر إلى الرجال فإلى الذا.آ كد وأشد وفيه دليل على هة 
التعليل القياسى فهوحجة الجهور عل نقاة القاس وفه أن م من اطلع فى بیت غيره يجوز طعنه فى عينه إذا لم يندقع إلا 
به ولا مختص ذلك بيت المصطق صلالله عليه وسل بدليل خبر : من اطلع علي بيت قوم بير إذهم فقد حل لم أن 
بأو وا. عيته ولا ضمان ولا دية عند الشافعى لانه عقونة على جنابة 0 )- 1 ق ت)كلهم فى الاستئذان (عن 8 
ابن سعدذ) الساعدى 0 عنه أرضا الفساتى ف الديات 

(إنما حر جهم على أتتى) أمة الإجاية إذا دخلها العصاة منهم للتطهير ر كز السام ) أى كرارته اللطيفة الى 
لاثزذى الجسم ولا توهئه فإن قلت هذا قد بناقضه مام أمبم إذا دخلوها مانوا فلا يحسون بأ العذاب قلت قد يقال 
إنها تكون علبهم عند إحيائهم الام بإخراجهم منها كز الجام رطس عن أبى بكر) الصدّيق رضىاله تعالى عنه قال 
الميثمى فيه مد بن عر الواقدى وهو ضعيف أنتبى وفيه أيضا شغيب بن طلحة نقل السخاوى عن الدارةطى أنه 
متروك وال كثر على قبوله 

(زنما سماهم الله تعالى الارار) آى إا سى الله تعالى الابرار أبراراً فى القرآن (لانهم بروا الآباء والاتهات 
والأبنام) أىأحسنوا إلى آبائهم وأتهاتهم وأبنائهم ورفةوا بهم وتحرّوا حامم وتوقوا مكارههم ول بوقعوا الضغائن 
ينهم بتفضيل بعضيم على بعض بحو عطية أو كرام بلاموجب شرعى ( كا أن لوالديك عليك حقا كذاك لولدك) 
علك حقا أى حقوقا كثيرة منها تعليمهم الفروض العينية وتأئيهم بالأداب الشرعبة والعدل يهم فى العطة سواء 
كانت هبة آم هدية آم وقفا أم تبرعا آخر فإن فضل بلا عذر بطل عند نعض العلاء وكره عند بعضهم طب عن 
أبن عر( بن الطاب قال اطرثمى فيه عبد الله بن الوايد الصافى وهو ضعف انى ونقل فى المزان نضعيفه عن 
الدازقطنى وغيره وعن ابنحبان والنسائى والفلاس أنه مروك ثم ساق له أخبا رأ أنكرت عليه هذا منها وظاهر صلبع 
المصنف أنه ل بره لاعلا من الطبرانى وهو قصور فقد رواه سلطان الْحدّئين باللفظ المذ كور عن أبن عمرالمزبور فى 
الادب المفرد وتدجم عليه باب بر" الاب لولده فالضرب عنه صفحا والعدول عنه للطبراق من سوء التصرف . 
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( افاس الیت) الذى . هو الكبة المظمة ات (العتيق ن 7 لظ روابة الا ااب سخ ا ال تق 
لانه ( أعنقه] أى حماه (من ال جبابرة) جمع جبار وهوالذى يقل علي الغضب (فلم يظهر عليه جبار طنز 
نله جبار قط وى أخرى 0 يقدر عليه جار قط وأراد ی الظهور فى الغلبة والاستيلاء . قال فى المصباح ظهورت 
على الحاذط علوت ومده قيل ظهر علي عدوّه إذا غلبه والراد جار ءن الكفار وقصة الفيل مشوورة (ت ك) فى 
التفسير ( هب) كلهم عن أميرا مز منين عبد الله ابن الزبير) ابن العوام قالالحاكم على شرط مسلم وأقره الذهى وأقول 
فيه عبد الله بن صا كاتب الليث ضعفه الامة وبقية رجالهثةات 

( إنما.ستى الخضر) وفىنسخة حذف هذه وهىثابنة فى خد لیاف نت ورا ران يفتح فسكون أم وفكس 
أو بكسر فسكون ء قال ابن حجر ثبتت ببما الروابة بالرقع قم مقام الفاعل ومفعوله الثانى قوله رخضرآ لآنه جلس 
على فرمة ) بالفاء أرض يابسة رييضاء) لانبات فما رفإذا هى) أى الفروة (تبثر) أى نتحرك (تحته خضرا) بالتئوين 
أنى نبانا أخضر ناعما بعد ما كانت جرداء وروى+ضراءكمراء. قالالتووى : واسمه بلياء أو إيلياء و كنيته أبوالعياس 
والخضر لقبه وإطلاق الاسم علي اللقب شائع وهو صاحب مومى عليه السلام الذى أخر عنه بالقرآن المظم بلك 
الأعاجيب وأبوه ملكان بفتح فسكون ابن فالع ابن عابر ابن شاخ ابن ارنفشد ابن سام ابن نوح وقيل هو ابن حاقيا 
وقيل اب قايبل ابن آدم وقيل ابنذفرعون صاحب موی وهو غریب وتیل آم رومية وأبوه فارسی وقيل هو ابن آدم 
عليه السلام لصلبه وقسل الرابع من أولاده وقيل عيصو وقيل من سبط ها ون عليه السلام وقيل هو ابن غالة 
ذى القرنين ووزيره »ومن چب ماقيل أنه من الملائيكة واللاصح عند الجهور أنه نی معمر حجوب عن الابصار 
وهو حى عند عامّة العلياء وعاتة الصلحاء وقيل لايموت إلا فى آخر الزمان حتى بر تفع الق رآن . قال إبراهم بن سفيان 
راوى يح مسل وهو الذى يقتله الدجال ثم بحييه وها طالت حياته لآنه شرب من ماء الحياة وليكذب الدجال 
قال العارف أبن عربى حدثى شنا العزينى بشىء فتوقفت فيه فتأذى الشيخ ولم أشعر فانصرفت فلفينى فى الطريق 
رجل لاأعرفه فل على ثم قال صدق الشيخ فما قال فرجعت إلى الششييخ فلا رآ نى قال : تحتاج فى كل مسألة إلى أن 
يلقاك الخضر فيخيرك بصدقها وقال ابن عربى أيضا كنتفى مركب بساحل تونس فأخذتى بطى والناس‌نبام فقمت 
إلى جنب السفيتة وتطلعت فى البحر فرأيت رجلا على لعد فى ضوء القمر يمثى علي الماء حتى وصل إلى“ فرقم قدمة 
الواحدة واعتمد الأخرى فرأيت باطها وما أصابها بلل “م اعتمد الاخرى ورقع صاحبتها فكانت كذلك ثم تكلم 
مص بكلام واأضرف فأصحت جت المدينة فاقيى رجل صا فقال كيف كانت لتك م مع الخضر عليه السلام قال 
وخرجت إلى السياحة بساحل البحر الحيط ومعى رجل يشكر خرق العوائد فدخلنا مسجدا خراباً لصلاة الظهر 
فإذا يجماعة من السياحين المنقطعين دخلوا يريدون مانريده وفيهم ذلك الرجل الذ ىكلنى في البحر ورجل أ كبر مأزلة 
مئه قصليتا ثم خرجنا فأخذ الماضر عليه السلام حصيراً منمحراب المسجد فبسطه ف المواء على قدر علو سبعة أذرع 
ثم صلي عليها فقات لصاحى أما تنظر مافعل ؟ قال |سأله فليا فرغ من صلاته أنشدته هذه الابيات 

شفل امحب عن الهواء بسره ه فى حب من لق المواء وره ٠‏ والعارفوت عقوم معقولة 
عن كل كون ترانضيه مطهره » فهم لديه مكرمون وف الورى م أحوالهم #هولة ومسسساره 


وو يبب يق 


0 


ت a‏ ك 

فقال مافعلت مار أت إلا هذا المنكر الذى معك فهذا ماجرى لنا مع هذا الوتد وله من العلم اللدنى والرحمة 
بالعالم مایق من هو فى رتبته واجتمع به شيخنا على بن عبدالله بن جامع وكان الخضر غليه السلام ألبسه الخرقة 
تحضورالعارف قضيب‌الان وألبسنها المسيح عليه الصلاة والسلام بالموضع الذى ألبسه فيه الخضرعليه السلام ومن 
ذلك الوقت قلت بلباس الخرقة وألبستها الئاس لما رأيت الخضر عليه السلام اعتبرها وكنت قبل ذلك لا أقول 
بالخرقة المعروفة الآن فإن الخرقة عندنا عبارة عن الصحبة والآداب والتخلق و هذا لايوجد لياسها متضلا برسولالله 
صل الله عليه وسل جرت عادة أععاب الاحوال أنهم إذا رأوا واحدا من أصعامم عتده نقص فى أمى ما وأرادوا 
تكيله يتجذبه الشيخ فإذا تجذبه أخذ ذلك الثوب الذى عليه فى ذلكالحال ونزعه وأفرغ عليه فيسرى فيه ذلك الحال 
فيكل به ذلك الرجل فذلك هو الإلباس عندنا المعروف عند شيوخنا امحققين رضى الله تعالى عنهم 217 (حم قات د 
عن أبى هزيزة طب عن ابن عباس) ماذكره من أن (اشركين معا خر جاه هو ماجرى عليه البعض فتبعه لكن الصدر 
المناوى قال لم خر جه مسل فلیجر 
)١(‏ وذ كره صاحب العروة الوق فقال أبوالعيا سالضرعليه السلام‌آعنىبليان بن ملكان ابن معان وأورد حدشن 
سمعهما من النىصلي الله عليه و سل أحدهماقالرسول اه صل الله عليه وسل مامن مو من قال صل اقه عل مهد لانضراله قلبه 
ونور بصيرتهوالثانى قال رسولالته صل ‌اته عليه وسلم إذارأيت الر جل مجو جاممجبارآیه فقدتمت خسار ته وکل عام يلتق مع 
إلياس فى الموسم فحلق كل مما رس صاحبه ويقترقان على هذه الکلات بسم الله ماشاء الله لای وق الخير إلا الله 
بسم الله ماشاء الته لایصرف السوء إلا القه بسم الله ماشاء اله ما كان من فعمة ثمنالله بسم الله ماشاء الثهلاحول ولا 
قزة إلابالله هن قالها حين يصبح وحين يمسى ثلاث مرات عوفى م نالسرق والحرق والغرق وأحسه قال ومن الساطان 
والشيطان والحية والعقربه 


(تم الجرء الثانى ويليه الجرء الثالث إن شاء التّه) 
وأوله حديث « فسا سمى القلب من تقله ٠...‏ ال 


